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علم:دراية الحديث أ اف ل لدب 101 رف ارورم تمدق ريحد مسم نر شين ب لواو را “ف ل عار 1 


تطوّر تدوين علم الدراية عند الشيعة تاو ع ره مجم فرفر الو هرف كن موق ف اماق مه ميل فو لوده 


هيكلية البحث فى كتب الدراية مقر روج اك رق لح وتو او ل ا ا 
سلسلة «دراية الحديت» ل 


مصئفات الشيعة فى علم الدراية 
أبو الفضل حافظيان البابلي 


البداية فى علم الدراية 


تحقيق : غلام حسين قيصريّه ها 


5 رسائل فى دراية الحديث اج ١‏ 








البداية فى علم الدراية 001002021111211 00 
المعدما ف تان اصتؤالةبواضط اانه ل 


اليباب الأوّل: في أقسام الحديث اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ا 


الثاث التاى :فى من تفيل رواحة ذو مق ترد م م ا و ا 1 
لبايك العالت فى تخ" الجديت طرق ذل 1 1[ 0 00 


الباب الرابع : في أسماء الرجال وطبقاتهم وما يتّصل به 10000 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية 


[الخبر المتواتر ]| اا 166 


[خبر الواحد وأقسامه | ل ال ا ا حم مر ا 
الباب الأوّل: فى أقسام الحديث ا 1[ ا 


الباب الثانى : فى مَنْ تقبل روايئّه. ومَنْ تَرَدَ الدج ع ا 1 
الباب الثالث : فى تحمِّل الحديث . وطَّرقٍ قله 0 


الباب الرابع : فى أسماء الرجال وطبقاتهم وما يتَصل به 0 رض 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار 
تحقيق : السيد محمّد رضا الحسينى الجلالي 


انمه رواحي اي 1 0 
تي ا ااا ا ااا 0 
مولده ووفاته ومدفئنه اا 1 000 10000 
أقوال العلماء في حقه ا 100 ل ا 
مشايخه في الدراية والرواية 0[ [1[1[1[1[1[ز[ذ[ز[ز[ ز[ز ز [ ز ‏ 0 0 
وَضوال الأخيان إلى أصوق الأخباز 1 000212312 0 0 
قله 100011[ ااا 
[من نقلنا عنه أحاديثنا وأخذنا عنه معالم ديئنا ] ا اال 5 
أصول: في التعريفات والتقسيمات والاصطلاحات في الألقاب م 
[أصول]: في آداب المُحَدَّثين والعُلماء 00 
(أضول]: آداث طلات تله والحديت 0 
امتول فى كيفية رواية الحديث لحي وح امج ساطان وده الاتب ا موسو اخ سخا ما 16 1 
فصل [١]:[عدالة‏ الصحابة ] كشو انس ننه الاواسالشسس ساايجة اساسسل د اس و 
فصل [1]: [رأي الإماميّة فى الصحابة | ا 01 ا 
[أصول: في اختلاف الأحاديث ومعرفة مختلفها ! ب ب ب ا 
ول م ا 
أصل : [مخالفة الحديث للدليل القطعى وموافقته] ال مم 1 
أضْل : [بطلان القياس والاستغناء عنه] 00101312121 0 0 
أَضْلٌ: [حجّيّة الخبر ووجوب العمل به] 0008 0 
أضل : في مَنْ تُقُبل روايئه ل 
أضل : في ألفاظ التعديل والجرح اا ا 0 
أَضْلّ : في كيفيّة كتابة الحديث وضبطه د تسسا ال جف م امس ام ا 
خاتمة : [في الرموز والاقتصارات) ا مح ةا 


رسائل فى دراية الحديث 1 


الوجيزة فى علم الدراية 
:بهاء الدين محمد بن الحسين العاملى 
تحقيق : السيد حسن الحسينى آل المجدد الشيرازي 


الوحيزة فى علم الدراية مشخ وس ناك لاطخسه و مك اطع حلام مرا اه 


مقدّمة [موضوع علم الدراية] 70000هظ12 


(؛) فصل [الجرح والتعديل] طم ل بن 
(4) فصل [طرق تحمّل الحديث وأدائه ].......... 
(1) فصل [آداب كتابة الحديث] ل 


فاماعاء و و و قث ,قوق وه مار فعاف وفالار اه فاعي ران مم فار مانام من 


لج لل ا لل ل ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 


فاقان هودف وا مد قا قار لع واف فده اياعم مام وارء اما مافاارا م م 6م م6 5606 


نظرا إلى أهميّة الحديث والسّة فى الثقافة الإسلاميّة. فقد احتل موضوع «علوم الحديث» 
مكانة رفيعة أيقيا. وقد اهتم علماء الدين منذ القديم بهذه المهمّة. وتناولوا دراسة الحديث 
ومشكلاته من زوايا متعدّدة. وأدّى ذلك على مر الزمن إلى تطوّر وغنى وانّساع علم 
الحديث بحيث تفرّعت عنه علوم متعددة مثل: دراية الحديث,. رجال الحديث. مختلف 
الحديث, علل الحديث. غريب الحديثء فقه الحديث. وما إلى ذلك. 

وقد حظى علم «دراية الحديث» باهتمام أوسع بسبب ماله من تأثير أساسي فى تعيين 
مكانة الحديث وتشخيص سليمه من سقيمه. 

والسبب الذي يدعو إلى مضاعفة الاهتمام بعلوم الحديث وخاصّة علم الدراية 
والرجال هو علمنا - استنادا إلى أدلة نقلية مسلّم بها وشواهد تاريخية قطعية - أن عدداً من 
الكدانية والوعاغية قد تللاعيوا بال حاو يك :و شمو عددا كيرا يدها ال المعهوت» وغقاضة 
إلى الرسول الكريم صلوات الله عليهم. ومما يدعونا إلى مزيد من الاهتمام بهذا الأمر. 
حديث منقول عن امير المؤمنين 4# يقول فيه: 
وخاضاء وسكا وسنانها: وسفطا رهما وفك كذ فلن تمرك الذ. يد على عهل.... ثم 
كُذِبٍ عليه بعده». 

ولاشك فى أنّ التأكيد على فهم الحديث كان - ولازال - له تأثير بِيّن فى تطوّر هذا 
العذم ورفعته. حتى أن مصطلح «دراية الحديث» مقتبسر دن كلام المعمه ومين صلوات ايز 
عليهم. فد قال أمير المؤمنين: «عليكم بالدرايات لا بالروايات». 

وقال الباقريظة: ايان . اعرف منازل الشيعة على قدر روايتهم ومعرفتهم! فَإن المعرفة 
هى الدراية للرواية. وبالدرايات للروايات يعلو المؤمن إلى أقصى درجات الإيمان». 


1 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وقال الصاد قله : «حديث تدريه خير من ألف ترويه. ولا يكون الرجل منكم فقيها 
حتى يعرف معاريض كلامناء وإنّ الكلمة من كلامنا لتنصرف إلى سبعين وجها». 

والطللاناً ما سيق ذكرة الفي علماء الشيغة كنا كنيزة:وونائل وقيرة فى هذا المجال: 
وومضرايزلك 0 استنباط الأحكام الالو و الكستلامتة وحلفوا عرانا حوري هاناذ ركذا 
ثمينأ من هذه المعارق. حتّى أنه غدا يصعب على الباحث أن يحيط بكل من ألف وكلّ 
ماالف. 

ومن المؤسف أن كثيرا من آثارهم مفقود. أو مجهول.أو طبع غير محقّق ومغلوط وكثيراً 
منها مخطوط على رفوف المكتبات العامّة والخاصّة. بعيدة عن أيدي الباحثين والطلآب. 

هذاء وقد عزم مركز أبحاث دار الحديث. علئ تحقيق ما تيسّر له من ميراث الشيعة في 
هذا المضمار. ولهذا السبب ركز اهتمامه أوّلا على التعرّف على الآأثار الشيعيّة المكتوبة 
دسواء كانت كنا أورسائل أو مقالات والتعريف بهااثج المبادرة بعد ذلك إلى تشرها على 
هيئة كتب مستقلة. ويجري العمل حالياً على تحقيق ونشر رسائل مهمّة مما كان قد ألفه 
علماء الشيعة فى هذا الحقل. 

5 الكتاب الدق بين أبديكم مسرداً بجميع الآثار المكتوبة فى علم الدراية: إضافة 
إلى مجموعة من أهمّ الرسائل التى ألفت فى هذا المضمار. ويضم هذا المجلد بين دفتيه 
أربع رسائل أصيلة ومهمّة. وستعرض رسائل أخرى فى مجلدات تُفرد لها. 

تمّ تحقيق هذه الآثار من قبل باحثين أفاضل فى الحوزة العلمية. وانتهى العمل من 
جمع ووصف مصئفات الشيعة فى الدراية. وانجزت كذ لك مهمة الاعداد والتنسيق 
والترتيب اللازم من قبل الشيخ الفاضل سماحة حجة الإسلام أبو الفضل حافظيان. بالتعارن 
مع الباحث البارع سماحة حجّة الإسلام والمسلمين على أوسط ناطقي. 

ولهذا لا يسعنا إلا أن نقدّم جزيل شكرنا لهذين الباحثين العزيزين وسائر المحةقين 
الأعرّاء. ونسأل الله تعالى أن يتقبّل منهم ومنّا. ويجعل هذا الجيد ذخراً لهم ولنا يوم لا ينفع 
مال ولا بنون. إنّه سميع الدعاء. 

قسم إحياء التراث 
مركز بحوث دارالحا.يث 
ربيع الأول غ85١‏ 
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صهيد 


<6 


علم دراية الحديث 

يعتبر علم الحديث من أهم العلوم الإسلاميّة منزلة وفضلاً. وأوفرها سهماً في 
تدوين الثقافة الديتية والحختضارة الاسلامية بعد القران وخلؤهة.:وليس ثمّة شك أن 
استنباط الأحكام الشرعية في المذهب الشيعى قائم علئ أساس الأحاديث المنقولة 
عن المعصو مين هل . 

وانطلاقاً من هذه الرؤية. ولغرض تحقيق الفائدة المثلئ من المصادر الحديثية في 
سبيل نيل الغاية الانف ذكرهاء لا يبقئ ثمّة مناص من صب الجهود علئ علوم 
الحديث. لكي يتسئّئ عند الرجوع إلئ الأحاديث فرز سليمها من سقيمها. وإدراك 
الغاية الحقيقية التي كان ينشدها المعصومون نيّة . 

وقد اهم فقهاء الشيعة ومحدّثوهم بعلوم الحديث غاية الاهتمام. وأكّدوا على 
فضيلتها وعظيم مكانتهاء وهذ! ما نرئ معالمه بارزة فى بعض أقوالهم ؛ فقد كتب 
الشهيد الثاني في هذا المجال ما يلى : 1 

«وأمًا علم الحديث فهو أجل العلوم قدراً. وأعلاها رتبة. وأعظمها مثوبة. بعد 
القرآن... وهو ضربان: رواية ودراية... والثانى هو المراد بعلم الحديث عند الإطلاق. 
وهو علم يعرف به ه.عانى ها ذكر . ومتنه وطرقه . وص.حيحه وسقيمه . وما يُحتاج إليه :-ن 


شروط الرواية وأصناف المرويّات ؛ وليعرف المقبول منه والمردود : ليعمل به أو 


١ رسائل فى دراية الحديث اج‎ ١١ 


يُجتنب عنه . وهو أفضل العلمين ؛ فإنَّ الغرض الذاتي منهما هو العمل . والدراية همي 
اتيت الدررئب ل . 

وقال صاحب «المعالم» في ذكر أهميّة هذا الموضوع : «إنَّ إعطاء الحديث حقّه من 
الرواية والدراية أمر مهم لمن أراد التفمّه في الدين ... وقد كان للسلف الصالح -رضوان 
الله عليهم ‏ مزيد اعتناء بشأنه وشدّة اهتمام بروايته وعرفانه... ثم خَلف من بعدهم 
خَلَّفٌ أضاعوا حمّه وجهلوا قدره؛ فاقتصروا من روايته علئ أدنئ مراتبها وألقوا حبل 
وراك عل غاريهاة . 

وقال الشيخ عرّ الدين حسين بن عبد الصمد العاملي والد الشيخ البهائي -في 
كتاب «وصول الأخيار» : «اعلم أن علم الحديث علم شريف . وهو من علوم الآخرة. مَن 
خُرٍمه خُرِم خيراً عظيماً. ومن رُزِقه رُزِقَ فضلاً جسيماً . قال بعض العلماء : لكل دين 
فرسان وفرسان هذا الدين أصحاب الأسانيد» '. 

وعلم الحديث عنوان واسع تنطوي تحته جميع الفروع الت تعن شك او 
آخر بدراسة الحديث والسنّة. وقد تطوّرت مسائله وقضاياه مع مرور الزمان. 
وتشعبت إلى علوم شئّئ. ووصل عددها -كما يرى البعض -إلئ ثلاثة عشر فرعا 
منها: الجرح والتعديل . وعلم رجال الحديث. وعلم مختلف الحديث . وعلم عثلل 
الحديث . وعلم غريب الحديث . وعلم ناسخ الحديث ومنسوخه. وعلم فمه 
الحديث . وعلم دراية الحديث . 

والدراية -بكسر الدال لغة : مصدر الفعل «درى يدريي»؛ علئ وزن «رمئ يرمى». 
وكا غنيرها خناطة دن نورين تراد كلع الجله. ؟ وشوق يرون بو اف 
ومعنى العلم وقالوا: إِنّها أخص من العلم ؛ بمعنئ أن الدراية تعنى حصول العلم بعد 


اروف الجر ا 
واصوق الالفيازبلى أضوز امار 13 


تمهيد قا 


الشكٌ. أو الإحاطة بالمعلوم بجميع شؤونه وجهاته.' 

واصطلاحاً : فرع من فروع علوم الحديث . وقد ذكروا لها تعاريف عذّة: 

فالشهيد الثاني عرّفها بأنّها: «علمٌ يُبحث فيه عن متن الحديث وطرقه ؛ من 
صحيحها وسقيمها وعليلها. وما يُحتاج إليه ليُعرف المقبول منه من المردود». ' 

وعرّفها الشيخ البهائي بقوله: «علم الدراية : علم يُبحث فيه عن سند الحديث 
ومتنه وكيفية تحمّله واداب نقله». 

وأمًا موضوع علم الدراية: فهو سند الحديث ومتنه. وتعتبر فاحعه ومببائله 
وار :وأوصافاً ينض ف بها السندد والمتن .والغاية منه: التمبيز بين الحديت الحقبول 
والحديث المردود ؛ لغرض استنباط الأحكام والعمل بها. 

أمَا الفرق بين علم الدراية وعلم الرجال: فقد وردت فى الكتب المعنيّة بهذا 
الموضرع مطالب شئّئء منها: أنْ موضوع علم الدراية موضوع كلَي يتناول الحديث 
من حيث سنده أو متنه أو كليهما. وغايته قبول أو رد الخبر . بينما موضوع على الرجال 
جزئىي ويبحث فيه عن أوصاف رواة السند فرداً فرداً. ولا صلة له بالمتن أو ب٠.جموع‏ 
السند. وغايته معرفة الراوي الضعيف من الثقة وما شابه ذلك. 

عا رة اشر ا توضوم علب لالهو المح هم و كاف عرق ساف 
بينما الموضوع الذي يبحث علم الدراية هو الحديث . وغايته معرفة أقسام الحديث . 
وتدخل الأبحاث المتعلّقة بمتن الحديث في إطار علم الدراية أيضاً. 


تطوّر تدوين علم الدراية عند الشيعة 
متداولاً بين علمائهم منذ عهد مديد. وقد ألّفوا فى هذا المضمار كتباً عديدة جدَاً . أمَا 


١‏ عفاس الهدابة 531:1 ٠غ1و0/ ١5-١‏ ؛ معجم الفروق التغوية, ابو هالال العسكرى: تم 
*. الرعابة فى علم الدراية: 13. 


بالشيية إلن الكنيعة الأنى امشرية فلن يكتتروا بالجائجة إل عام اللذزاية #وذلاك ص 
وجود الأئمّة المعصومين يه بين ظهرانيهم ؛إذكانوا ينهلون عنهم الأحكام 
والأحاديث وهم في مأمن من خطر تسرّب الوضع أو التحريف أو الكذ ب إليها. 

وود عبات التعصونين نل كان وجوه الأصؤل الحيعية الأزينة عند الي 
واطمئنان علمائهم إليها وثقتهم بها. سببأ لشعورهم بالاستغناء عن التوجّه نحو بحوث 
علم الدراية. ومن هنا لم تدعٌ الحاجة إلئ بحوث هذا العلم بين الشيعة إلا بعد مدّة من 
القهاة ولنتوه المخصوم: 


أوّل من كَتَبَ في الدراية 

هناك اختلاف فى وجهات النظر حول أوّل من كتب في الدراية من الشيعة : 
فقد ذهب المرحوم السيّد حسن الصدر إلئ أنّ أَوّل عالم شيعي ألف كتابأ في الدراية 
هو الحاكم النيشابورى (0٠1ه).‏ فقا قال فى كتابه «تأسيس. الشيعة لعلوم الإإسلام» : 

«إنَ أَوَل من دوّن علم دراية الحديث هو أبو عبد الله الحاكم النيشابوري الإمامي 
الشيعى».أ 

وتجدر الاشارة إلى أنَ مسألة انتماء الحاكم النيشابورى إلئ المذهب الشيعى غير 
متفق عليها. وثمّة شكوك حولها. 

واعتبر السيّد عبد العزيز الطباطبائي أنَ أوَّل مؤْلّف شيعي في هذا العلم هو القطب 
الراوندي (/09ه) بسبب تأليفه «رسالة في صحّة أحاديت أصحابنه. وكتب في هذا 
المجال:«... ولهذا يعدّ القطب الراوندىي أوّل من ألّف من أصحابنا في علم الدراية ...».' 

ويذهب جماعة من الباحثين إلى أثّنا لو لم نعتبر الحاكم النيشابوري من علماء 
الشيعة . فإنَ وَل مؤْلّف شيعي في هذا العلم هو جمال الدين أحمد بن موسئ بن 


؟. تراثناء العدد 8و 83: 31/8 . 


1١6 تمهيا‎ 


جعفر بن طاووس الحلّى (1177ه) الذي ألّف فى هذا المجال كتاب «حلٍ الإشكال فى 
فض ا" 1 

وذهب كثيرون غيرهم إلئ أن الشهيد الناني يعد وَل مؤْلّفٍ شيعي في هذا 
الحقل '؛ لتأليفه «البدابة في علم الدرابة» وشرحهاء فهو أوّل من جمع ماكان متنائراً فى 
الكتب والرسائل من آراء سلفه من علماء الشيعة. 

وعلئ كل حال. فإنّنا إذا نظرنا في كتب قدماء علماء الشيعة نجد أن البارزين 
منهم كانوا علئ معرفة بقواعد علم الدراية. فالشيخ الطوسي -مثلاً ‏ طرح مثل 
هذه الموضوعات في كتبه :كتانف وعد اعدو ونا وان لم وار تمه مدال عا 
فى هذا المجال. 

وفى ما يلى نلقى نظرة عامّة علئ تطوّر تدوين علم الدراية عند الشيعة. مع ذكر 
أسماء أهمٌ الكتب التي دوّنوها في هذا العلم : 

ففى القرن السادس الهجرى ألّف قطب الدين سعيد بن هبة الله الراوندي (07/7ه) 
«رسالة فى أحوال الأخبار» . 

وفي القرن السابع دوّن أحمد بن موسئ بن جعفر بن طاووس الحلَّىي (1177م) 
«حل الإشكال فى معرفة الرجان» . 

وفي القرن الثامن ألّف على بن عبد الحميد الحسينى النيلي النجفي «شرح أصول 
دراية الحدييث» . 

وكان القرن العاشر الهجرى عصر ازدهار الدراية عند الشيعة ؛ حيث ألّفوا فى هذا 
العصر عذة كتب فى علم الدارية. منها: 1 

كتاب «دراية الحديث». لنور الدين على بن حسينبن عبد العالى الكركى (٠41ه).‏ 

وثلاثة كتب في هذا المضمار ألّفها زين الدين بن على العاملى المعروف بَالْشفِيدَ 
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الثانى (410ه), وهيى : «البدابة في علم الدراية» و«اشرح البدابة...» و«غَنية القاصدين فى معرفة 
اصطلاح المحدشن)». ش 

كان وهو ا ل ةا امرك تاليف شين بن عبد الضتمد العاملى 
(94م). ْ 

'وكتاب «منهاج الهدابة إلى علم الدرابة». تأليف حسين الحسينى الجعفرى 
فى عام /4/1ه . ١‏ 

واستمرٌ تدوين كتب الدراية في القرن الحادي عشر أيضاً. فقد طرح الشيخ 
البهائى (750١١ه)‏ بحوث علم الدراية بالتفصيل فى مقدّمة «مشرق الشمسين». وألّف 
رسالة «الوجيز» فى علم الدراية كمقدمة تمهيدية لكتابه «الحبل المتين». 

وألف نجل الشهيد الثانى . الحسن بن زين الدين العاملى (11١١ه)‏ «منتقى الجماد: 
فى الأحاديث الصحاح والحسان» . 

ودوّن الميرداماد السيد محمّد باقر الحسينى الأسترآبادى (40١1ه)‏ كتاب 
«الر واشح السماورية) . 1 

وألف فخر الدين الطريحى (17١1ه)‏ اجامع المقال» . 

وكتب محمد بن على التبنيني -ركان من تلاميذ الشيخ البهائي -: «ستن الهداية في 
خلم الدراية). 

كما وألف على بن محمود المشغرى العاملى «دراية الحدريث». 

وفي القرن الشاني عشر كتب مهدب الدين أحمد بن عبد الرضا البصري 
ليان -وكان لاي الشيخ الحرَّ العاملى : اافائيَ المقال» و«المقنعة الأنبسة» في 
عام 84واه. 

وكتب عبد النبي بن مفيد الشيرازي البحراني شرحاً على «الوجيز 6 للشيخ البهائي . 

وألْف عبد الله السماهيجى البحرانى (176١١ه)‏ «الكفابة فى علم الدرابة». 

وفى القرن الثالث عشر ازداد عدد المؤلفات في علم الدراية. وقدّم علماء بارزون 


تمهيد .1 
كتباً حسنة فى هذا الحقل. منهم السيّد عبد الله شبّر الكاظمى (1747ه) الذي أفرد 
مقدّمة كتابه السيوا «اجامع المعارف والأحكام) للبحث حول دراية الحديث. 

ودوّن الميرزا محمّد الأخبارى (17777ه) اشجرة درابة الحديث» و«صحيفة الصف 
و«مصادر الانو ار». 

وكتب الملا صفر على اللآهيجي (المتوفى قبل عام 7715١ه)‏ «رسالة في الدرابة) . 

وألف الملا محمّد جعفر الأسترآبادى (*1777ه) دلب اللباب» و«الإبجاز» . 

وأفرد الملا آقا فاضل الدربندي (1797ه) الفنّ الثاني من «القواميس» لموضوع 
الدراية. وطرح بحوثا مهمة في علم الدراية في كتاب «الخزائن» . 

كما وكتب الملا على الرازي (79471١ه)‏ «سبل الهدابة فى علم الدرإبة». 

وق القوة الرائع عشي دون غتتماء الشنيعة عشيرات الآكار الأخرى ف هيدا 
المضمار: 

فقد ألّف الميرزا محمّد التنكابني (7507١ه)‏ منظومة في الدراية سمَّاها «مبع 
الأحكام)ء وكتب حواشي على شرح بدابة الدراية» للشهيد. رحا على «الوجيزة» 
للشيخ البهائي. 

ومن بعده كتب الملا على الكني (707١ه)‏ «توضيح المقال في علم الدرإبة والرجال» . 

وكتب على بن محمّد جعفر الأسترآبادي (1716ه) «مبد أ الأمال فى قواعد علوم 
الحديث والدرابة والرجال» و«منتقى الأمال» . ١‏ 

ودوّن الميرزا أبو المعالي الكلباسي (0١71١ه)‏ رسائل متعدّدة فى بحوث الدراية 
طبعت كلها في مجموعة رسائله. ش 

وكتب محمد بن إبراهيم الكلباسي «درر المقال فى علم الدرلية والرجال» . 

وألف الميرزا أبو الفضل كلانتر النوري الطهراني (1717١ه)‏ تميمة الحديث». 

ودوّن الميرزا أبو طالب الموسوي الزنجاني (1775ه) «الكفابة فى علم الدرإبةة» 
و«الهدابة في علم الدراية». 


وعرض العالم الجليل الشيخ عبد الله المامقاني (1710ه) مؤلّف كتاب الرجال 
الكبير المسمئ «تنقيح المقال...» ‏ موضوعات علم الدراية بالتفصيل فى كتاب «مقباس 
الهديبة» وبذلك ترك للشيعة أثراً قيّماً في علم الدراية. ١‏ 

وكتبالعالم المرحومالسيّد حسن الصدر الكاظمى (1705ه) «نهابة الدرابة» شرحاً 
على «الوجيزة» للشيخ البهائي . والذي يعد بحقٌ ‏ أفضل الشروح المكتوبة عليها. 

وكتب المرحوم على أكبر مروّج الإسلام الكرماني ثلاث رسائل في علم الدراية. 
هي : ااهدرية المحصلين) و(اهدية المحدئين» و«شيمة المحذث». 

هذا وقد دوّن كلّ من العلآمة الأميني» وآية الله السيّد محسن الحكيم (15940ه) . 
وآية الله الميرزا أبو الحسن الشعراني (1197ه). رسائل موجزة في هذا العلم. 

وأمّا في العصر الحالي فقد تعدّدت الدراسات والبحوث حول علم الدراية. 
ودوّنت وطبعت كتب ورسائل ومقالات باللغتين العربية والفارسية, نذكر منها علئ 
سبيل المثال الكتب التالية : 

- أصول الحديث, عبد الهادي الفضلي . 

- أصول الحديث وأحكامه؛ جعفر السبحاني. 

- دراسات فى الحديث والمحدثين» هاشم معروف الحسني . 

- الموضوعات فى الأثار والأخبارء هاشم معروف الحسني . 

- الدراية فى علم الروابة. محمّد باقر الزاهد المهاجراني. 

- دراه وحديث شناسى (الدراية ومعرفة الحديث). السيّد موسى الشبيري 
الزنجاني. 

-دروس فى علم الدرإية» أكرم بركات العاملي . 

- درابة الحديث وعلم الحديث, كاظم مدير الشانجي . 

-ضياء الدريبة» السيّد ضياء الدين الفاني الأصفهاني . 

-علم الحديث؛ محمّد جعفر الجعفري اللنكرودي. 


تمهيد 5 


قواعد الحديث. محيى الدين الموسوى الغريفى. 
وغشرات المؤلفات الأخرئ الى سناد غلن ذكرها عند سبرديا لكتب الدراية: 


هيكلية البحث في كتب الدراية 

الإطار العام للبحث في كتب الدراية يتكوّن عادة من مقدّمة تتناول تعريف 
علم الدراية؛ وبيان موضوعه؛ وذكر الغرض منه؛ ويُبحث أحياناً عن أوجه الاشتراك 
والتمايز بينه وبين علوم أخرى كعلم الرجال وعلم أصول الفقه. ثم ينتقل إلى 
فريك للقن والتنده باععارهعاسخوورين ريسن قن البصنة ام بعد سات 
السدين الك القسمين الزتتسيين القير او كيين الواتسق والغين العقواتدر» وتنك 
أقسامه من حيث السند من مرفوع. وموقوف, ومتّصل» ومسندء ومعلّق. ومرسل. 
ومنقطع . ومعضل . وغيرها من معنعن. ومضمرء وعالٍ ومسلسل. وشاذً. ونادر. 
وأيضاً أقسامه من حيث اختلاف أحوال سلسلة السند من صحيح . وحسن. وقويّ. 
وموثق» وضعيف. 

ثم تبحث الأحكام المختلفة التي وضعها القدماء والمتأَرون لمختلف أنواع 
الخبرء ومن جملة ما يتطرّق إليه في هذا الباب بحث حجيّة خبر الواحد وبحث 
التسامح في أدلّة السنن وكلّ منهما له صلة بأُصول الفقه أيضاً. 

ومن الأمون المهكة الأخرق الفن قط ريجهاكتات الدراية الريك بمسطلنات 
الحديث وأوصافه مثل: المُعَلّل والمُدْرّجء والمدلسء والمقلوبء, والمصححف. 
والمزيد. والناسخ والمنسوخ. والموضوع. والمتّفق والمفترق» والمؤتلف 
والمختلف. والمتشابه... وما إلئ ذلك . 

وتحظى معرفة هذه المصطلحات والإحاطة بها بأهمّية فائقة, الأمر الذي جعل 
بعض المختصّين بهذا العلم يذهب إلئ القول بأنَ الغرض المتوححى من علم الدراية هو 
تعلّم هذا المصطلحات وتطبيقهاء كما قال المرحوم المامقاني : «غاية هذا العلم هو 


6" رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


معرفة الاصطلاحات المتوقّف عليها معرفة كلمات الأصحاب, واستنباط الأحكام. 
وكمكة المقيول من الأخبان ليعمل بف والمردوة لسع يدي" 

ومن البحوث الأساسية التى يعالجها علم الدراية: مسائل الجرح والتعديل. 
والقدح والمدح ؛إذ يتناول هذا الباب تعريف ألفاظ التعديل وألفاظ القدح. ويطرح 
بحوثا فنيّة مهمّة في بيان تعارض الجارح والمعدّل. 

ومن المباحث الأخرى التى يهتمٌ بها هذا العلم: البحث حول أنحاء تحمّل 
الحديث وبيان طرقه السبعة التى هى : السماع., والقراءة» والإجازة. والمناولة. 
والكتابة. والأعلام. والوجادة. 

كما يبحث علم الدراية أيضاً فى آداب كتابة الحديث وآداب نقله. 

هذه عمدة المباحث التى تطرح غالباً فى كتب الدراية» لكن لا يخفى أن كلاً من 
هذه الكتب يتضمّن بحسب إيجازه وتفصيله_-تنبيهات وفوائد أخرئ ؛ كالبحث حول 

ومن تلك الفوائد: البحث المطروح في بعض كتب علماء الشيعة في الدراية 
حول حجّية الأخبار المنقولة عن الآئمّة المعصومين نه ووجوب العمل بهاء ويبدو أن 
أوسع ماكتب في هذا المجال هو البحث المطروح في كتاب «وصول الأخيار...» لمؤلفه 


سلسلة «درابة الحديث» 

نظراً إلئ أهمّية علم الدراية ودوره فى تمحيص الحديث والتمييز بين مقبوله 
ومردوده. وتوقف علم الفقه والاجتهاد عليه اضطلع الكثير من علماء الشيعة بمهمّة 
تدوين كتب ورسائل عديدة حول هذا العلم. وخلفوا وراءهم نتاجات قيّمة فى هذا 
المضمار. وبالرغم من وفرة وسائل النشر والطباعة والتطوّر الحاصل في هذا المضمار 


تمهيد ا 
فإنَّ ممًا يؤسف له أنّ نزراً يسيرأً من هذه الكتب وجد طريقه إلى الطباعة. وهذا ما يؤيّد 
صحّة ما ذهب إليه المرحوم المامقاني بقوله:«... لمّاكان علم الدراية والرجال من 
العلوم المتوقّف عليها الفقه والاجتهاد عند أولي الفهم والاعتبار. وصارا في أزمنتنا 
مهجورين بالمرّة حتّئ لا تكاد تجد بهما خبيرأً وبنكاتهما بصيراً؛ بل صارا من العلوم 
القرية بوالساعت المترؤكابيي* 

وانطلاقاً مما سبق ذكرهء قمنا بتقديم اقتراح إلى مركز بحوث دار الحديث دعونا 
فيه إلئ إحياء رسائل الدراية عند الشيعة وذلك عن طريق تحقيقها وتنقيحها ونشرها 
على شكل مجلّدات. وحظيت هذه الفكرة بالقبول وأقرّها المركز المذكور. 

وابتدأ العمل أوّلاً بإعداد دليل وصفى مفه رس . ودليل بمخطوطات كتب الدراية. 
ووقع الاختيار من بينها علئ أكثرها أهمَيةٌ وأغناها ]| واحدة منها 
إلئ المحمّقين لينهضوا بمهمّة تنقيحها وتحقيقها. 

ونقدّم حالياً للباحثين والمهتمّين بعلوم الحديث أوّل مجلّد من سلسلة «دراية 
الحديث» الذي يضم الرسائل التالية: 

١‏ مصنفات الشيعة فى علم الدراية أبو الفضل حافظيان البابلي. 

عبارة عن مسرد قمت باعذاذه قن لسلسلة «دراية الحدسث»» 

تضم هذه الرسالة مسرداً بأسماء كتب الشيعة المؤلّفة فى علم الدراية. واعتمدنا 

1 2 

في عملنا الأسلوب التالي : 

أ التعريف بماهية الكتاب وهيكليّته وقيمته العلمية. 

ب -التعرّض للمخطوطات المهمة مع بيان أوصافها. 

ج ‏ تسليط الضوء على هويّة الكتب المطبوعة. من قبيل اسم الناشر ومحل الطبع 
وتاريخ الانتشار والترجمة والتحقيق. 

د -إدراج فهارس المخطوطات الوارد فيها اسم الكتاب في ذيل كل عنوان. 


.73:١ مقباس الهدابة‎ .١ 


ف رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


البداية فى علم الدراية؛ الشهيد الثاني زين الدين بن علي العاملي (470م) 

وهى عبارة عن رسالة موجزة ومشهورة للغاية. ويعتبرها الكثير من الباحثين 
أوّل تأليف شيعى في علم الدراية» وكان لها تأثير بالغ في ماكتب بعدها من مؤْلّفات 
في الدراية . 

شرح البداية فى علم الدراية الشهيد الثاني 

لقيو جلانا١‏ اله ريد عقاف الي وق اللا لقي وقجتر بول كت رو سبال 
علم الدراية ومباحثها. 

وقد طبعت حبّى الآن عدّة مرّات. بيد أنّ هذه الطبعات لا تخلو من الأخطاء 
والنواقص. 

وقد تبنى مهمّة تحقيق وتنقيح المتن والشرح الشيخ غلام حسين قيصريّهها. 

#دوضول الأخيان إن أعيول الأخباز نموي عيبن الشيده التخارتى انامل 
(8هم) 

يعتبر هذا الكتاب ثالث كتاب شيعي في علم الدراية بعد الكتابين السابقين 
ومؤلّفه كان من تلاميذ الشهيد الثاني . 

ومن المزايا البارزة فى هذا الكتاب أنّ مؤلّفه تناول بالتفصيل المباحث المهمّة في 
فل الذرانة نوا نوها قينا كير ارو كلاية لنخدف سك أنزال المعصومين لك ووجوب 
متابعتهم . وبحث هذا الموضوع ماوت كن 

وسبق أن طبع هذا الكتاب مرّتين حتّى الآن. غير أن كلتا الطبعتين مغلوطتان 
وناقصتان, فكان لابدٌ من تحقيقه وإخراجه إلئ النور بطبعة جديدة. 

وتلبية لهذه الحاجة؛ تكمّل العلآمة السيّد محمّد رضا الحسيني الجلالي مهمّة 
تحقيقه وتنقيحه. واستهلّه بمقدّمة قيّمة» وها هو ينشر حاليّاً ضمن هذه السلسلة. 

ه ‏ الوجيزة فى علم الدراية» الشيخ البهائي ؛ بهاء الدين محمّدبن حسين 
العاملى (70١٠١ه)‏ 


تضم هذه الرسالة بين دفتيها متنأ مختصراً ومركزاً فى علم الدراية. ونظراً إلى ما 
ل ا ا 
عشرات النسخ. وطبعت مرّات عديدة. ونظمت علئ شكل أراجيز 5-0-0 
وترجمت كرات عديدة. 
طرح الشيخ البهائي فى هذه الرسالة آراء جديدة في علم الدراية. وممًا زاد في 
جودتها إيجازها وعرض الأمور المهققها على دكل جم انمره ومدمجة. وهذا 
ما جعلها تحتل موقعها المناسب بين الآثار الخالدة في موضوع الدراية عند الشيعة. 
على أن الشيخ البهائي كتب هذه الرسالة كمقدّمة لكتابه «الحبل المتين». 
وقد اضطلع بمهمّة تحقيق وتنقيح هذه الرسالة المحمّق الخبير السيّد حسن 
الحسيني آل المجدّد الشيرازي» وزيّنها بمقدّمة وتعليقات قيّمة. 
هذا وقد وقع الاختيار على الرسائل المذكورة أعلاه لتأخذ طريقها إلئ النشر في 
المجلد الآوّل من سلسلة «دراية الحديث»؛ باعتبارها باكورة المؤلفات الشيعية في 
علم الدراية. 
وثمّة رسائل أخرى تمٌ الفراغ من تحقيقها وتنقيحها لنشرها في المجلّد الثاني من 
هذه السلسلة. وهى عبارة عن : 
<المقتعة الانشة والفقية التقيمة مود الدنة الجهدين فيد الرضنا 
البصري, تحقيق فضيلة الشيخ على رضا هزار الخراساني . 
" - القواميس فى الرجال والدراية» الملاً آقا الدربندي, وهي عبارة عن الفنّ 
الثاني من رسالة له في الدراية. تحقيق الشيخ محمّد كاظم رحمان ستايش . 
 '"‏ علم الدراية, رفيع الرشتي» تحقيق السيّد حسن آل المجدّد الشيرازي 
- الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة. السيّد على محمد النقوي الهندي, 
تحقيق الشيخ محمد بركة. 
© موجز المقال فى نظم وجيزة الشيخ البهائى. عبد الرحيم الأصفهاني. 
تحقيق السيّد حسن الحسيني آل المجدّد الشيرازي . 


1 الوجيزة فى الدراية. عبد الرزاق الأصفهانى الحائري الهمدانى. تحقيق 
ولا يسعنا في ختام المطاف إلآ أن نتوجّه إلئ الباري تعالئ بالحمد والشكر 
لمامنّ به علينا من توفيق لإصدار هذه السلسلة من «دراية الحديث». كما نشكر 
بحوث دار الحديث سماحة الشيخ المهريزي. وسماحة الشيخ الناطقى . 
أبوا لفضل حافظيان البابلي 


رجب 177اه 


مصنفات الشيعة في علم الدراية 


تأليف 


أبو الفضل حافظيان البابلى 
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آذآ اه 


مصنفات الشيعة فى علم الدراية 


ل آشنائى باعلم درايه (أضواء على علم الدراية) 

محمّد حسن الربّاني البيرجندي (معاصر) 

مقالة مبسوطة في علم الدراية باللغة الفارسية. نشرت فى الأعداد 67 و04 و00 
و08 من مجلة «نكاه حوزه)». 
ل اخبار وآثار ساختكى 

هاشم معروف الحسني 

عبارة عن ترجمة فارسية لكتاب «الموضوعات فى الآثار والأخبار». 

وق تخريهن وان ركز الأستات قن اروم الوه :الك ون هاس 
أرجوزة في دراية الحديث 

محمد بن أبي القاسم واصف الكيلاني 

منظومة في دراية الحديث؛ مطبوعة . 

أرجوزة في الدرإبة - الهد: يه المككّية» أبو الحسن بن محمّد كاظم الجاجر مي . 

أزجوزة في الدرابة - موجز المقال: عبد الرحيم الأصفهاني . 

أزجوزة في الدرابة > منبع الأحكام, محمّد بن سليمان التنكابني. 


أرجوزة في الدراية > الوجيزة؛ محمّد حسن النائيني. 


أرجوزة في الدرابة > يتيمة المحدّث, علي أكبر مروّج الإسلام الكرماني. 
د أساس المطالب فى الدراية والمباحث الرجالية 
السيّد محمّد بن فرج الله القاضي الدزفولي (القرن ١١ه)‏ 
تقريرات لدروس الشيخ الأنصاري في مسائل الدراية وعلم الرجال. قال العلآمة 
الطهراني : إن نسخة منه كانت موجودة لدى آية الله المرعشي في قم . 
مصفى المقال: 7غ ؛ الذريعة 75: 1] 
ل أسباب الحديث النبوي فى التراث الإمامي 
السيّد حسن الحسينى آل المجدّد الشيرازي (معاصر) 
فقالة فيسوظة حول أسنا صد ور الأعناد يثك السوية»وكذلك الأحاويت العتوينة 
التى وردت أسباب صدورها فى الروايات المنقولة عن الأئمّة :© . وهى مرتّبة على 
أساس حروف الهيجاء لبدايات“الاحاديث. 
نشرت هذه المقالة فى مجلة «علوم الحديث». العدد الثانى: 608 -1١٠؛‏ والعدد 
الرابع : 4غ .٠١”-‏ 
د إشراقات الأصول فى أصول علم الحديث 
جلال الدين محمد بن محمد باقر القائنى (1765١ه)‏ 
أدرج اسم هذه الرسالة معاصره البيررجندي في «يغية الطالب». 
١‏ الذريعة 7: .٠١4‏ 
0 أصدق المقال فى علمى الدراية والرجال 
محمّد رضابن قاسم الغرّاوي النجفى (116١ه)‏ 
نقل عنها الفاضل الأردوبادي فى «الرياض الزاهرة». ومن مؤلفاته الأخرئ 


«معرفة الأحوال فى علم الرجال». 
١‏ الذريعة 7: 17١‏ و147:171؛ مصفئ المقال: /179. 


تّفات الشيعة فى علم الدراية 53> 


ل اصطلاحات حديث 

فوائد باللغة الفارسية مستقاة من شرح الملا محمّد تقى المجلسيى على كتاب 
«من لا يحضره الفقيه» ومشيخته. وفائدة أيضاً في بيان معنى الإجازة . 

المخطوطة رقم١"”7فى‏ مكتبة «سبه سالار» بطهران ١١1١‏ ظ ١16‏ ظاء. 
مشر أوواف: قهرست' كتا رخات بعية تالا 21 

السيّد حسن الحسينى آل المجدّد الشيرازي (معاصر) 
الالفبائي . وفيها تعريف لكل اصطلاح في بضع جمل موجزة. مع ذكر المصادر التي 
بحثت ذلك المصطلح . 

كتبت هذه الرسالة باللغة العربية» ولم تطبع حتّى الآن. 
د اصطلاحات المحدثين 

محمّد زمان بن كلب على خان جلائر الخراسانى الكلائى الملقب ب «ساقى)» 
(ه) 

رسالة موجزة في بيان معاني المصطلحات التى يستخدمها المحدّثون بشأن أنواع 
الأحاديث. يوجد من هذه الرسالة ثلاث نسخ: إحداها فى مكتبة المرعشىي 
(ف177/77) والثانية فى مكتبة المسجد الأعظم (ف9١٠)‏ والثالثة فى مكتبة ملك 
(ف2200/0). وقد استنسختٌ هذه الرسالة عن النسخة الموجودة بخط المؤلف فى 
مكتبة ملك برقم .١1747‏ وتضمٌ هذه الرسالة الأسماء التى تطلق على الأحاديث 
المعتبرة والضعيفة, مع بيان عشرين نوعاً من أنواع الحديث . 
0 الأصول الأربعمائة 


أبو تراب بن محمّد الموسوي الأصفهاني (القرن 11١ه)‏ 


.١‏ أحلنا ترجمة أسماء الكتب غير العربية الواردة فى هذا الحقل إلى الفهرس الخاص بمصادر التحقيق 
المدرج فى ذيل هذه الرسالة . 


لفن رسائل فى دراية الحديث /ج ١‏ 


كال مولن الاجابة عن سوال خرل أهنتة أحاديت الأضول الأريكمانة وضيحتها 
عند الشيعة . توجد نسختان من هذه الرسالة في مكتبة المرعشي بقم . 
فهرست كتابخانه مرعشى 3: 5لا و١48.‏ 
0 أصول الحديث 
عبد الهادي الفضلي (معاصر) 
كت فى هك السديث يعناول أصول هذا الغباه وتارينهه وتع تجاه 
ويبحث كذلك حول مصادر الحديث وعناصره وأقسامه. وكيفية التحمّل. وطرق 
قل الحديك. 
طبع : قمء مؤسّسة أَمّ القرئ. 1417ه, 744 صفحة. 
د أصول الحديث وأحكامه (في علم الدراية) 
جعفر السبحاني (معاصر) 
يعتبر هذا الكتاب أحد المناهج الدراسية المقرّرة لطلبة العلوم الدينية فى الحوزة 
العلمية بقم. ويشتمل علئ مقدّمة وثمانية فصول. 
طبع : قم مركز إدارة الحوزة العلمية» 1417١هء 7١١‏ صفحات. 
معجم المطبوعات العربية في إيران: /717. 
أصول علم الحديث - معرفة علوم الحديث, محمّد بن عبد الله الحاكم النيسابوري. 
د الأعلام الهادية الرفيعة فى اعتبار الكتب الأربعة وأمثالها 
على النمازي الشاهرودي (معاصر) 
طبع : مشهد, مطبعة خراسان, 1191 ه, 77 صفحة . 
0 أقسام خبر 
منظومة قصيرة باللغة الفارسية تتألّف من ١١‏ بيتاً في بيان أقسام الخبر. 
المخطوطة رقم: 107 في مكتبة المسجد الأعظم بقم. بخطٌ محمد رفيع النائيني 


فى عام 74١١ه.‏ 
ْ ريت كايغانه نجه إعقل 3/1 
لإ كمال الدراية 
نوات أحهد اللحبينى الملفب بلامذاق» 
ورد اسم هذه الرسالة في كتاب للمؤلف مطبوع تحت عنوان «تاريخ احمدى». 
الذريعة ٠١4 :1١‏ رقم 5140 
د أمان الحثيث فى لهو الحديث 
(1766ام) 
رسالة فارسية موجزة فى علم الدراية؛ تضم مقدّمة وفصلاً وخاتمة. تم الانتهاء 
من تأليفها فى عام 1787ه. 
طبع : مشهد. مطبعة نور. /1"5١ه.‏ 68 صفحة . 
العربية فى إيران: ١١٠؛‏ مصفى المقال: 178؛ فهرست كتابخانه آستان قدس 
رضوى ./715:١‏ 
ل الإنصاف فى علم الحديث 
السيّد مهدي بن على الغر يفي البحراني 17470 ه ) 
مصفى المقال: "/اغ 
0 أنوار البصائر 
كتاب مبسوط في شْئَّى العلوم الإسلامية» أفرد مقدّمته لعلم الدراية وكليات 
علم الرجال. ويتضمّن بحث الدراية أحد عشر فصلاً. توجد نسختان منه فى مكتبة 
1 «-ابد 1 95 0 0 7 
ايةالله الكلبايكاني بقم؛ إحداهما بتاريخ 17777ه, والأاخرئ بخط المؤلف. 


وليس عليها تاريخ كتابتها. 
فهرست كتابخانه آستان قدس رضوى 5: 771 و١077:11؛‏ فهرست 
مخطوطات كتابخانه آية الله كليايكانى ١‏ 8؛ الذريعة 77: 08؛ الكرام 
البررة ؟: 567. 
د الأنوار الإلهية فى الدراية والرجال (- دراية الحديث) 
السيّد على ابن السيّد محمد الرضوي التبريزي المعروف بالداماد 117”10هم) 
رسالة فى دراية الحديث, والمؤلف هو صهر المرحوم المامقانى الكبير. 
كانت نسخة دق هذه الرسالة قن نمكتبة النتد هرتضي ابر الم لفنا: 
الذريعة 4: 06 رقم 1١‏ ١؛‏ مصفى المقال: .5١6 7١4‏ 
0 أوصاف الحديث 
ترجمة إلى اللغة الأوردية لرسالة «الوجيزة» للشيخ البهائي. طبعت فى لاهور 
بالباكستان فى 07 صفحة. وللسيّد مرتضئ مؤْلّفات أخرئ كثيرة باللغة الأوردية منها 
كتاب : «تاريخ تدوين الحديث». مطبوع. 
بر صغيركى إماميه مصتفين, السيّد حسين عارف النقوي :١‏ 10؛ شيعه كتب 
ل الإيجاز 
محمّد جعفر بن سيف الدين الشريعتمدار الأسترآبادي (17717ه ) 
رسالة موجزة في قواعد الدراية وكليات علم الرجال. تتضمّن عشرة مطالب 
وخاتمة. وهى عبارة عن خلاصة لكتاب آخر للمؤلف اسمه «لبّ اللباب». عثر 
حتّى الآن علئ سبع نسخ مخطوطة من هذه الرسالة» منها نسختان فى مكتبة آية الله 
المرعشي بقم . 
الذريعة ؟: 7 التراث العربي 6: ١٠6غ؛‏ فهرست كتابخانه مسجد كوهرشاد 
؛ فهرست كتابخانه سيه سالار 7: 7720. 


مصئّفات الشيعة فى علم الدراية يف 


سلسلة مقالات تناولت: أقسام علوم الحديث ؛ الخبر المتواتر. وخبر الواحد. 
نشرت فى الأعداد: الثالث والخامس والعاشر من مجلّة «علوم حديث». 
لا بداية الدراية 
زين الدين بن على العاملى, الشهيد الثاني (110ه) 
رسالة موجزة ومشهورة فى علم الدراية. تضم مقدّمة وأربعة أبواب.كتب 
المؤلف شرحاً علئ هذه الرسالة يعرف باسم «الرعاية فى شرح بداية الدراية». 
ونسخها الخطية كثيرة؛ حنّى انّنا أحصينا منها فى المكتبات الايرانية وحدها 
١‏ نسخة؛ منها النسخة رقم ٠١44‏ فى المكتبة المركزية لجامعة طهران. وتاريخ 
كتابتها 8117 ه. 
طبعت هذه الرسالة عدَّة مرّات حبّى الآن. وهى مطبوعة ضمن مجموعتنا «دراية 
الحديث» التى بين يديك . 
الذريعة "7: 08؛ معجم المطبوعات العربية فى إيران: 787؛ فهرست دانشكاه 
تهران 6: كاده 
ل بررسى اصول ومعيارهاى حديث از جهت متن (دراسة حول أصول 
ومعايير النص الحديثى) 
جعفر صادق الفدكى (معاصر) 
رسالة ماجستير من جامعة قم. ١77/4‏ ش '» وتقع في 77١‏ صفحة:؛ وتضمٌ مقدّمة 
وثلاثة فصول, هي: ١‏ وضع وتحريف الأحاديث ١‏ نقد الحديث في قسمين: نقد 
السند ونقد المتن '-دراسة أصول ومعايير نقد الحديث من حيث المتن في سنّة أقسام. 


. بالميلادي‎ )2١٠١( وهي بحسب التاريخ الهجري الشمسي المعمول به فى إيران» وتوافقها سنة‎ ١ 


مقالة مبسوطة فى علم الحديث نشرت فى مجلة «تراثنا» فى العددين /اغ و/غ. 


له تحفة الإخوان 

محمّد سعيد الواعظ المرندى (القرن ١١ه)‏ 

رسالة مبسوطة باللغة الفارسية في بحوث متفرّقة؛ تضم مقدمة وثلاث فوائد 
وخاتمة. وفائدتها الثانية مخصّصة لمعرفة مصطلحات علماء الحديث . كان مؤلّفها من 
تلاميذ الشيخ البهائي (70١٠ه).‏ 

توجد نسخة منها في مكتبة أية الله الكليايكاني بقم برقم 4 غل. وتوجد نسخه 
أكواسها اننا ف يك كاه حرمت ومسي انج الاعواء امش تلافة 


سلسلة «ميراث حديث شيعه)». 
الذريعة ”: 60١8؛‏ فهرست كتابخانه مرعشى 60: /ا١7.‏ 


دا تحفة القاصدين فى معرفة اصطلاحات المحد ثين 
محمّد بن على بن إبراهيم بن أبي جمهور الأحسائي (بعد عام ١90ه)‏ 
قال العلآمة الطهراني حاكياً عن ابن أبي جمهور في آخر كتابه «كاشفة الحال» -في 
بحث أنواع الحديث وأقسامه : «من أراد الاستقصاء مع ذكر الأمثلة فعليه بكتابنا: تحفة 
القاصدين فى معرفة اصطلاحات المحدثين» . ومن يراجع كتاب «كاشفة الحال» 
امغر ع جاتسب التاقرانى انه اللحساقي فلن لقنيو سيد تقار جزوا ار فى زر 
«البداية» للشهيد الثاني إلا أنّه جاء بدل «تحفة القاصدين». «غنية القاصدين». 
وماذكر خخطأ في رسالة تكريم المحقق الطباطبائي تحت عنوان «رسالة فى 
الدراية» لا بن اب جمهورء إنماكان «بداية الدراية» للشهيد الثاني . ٠‏ 
الذريعة : 431 ؛ المحقّق الطباطبائي في ذكراه السنوية الأولئ *: 6. 


لا تحقيقى در منابع ايد ولوزيك اسلام (بحث في المصادر العقائدية للإسلام) 

أبو الفضل الشكوري (معاصر) 

يتضمّن أحد فصول هذا الكتاب_المدوّن باللغة الفارسية ‏ بحوثاً فى علم الدراية. 
منها: شرح العلاقة المتسلسلة بين سند الحديث ومتنه. ومعرفة ملاك الحديث. 
وطريقة تلمّي السئّة. 

طبع : قم . منشورات حرّء ١١204‏ شس5116 صفحة . 
لا ترجمة بداية الدراية للشهيد الثاني 

محمود افتخار زاده (معاصر) 

ترجمة فارسية ميسّرة لكتاب «الدراية» للشهيد الثاني أوردها ضمن كتاب 
«روش شناخت سنت وتاريخ اسلام» (منهج التعرّف على السنّة والتاريخ الإسلامي). 


ترجمة صفوية فى الملّة المصطفوية 
الميرزا محمود بن على (القرن ١١ه)‏ 
كان المؤلّف من تلاميذ الميرداماد. قرّر بناءٌ علئ أمر الشاه صفي ترجمة كتاب 
«من لا يحضره الفقيه» للشيخ الصدوق إلى اللغة الفارسية» وأضاف إلئ تلك الترجمة 
مقدمة في علم الدراية وعلوم الحديث. وقد عثرت حنّى الآن علئ ثلاث نسخ من هذه 
الرسالة. ويعود تاريخ كتابة إحداها إلئ عام /61١٠ه.‏ 
فهرست كتابخانه مجلس 75: 78؛ فهرست كتابخانه مرعشى :7١‏ 518 
و١١:لاه.‏ 
ترجمة دالوجيزت للشيخ البهائي إلى اللغة الأوردية > أوصاف الحديث: 
السيّد مرتضئ حسين فاضل . 
ترجمة «الوجيزة» للشيخ البهائى إلى اللغة الفارسية - حديث شناسىء السيّد مهدي 
المرعشي . 


ل تزكية الراوي 
محمد بن حسن بن زين الدين العاملى (١7١٠١هم)‏ 
رسالة تبحث فى أنّ تزكية العدل الواحد هل تكفى لإثبات صحّة سند الحديث أو لا؟ 
توجد نسخة منها برقم 16 في مكتبة المدرسة الفيضية بقم. 
واتوبعن تشبحة أخدرى عنها اها فى مركو احياء النزات الاستلاس تراقشهان 1 1 
فهرست كتابخانه مدرسه فيضيه. استادي :١‏ 4]. 
ل تعريف علم درايه , رجال وتراجم رجال 
مصطفئ أشر فى الشاه رودي (معاصر) 
مقالة باللغة الفارسية نشرت فى مجلّة «نكاه حوزه». فى العددين 7غ وغغ. 
ل تعليقة شرح بداية الدراية للشهيد الثاني 
الشيخ عبد الواحد العاملي 
كان المؤلّف علئ قيد الحياة قبل عصر الأفندى صاحب «رياض العلماء». وكتب 
تعليقات علئ «اشرح بداية الدراية» للشهيد الثاني . 
مصفى المقال: 07؟؛ رياض العلماء 7: 777؛ تكملة أمل الآمل. الصدر: 7177 
وغ/7؛ الذريعة ": 0/8. 
ل التعليقة على بداية الدراية للشهيد الثاني 
الشيخ عبد على الجزائري (بعد عام ١؟؟١١ه)‏ 
كتب «بداية الدراية» للشهيد الثانى بخطّ يده عام ١177ه.‏ ودوّن تعليقات عليه 
وعلئ كتاب «الرجال» لابن داود. 
الكرام البررة :78 
تعليقة علئ شرح بداية الدراية للشهيد الثاني 
السيّد مرتضئ الكشميرى (717١11١ه)‏ 


مصتفات الشيعة فى علم الدراية ذن 


حواش علئ «شرح بداية الدراية» للشهيد الثاني . 
أعيان الشيعة .١7١:٠١‏ 
د التعليقة علئ الهديّة المكية 
نصر الله بن أبى الحسن الجاجرمى (القرن 7١ه)‏ 
عبارة عن حواش كثيرة كتبها المؤلف علئ أرجوزة نظمها أبوه فى الدراية. 
الذريعة 14: 6١‏ رقم 779 و10: 7١7‏ رقم 575 و17: 7101 رقم 1137. 
زاالد لتعليقة على الوجيزة 
أبو الحسن ابن السيّد على الموسوي التبريزيء مولانا (معاصر) 
وهي عبارة عن حواش مختصرة كتبها علئ «الوجيزة» للشيخ البهائي فى علم 
الدراية» وقد طبعت عام ١401‏ همع الوجيزة بخط مولانا. استغرقت الوجيزة 
الصفحات من ١‏ إلى ,.١1١‏ بينما أخذت التعليقة عليها ترقيماً جديداً امتدٌ على 
الصفحات من ١‏ إلى .١5‏ 


0 تعليقة على الوجيزة فى الدراية 
تعليقة على «الوجيزة» للشيخ البهائي . وهى مطبوعة. 
0 تلخيص مقباس الهداية 
على أكبر الغفّاري (معاصر) 
تلخيص لكتاب «مقباس الهداية» فى الدراية للمامقانى. وفيه مقدّمة وثمانية 
طبع من قبل جامعة اللإمام الصادقءة فى طهران عام ١4‏ شء ويفع في 


24 رسائل في دراية الحديث /خ ١‏ 


لا تميمة الحديث فى علم الدراية 
الميرزا أبو الفضل بن أبي القاسم كلانتر النوري الطهرانى (1117ه ) 
رأى العلآمة الطهراني نسخة من هذه الرسالة لدئ نجل المؤلّف, الحاج الميرزا 
الذريعة 4: 4706 و1': /8؛ مصفى المقال: 77 وغ". 
الملآ علي كني الطهراني (1105١ه)‏ 
كتاب مبسوط فى علم الدراية والرجال. فى مقدّمة وثلاثة أبواب وخحاتمة. 
صدرت طبعته الحجرية في طهران مرّتين؛ الأولئ في عام 1799هء والثانية في عام 
7 ه. وفى عام 1577ه أصدرت مؤْسّسة دار الحديث طبعة جديدة ومحققة منه. 
الذريعة 4: 499؛ معجم المطبوعات العربية فى إيران: 89؟؛ فهرست كتابخانه 
مسجد اعظم : 47؛ فهرست دانشكده الهيات دانشكاه تهران :١‏ ١00؛‏ فهرست 
لا تنقيح المقال فى كيفيّة طريق الاستدلال 
يتناول دراسة الصحيح والسقيم من الأخبار ٠‏ وبعض قواعد علم الحديث. وكيفيّة 
معرفة الرواة. ويضم مقدّمة وثلاثة عشر باباً. 
نسخة منه في مكتبة آية الله المرعشي : المخطوطة رقم 1177؛ ونسخة أخرى في 
مكتبة الروضة الرضوية المقدّسة: المخطوطة رقم .١7711‏ 
الذريعة 4: 477؛ فهرست كتابخانه مرعشى 15: 789؛ فهرست نسخههاى 
اهدايى رهبرى به آستان قدس رضوى: 7717. 
لا تهذيب الا كمام في شرح تهذيب الأحكام 


القاضى نور الله ابن السيّد شريف الشوشترى (9١١١٠ه)‏ 


مصئّفات الشيعة فى علم الدراية ظ 


بحث في مقدّمته ماهيّة علم الحديث وأصوله. وبيان الحاجة إليه؛. وبعض 
المسائل المتعلّقة بعلم الحديث ومصطلحاته. 
جامع المقال فى ما يتعلق بأحوال الحديث والرجال 
كتاب مشهور يُعنئ بدراسة مصطلحات علم الحديث وما يجب علئ طلب علوم 
الحديث معرفته؛ يضم مقدّمة واثنى عشر باباً وخاتمة. انتهئ من تأليفه عام 61 ١٠ه.‏ 
وقد عُثر حتّى الآن علئ "77 نسخة منه في المكتبات الإيرانية: منها: النسخة رقم في 
مكتبة أية الله الكلبايكاني بقم. ويعود تاريخ كتابتها إلئ عام 01 ١٠ه.‏ 
سيأتي ذكر ملخحص هذا الكتاب تحت عنوان «متقن المقال». 
طبع : طهران. مكتبة جعفري. 2/8١١ه.‏ 
فهرست دانشكاه تهران :١١‏ 7414/8 و8: ١4]؛‏ فهرست كتابخانه أستان قدس 
رضوى 3: 0494 ؛ مصفى المقال: 19١؛‏ مقباس الهداية غ: 07 08. 
ل الجديد فى علم الدراية والرجال عند الشهيد الصدر 
ثامر هاشم حبيب العميدي (معاصر) 
مقالة نشرت فى العدد الثالث من مجلّة «قضايااإسلامية) . 


د جواهر الكلمات فى ما يتعلق بأحوال الرواة 
أحمد بن محمّد مفيد الهزار جريبى (القرن ١ه‏ ) 
قواعد في علم الدراية وكليات علم الرجال. وكذلك في بيان أنواع الخبر من 
حيث السند أو المتن بصورة استدلاليّة. ويضمَ مقدّمة وخمسة مقاصد. وسينشر هذا 
الكتاب فى سلسلة «ميراث حديث شيعه). 
الذريعة 04: 774؛ مصفئ المقال: ١لا؛‏ يكصد وشصت نسخه خطى: 08؛ 


لا جوامع الكلم 
يمثل هذا الكتاب واحدأ من الجوامع المعتبرة فى الحديث. ومن المجاميع 
الأريعة المتاأشرة »فقن مغك فيه إضافة إلى الأحادييك الفقهية» أحادنث فى أصول 
الغقاتة بو الا تجلا والتفسيي: والمواعظة والآدات: هن الكتضن الأرمعة والحصادز 
الحديثية الأخرئ. يضم هذا الكتاب مقدّمة مبسوطة فى الدراية وكلّيات علم 
العديك واوييذ| المظل من الجقدية مغر ان أسالة وو كان هذ لني الكنتات أمتنناة 
العلآمة محمّد باقر المجلسي والشيخ الحرٌ العاملى . 
توجد نسخ متعددة منه في مكتبة الروضة الرضوية المقدذسة. وفى مكتبة جامعة 
طهران. وفي مكتبة مجلس الشورى الإسلامي . وفي مكتبة آية الله المر عشي » وفي 
مكتبات أخرئ. ورد اسمه فى «١كشف‏ الحجب» (ص: )١10‏ تحت عنوان: «جوامع 
الكلام فى دعائم الاسلام». 
1 الذريعة 8: 767 706؛ فهرست كتابخانه آستان قدس رضوى 0: 759 ١٠/ا؛‏ 
فهرست كتابخانه مرعشى 75١ :1١١‏ 5؛ فهرست كتابخانه مجلس 57: غ4؛ 
فهرستدانشكاه تهران ١777-171/7:0‏ و1179-13778؛ التراثالعربى ؟: 777. 


0 الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة 

السيّد على محمّد بن دلدار على النقوى اللكهنوى (5١117هم)‏ 

هو الشرح الأوسط من الشروح الثلاثة التي كتبها النقوي علئ رسالة «الوجيزة» 
للشيخ البهائي. وأكثر موضوعات هذا الشرح مستقاة من كتاب «شرح بداية الدراية» 
للشهيد الثانى. وقد صدر هذا الكتاب فى الهند علئ شكل طبعة حجرية. 

وسيصدر مرّة ثانية محقّقاً ضمن مجموعة «دراية الحديث». 

الذريعة 4: 797 7١37:1779‏ و74:18١؛‏ مصفى المقال: 17". 

0 حاشية بداية الدراية 


محمّد باقر بن رضا زند الكرمانى (القرن 5١ه)‏ 


مصئّفات الشيعة فى علم الدراية 3 


ثمّة أوراق متفرّقة من حاشية الكرماني علئ رسالة «بداية الدراية» للشهيد الثاني 
واقعة فى بداية نسخة من كتابه «الفيوضات اللامعة فى حال الكتب الأربعة» موجودة 
فو ماكتبة آية الةالمر عقي ررق حم ْ فهرست كتابخانه مرعشى 177/:19. 
ل الحاشية على التعليقة البهبهانية (- حاشية الفوائد الرجالية) 
المولئ على بن خليل الرازي الطهراني (1791١ه)‏ 
هى مجموعة حواش علئ قسم من الفوائد الخمس الرجالية. وهى مقَدّمات 
تعليقات الوحيد البهبهاني علئ «منهج المقال». وهذه الفوائد في فنٌ الدراية وعلوم 
الحديث. وجاء قسم من هذه الحواشي في هامش النسخة رقم ل في مكتبة آية الله 
لكلبايكاني بقم. 
الذريعة :٠١‏ 170 و17: 106٠١‏ و79/8و5: 0١غ؛‏ مصفى المقال: 519. 
ل حاشية شرح بداية الدراية 
الملآمحمّد باقر الكرهرودي (6١117١ه)‏ 
وهي مجموعة تعليقات علمية مفيدة وقيّمة دوّنها المؤلف بخطٌ يده عام 11777ه 
علئ حاشية إحدئ نسخ كتاب «شرح بداية الدراية» للشهيد الثاني وخسمتها راع 
وكانت هذه النسخة موجودة في مكتبته الخاصّة؛ وقد سجّلها المرحوم أآية الله 
آقا مجتبى العراقي في فهرست مخطوطات مكتبة الكرهرودي. 
علماى كمنام؛ آقا مجتبى العراقي: .٠١7‏ 
0 حاشية شرح بداية الدراية 
محمد بن سليمان التنكابني (5١1١ه)‏ 
ذكر التنكابني في «قصص العلماء؛ ضمن مؤلفاته حواشي علئ «شرح بداية 
الدراية» للشهيد الثاني ؛ وقال: إِنْ هذه الحواشى متفرّقة فى هوامش الكتاب وغير 
ماو علد حكاة »ولو اتهاادوقت غلن شكل تاب لأصععت نسدد كاناة. 
قصص العلماء: 84. 
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ل الحاشية على شرح بداية الدراية 
الشيخ على بن عبد الله العلياري التبريزي (/51١1١ه)‏ 
المهمّة فى علم الرجال «بهحة الامال فى علم الرجال)». 
لا حاشية الفوائد الرجالية 
محمّد باقر بن غلام على التستري (/1787 أو /11717ه) 
تعليمهات على «الفوائد الرجالية» للوحيد البهبهانى . مستقاة من أواء قاذ 
الملا على الخليلى. 


الذريعة :٠١‏ ؛ مصفئ المقال: 4 


4 


دا حاشية الرواشح السماوية 
الملا محسن الفيض الكاشاني (91١١ه)‏ 
حاشية كتبها على «الرواشح السماوية» لأستاذه الميرداماد. وقد شاهد موْلّف 
«روضات الجنئّات» مخطوطة منها بخط الفيض الكاشاني . 
الذريعة 7: 4١‏ رقم 118؛ فهرستهاى خود نوشت فيض كاشانى: .5١09‏ 
0 حاشية الرواشح السماوية 
صدر الدين محمّد بن إبراهيم الشيرازي» الملا صدرا(0٠6١٠ه)‏ 
حاشية كتبها على «الرواشح السماوية» لأستاذه الميرداماد. كانت النسخة 
المخطوطة بخطً المؤلف موجودة عند مؤلّف «روضات الجنات». 
الذريعة 5: 40 رقم 119. 
لا حاشية لب اللباب 
محمّد سعيد بن محمّد رحيم الكيلاني (القرن 1١هم)‏ 
كتب بخطً يده «لبٌ اللباب» لمحمّد جعفر الشريعتمدار الأسترآبادي في عام 


مستنات التتيعة فق عله الباراب+ وذ 


العلآمة الطهرانى . طبقات أعلام الشيعة؛ الكرام البررة 7: 048. 
ل ححّية الحديث المعنعن 
تكن كور ها لحيس الحلا عاض 


مقالة مبسوطة حول الحديث المعنعن. نشرت في مجلة «علوم الحديث؛». العدد 
الثالث: 66 .١78-‏ 


ل الحديث النبوي بين الرواية والدراية 
جعفر السبحاني (معاصر) 
كتاب مبسوط يهتمٌ بإعادة النظر في الأحاديث النبوية لمعرفة السليم منها من 
السقيم؛ وإعطاء معايير واضحة لهذا الغرض . ويتألف الكتاب من مقدّمة وبابين. نقل 
المؤلف في كتابه هذا أحاديث نبويّة منقولة بواسطة أربعين صحابيّاً بارزاً. وعرضها 
علئ محك التقييم » وبين الأدلة علئ قوّتها أو ضعفها. 
طبع : قم , مؤسسة الإمام الصإدق :48 1519ه, غ "/اصفحة. 
راجع : مجلة علوم حديث. العدد ١:ص178-175,‏ مقالة السيّد إسلامي في 
التعريف بالكتاب المذكور. 
لاحديث ودرايه 
مهدي المهريزي (معاصر) 
رسالة موجزة باللغة الفارسية حول الحديث وعلم الدراية. 
طبع : قم » المركز العالمي للعلوم الإسلامية, ١6١‏ صفحة. 
لاحديث شناسى (معرفة الحديث) 
السيّد مهدي المرعشي (معاصر) 
ترجمة وشرح باللغة الفارسية علئ رسالة «الوجيزة» للشيخ البهائي. طبعت مع 
المتن العربي في ٠اصفحة‏ بقم عام /1٠14ه.‏ 


د حل الإشكال (فى معرفة الرجال) 

جمال الدين أحمد بن موسئ بن جعفر بن طاووس الحلّى (7175ه ) 

كان لقنو لنت احيناةا العامة الكل وان ذاو ليومتو سف اناي 
إن هذا الكتاب أوّل تأقف تيع ف سا اللدرانة إن دقفا اليا كنم القيعما بور 
شيعيّاً ‏ فقد اعتبروا ابن طاووس أوّل من ابتكر تقسيم المصطلحات الجديدة في 
تقسيم الحديث إلئ أربعة أقسام. وقد أخذ عن هذا الكتاب كل من العلآمة الحلّى في 
كتابه «خلاصة الاقوال» وابن داود فى كتاب «الرجال». وكانت نسخته الاصلية عند 
الشهيد الثاني , وانتقلت بعد وفاته إلئ ابنه صاحب «المعالم» الذي كتب عليه كتاب 
«التحرير الطاووسى». 

ووعللة عام السخة ايف ادو المك ع انه السر شعو فانشخ مرا كانيقيها 
من كتاب «الضعفاء» لابن الغضائري . 

وبقيت هذه النسخة _كما ذكر العلآمة الطهرانى -إلئ عصر العلآمة المجلسى. 
ولأكن لا توس بعد ذلك أية معلوناكغنها أوحن السيع الأخرئ لهذا الكتاه» ١‏ 

الذريعة لا: 74 و10؛ مقباس الهداية 4: ؟7. 

0 دانش حديث (علم الحديث) 

محمّد باقر نجف زاده بار فروش (معاصر) 

كتاب مدوّن باللغة الفارسية حول علم الحديث وتعريفه وفروعه. وبيان أقسام 
الحديث؛ وتعريف المصطلحات الحديئية, وماشابه ذلك. 

طبع : طهران» دار الجهاد الجامعي للنشرء 1777 ش» 77/7 صفحة . 
0 دراسات فى الحديث والمحدئين 

هاشم عررت السي (معاصر) 

رسالة تبحث تفصيلياً في علم الدراية والرجال. وتضم مقدّمة وخمسة فصول 
حول تدوين الحديث والمقارنة بين «صحيح البخارى». و«الكافى» للكليني . 

طيغ روك وان النطاز قا لالع غات :01 لديف : ْ 


مصتفات الشيعة فى علم الدراية 40 


لا دراسة حول الخير المتواتر 
مقالة نشرت فى مجلّة «تراثنا», العدد 17: 374 77. 


لادرايه 

محمّد على النوري (القرن 7١ه)‏ 

فوائد في علم الدراية دوّنها محمّد صادق التويسركاني عام 1701ه, نقلاً عن 
محمّد على النوري في نسخة تضم مجموعة من الرسائل المختلفة. وهذه النسخة 
موجودة في مكتبة جامع كوه رشاد في مشهد برقم 017. 

فهرست كتابخانه مسجد كوهرشاد 7: .10١‏ 

لادراية الحديث 

السيّد عبد المجيد الككروسي الطباطبائي الهمداني (119١ه)‏ 

رسالة موجزة في علم الدراية تم الانتهاء من تأليفها فى ١4‏ رجب 1707ه في 
همدان. 

كانت المخطوطة ‏ المكتوبة بخط المؤلّف والواقعة فى 4١‏ صفحة من القطع 
الرقعي - موجودة في مكتبة شيخ حسين عندليب الخاصة في همدان. يُذكر أنّ كتب 
هذه المكتبة انتقلت إلئ مكتبة آية الله المرعشي في قم. عالق 1158 
ل دراية الحديث (- رسالة فى الدراية) 

اكوطي بز معيزة لمعتو العقا ادر كان 

المؤلف هو خال والد الشيخ الحرٌ العاملي. وقد ذكر الحرّ العاملي في «أمل الامل» 
أن من مؤلّفاته «رسالة فى الدراية». وأشار الشيخ آقا بزرك الطهراني إلى الرسالة 
المذكورة بصفتها كتاب «دراية الحديث». 


الذريعة 4: 00 رقم 177؛ كشف الحجب والأستار: 777 رقم 17817؛ أمل 
الآمل :١‏ 74١؛‏ رياض العلماء 4: 700. 


لا دراية الحديث 
أحمد بن محمد إبراهيم النقوي اللكهنوي (1177١ه)‏ 
من علماء الهندء ويعرف باسم العلآمة الهندى. له ما يناهز السبعين كتاباً ورسالة 
في مختلف ميادين العلوم الإسلامية» وقد طبع الكثير منها. ومن جملة موْلفاته: 
«رسالة في دراية الحديث». كتب باللغة العربية. 
موسوعة مَؤْلّفي الإمامية ؛: 17؛ أعيان الشيعة "': 4/!؛ مطلع الأنوار: 88-47. 
درلبة الحديث - أنوار البصائر. حسن بن محمّد. 
لا دراية الحديث 
السيّد حسين بن محمّد الحسيني (القرن 4١ه)‏ 
يعنى بقواعد علم الدراية. ويتألف من مقدّمة وسنّة أبواب وخاتمة بِيّن فيها تلك 
القواعد بإيجاز. عثرنا علئ نسختين من هذه الرسالة يعود تأريخ كتابة إحداهما إلئ عام 
5ه 
المخطوطة رقم 41و07 فى مكتبة آية الله المرعشي بقم . 
فهرست كتابخانه مرعشى 77: 09 و4١:‏ /71. 
ا دراية الحديث 
السيّد عبد الله بن محمّد رضاسْبّر الحسيني الكاظمى (747١ه)‏ 
تناول المؤلّف في مقدّمة كتابه «جامع المعارف والأحكام فى مسائل الحلال 
والحرام» دراسة موضوع علم الدراية. وعرض فيها عدّة مقاصد. ويتألف كل مقصد 
من عدّة مقامات. انتهى المؤلّف من كتابة هذه المقدّمة فى عام “1777ه. وعثرنا حتّى 
الآن علئ سبع نسخ من هذه المقدّمة المبسوطة. »منها: النسخة المرقمة !في مكتبة 
آية الله الكليايكاني بقم . 
الذريعة 14: 74١؛‏ مصفئ المقال: 79!؛ التراث العربي !: 4١؛‏ فهرست 


الفبايى كتابخانه آستان قدس رضوى: 7147؛ فهرست كتابخانه مرعشى 17: 
1١ //‏ و750: 1م 


مصئّفات الشيعة فى علم الدراية /3 


دراية الحديث 
جزء من رسالة موسّعة في علم الدراية مؤلّفها مجهول. نقل مؤلفها آراء من كتاب 
«الفوائد الرحالية» للوحيد البهبهانى (1١١1١ه).‏ وهذه النسخة موجودة ضمن 
مجموعة الطباطبائي برقم 007 في مكتبة مجلس الشورئ الاسلامي . 
نذا ينها #بصلة المراتت الأول قن مان تعفن مستطحات اهل الرجيال فى التوتيق. 
فهرست كتابخانه مجلس 77: 500. 
مواضيع متفرّقة حول الحديث وأنواعه. كان مؤلّفها من تلاميذ الميرزا القَمَي 
(11771ه ). وهذه ال لنسخة موجودة فى | لمكتبة الوطنية الإيرانية برقم 55/4. 
فهرست كتابخانه ملى .١7 :١١‏ 
لا دراية الحديث 
يتناول دراسة مبادىُ علم الحديث. ومعانى الأخبار والسنّة» وطبقات الصحابة. 
ومضنطلحات الحديث :يما فى ذلك: المتواتر والأحاد» وسنلسلة الرواة:وشرائط 
الراوي» وحجيّة الأخبار, ثم يأتى على النظر إلى الكتب الأربعة عند الشيعة. 
والصحاح السنّة عند السئّة. النسخة المخطوطة بيد المؤلف محفوظة فى مكتبة 
الروضة الرضوية المقدّسة برقم 17107 (الفهرست الألفبائى للروضة الرضوية : 2515). 
طبع : مشهد, //191١م, ١‏ صفحة. قم. مركز الإعلام الاإسلامي» عام ١6‏ ش.»ء 
السيّد محمّد علم الهدى بن شمس الدين محمد الكابلى (/175ه) 


رسالة في علم الدراية ذكرها المؤلف ضمن تدوينه لسيرته الذاتية. 
راجع : المسلسلات في الإجازات 7: 18. 


دراية الحديث 

الشيخ نور الدين علي بن حسين بن عبد العالي الكركي المعروف بالمحقق 
الثاني (9415ه) 

رأى الشيخ آقا بزرك الطهراني نسخة منه في مكتبة الخونساري. وعرّف بها في 
كتاب «الذريعة». 

وقال الشيخ محمّد الحسّون في ذكرئ تخليد المحمّق الطباطبائي: «يقال: إِنَّه 
(الكركي) كتب رسالة في الدرايةلم أشاهدها لحدّ الآنء ولم أقف علئ نسخة خطية لها). 

وقد عمد الشيخ الحسّون الذي تولى مهمّة تحقيق ونشر آثار المحقق الثاني -إلى 
جمع آراء المحقّق المذكور في الرجال والدراية من بين ثنايا كتبه العديدة. وضمّنها 
كتاباً سمّاه «الفوائد الرجالية للمحقق الكركى». 

الذريعة 8 00؛ مصفى المقال: /71؛ المحقّق الطباطبائي في ذكراه السنوية 
الأولى 7: 3599. 

لا درايه وحديث شناسى (الدراية ومعرفة الحديث) 

السيّد موسئ الشبيري الزنجاني (معاصر) 

ملزمة دراسية من أبحاث آية الله الشبيري الزنجاني, نشرت في عام 174 ه من 
قبل دار التبليغ في قم في +/٠١‏ 71 صفحة. 
ل الدراية فى علم الرواية 

محمد باقر الزاهد المهاجرانى ي الهمداني (معاصر) 

رسالة مخنتصرة في علم الدراية وأصول الحديث. 

طبع : قم. مكتبة بصيرتى ١١١.‏ صفحة. 
لا دراية فى علم الحديث 

السيّد حسين بن أبو القاسم الحسينى السلمي اليزدي (بعد عام 768١م‏ ) 


مصتّفات الشيعة فى علم الدراية ا 


د 1 1 
ذكرها المؤلف ضمن تدوين سيرته الذاتية. ومن مؤلفاته الاخرئ:«الرسالة 
العلاجية فى علم الحديث». 
١‏ راجع : المسلسلات فى الإجازات 7: .58٠0‏ 


ل درر المقال فى علمى الدراية والرجال 
محمّد إبراهيم بن على الكلباسي (القرن 4١ه)‏ 
موضوعات فى الدراية والرجال مقتبسة من دروس السيّد أبو تراب الخونساري 
(35م). ١‏ 
مصفى المقال: ١٠؛الذريعة‏ 8: .١70‏ 


لادروس فى علم الدراية 
طبع : قم . منشورات سعيد بن جبير. /81١ه. ٠‏ "_صفحهة. 
ل الدرة العزيزة فى شرح الوجيزة 
لوعن سن مق سيد د لوطي شدي اشوا اع 
شرح مختصر على «الوجيزة» للشيخ البهاني . 
طبع : طهران» هء. ضمن رسائل الشهرستانى. 48 صفحة من القطع 
ل 


الذريعة 4: ١١٠؛‏ فهرست كتابخانه آستان قدس رضوى 1: 104؛ مصفى 


المقال: 776؛ معجم المطبوعات العربية فى إيران: 144؛ فهرست كتب جابى 
عربى »2 مشار: 7006 


ل الدرّة الفاخرة (- منظومة فى الدراية - منية الأصول فى الدراية) 
الملا حبيب الله بن على مدد الشريف الكاشانى (1750١ه)‏ 


منظومة شعرية عربيّة في علم الدراية تتألف من ١8١‏ بيتاً. فيها تعريف 


للمصطلحات المهمّة في علم الدراية, لذلك فهي تسهّل علئ دارسى هذا العلم تعلّم 
هذه المصطلحات وحفظها. 
طبع : 1777ه. ونشرت في مجلة «علوم الحديث». العدد الأوّل: 780 04, 
بتحقيق السيّد محمّد تقى الحسينى الذي استعان فى تحقيقها بالنسخة المطبوعة 
وبالمخطوطة المحفوظة لدئ نجل المؤلّف. 
لا الذخر الرائع في شرح مفاتيح الشرائع 
أورد فى مقدّمة هذا الكتاب الذي هو عبارة عن شرح علئ مفاتيح الفيض - 
موضوعات تتعلّق بالدراية وعلم الأصول. توجد نسخة من هذا الكتاب بخطٌ الشارح 
فى مكتبة آية الله المرعشى برقم ."06٠‏ 
1 الذريعة 448:٠١‏ رقم 47 و: 0 التراث العربي 7: 04؛ فهرستهاى خود 
نوشت فيض كاشانى : 477١‏ فهرست كتابخانه مرعشى 9: 7147 
لا رجال الخاقانى 
على بن حسين الخاقانى (1157"6ه) 
شرح مهم على «الفوائد الرجالية» للوحيد البهبهانى. أورده فى مقدّمة تعليقاته 
الشيخ حسين الخاقان ‏ وأُدرج في نهايته متن «الفوائد الرجالية» للوحيد البهبهاني. 
ْ مصفى المقال: /ا؟؛ الذريعة :١7‏ 1/1. 
ل رسالة فى أقسام الحديث 
رسالة موجزة في بيان أقسام الحديث لمؤلّف مجهول. مخطوطته موجودة في 
المكتبة الوطنية فى إقليم فارس . 
١‏ فهرست كتابخانه ملى فارس :١‏ ”7097. 


رسالة في الدرابة > دراية الحديث, الشيخ على المشغري العاملي . 


مصئّفات الشيعة فى علم الدراية ١ه‏ 


ل الرسالة العلاجية فى الحديث. 
السيّد حسين بن أبو القاسم الحسينى السلمي اليزدي (بعد عام 1708ه ) 
1 راجع : المسلسلات فى الاجازات رةه 
رسالة فى أحوال الأخبار 
قطب الدين سعيد بن هبة الله الراوندى (6172 ه ) 
ملخّص هذه الرسالة موجود. وسيأتى ذكره تحت عنوان «مختصر رسالة فى 
أحوال الأخبار». 
رياض العلماء ": 877؛ مجلة «تراثنا» 78 و359: 7797 . 
دا رسالة فى علم الدراية 
الشيخ عبد الحسين بن أحمد الأميني (17940١ه)‏ 
كانت نسخة من هذه الرسالة فى مكتبة أمير المؤمنين فى النجفف. 
تخليد ذكرى العلامة الأميني: 4؟. 
لا رسالة فى الدراية وما يتعلّق بالرجال وأحوالهم 
السيّد مهدي بن إسماعيل الموسوى الهروى (0١11717١ه)‏ 
قال العلآمة الطهراني : كانت هذه الرسالة مع سائر تصانيفه عند سبطه فى همدان. 
والمؤلف مدفون في بقعة الشيخ البهائي فى مشهد. 
مصفى المقال: 6لاغ؛ الذريعة 8: 01. 
ل) رسالة فى دراية الحديث وقواعد علم الرجال 
محمّد تقي بن محمّد باقر الأصفهاني المعروف بآقا نجفي (1777ه) 


ذكرها المؤلّف في آخر كتابه «جامع الأنوار فى مختصر سابع البحار». 
مصفى المقال: 40؛الذريعة 8: 00. 


ل رسالة فى الدراية والرجال 
السيّد على بن محمّد الرضوي التبريزي النجفي (1771ه) 
كانت كان هده الرسالة موخودة عت ولدة(الستومر تفن )توعان لد لفن تلود 
الشيخ محمّد حسن المامقانى وصهره؛ ومن هنا اشتهر باسم على آقا داماد (أي الصهر). 
مصفى المقال: 7014. 
رسالة فى الدراية والرجال 
يدر الحمديق لون لقيو اا عطاق (الفر بع 
كانت النسخة الأصلية منها موجودة عند الشيخ أحمد بيان الواعظين. 
مصفى المقال: 78غ]؛ خلد برين :١‏ 48. 
0 رسالة فى الدراية والرجال 


محمد بن إبرأهيم اللنكرانى الحائري النجفى (5١3١11١ه)‏ 
مصفى المقال: 0 


لا رسالة فى الدراية والرجال 
محمود بن على أصغر شيخ الإسلام الطباطبائي التبريزي (١٠179١ه)‏ 
رسالة فى علم الدراية والرجال؛. برفقة بحث حول كتاب «فقه الرضا» و«تفسير 
الإمام الحسن العسكرى 3#». هذه المخطوطة رآها بيد المؤلف في تبريز الشهيد 
السيّد محمّد على بن محمّد باقر القاضي الطباطبائي . 
مصفى المقال: 07]؛ الذريعة 01:8. 
ا رسالة فى الدراية 


أحسن الوديعة :7 


مصتفات الشيعة فى علم الدراية د 


0 رسالة فى الدراية 
لبون حتر هن الاقميح قرز عار ااا 
قال التنكابنى ' فى «قصص العلماء» عند ذكر سيرة اللاهيجى: إن هذه الرسالة 
ويخ ون عت ار بجالة رن ذو لناتدييزؤفان التقنيت قا دورلة الجلي الى قر وال وييةة: 
إن «دراية الحديث» من مؤلفات اللاهيجي . 
تضم المخطوطة المرقمة 707١‏ في المكتبة المركزية بجامعة طهران ثلاث 
رسائل, هي : 
١-أسئلة‏ وأجوبة, للملاً صفر على اللاهيجي فى الفقه والرجال (ص 027١ ١‏ . 
١-مقدّمات‏ الرجال. له أيضاً (ص 111-77) في عشرة مقامات. وغير تامّة . 
١'-الرعاية‏ فى دراية الحديث. للشهيد الثاني (ص 2777-1١74‏ . 
وهذه اليك مكدوية بخط النستعليق, ويعود تأريخ كتابتها إلى القرن ١‏ وهي 
ذات حواش . 
وغند التقمي فى تهارس السغطرطات لم تمر عل تسكة اخروق من وسيلالة 
الدراية للآهيجي . 
الذريعة 4: 00 رقم ١17؛‏ مصفى المقال: 4١7؛‏ فهرست دانشكاه تهران 9: 
/ا373”1١‏ 318 ١‏ . 
رسالة فى الدراية 
الع حمويد ولد يريغو السو لمان لحان 1113 
أورد حرز الدين في «معارف الرجال» اسم الشيخ حسن النجفي مشيراً إلى أن 


«رسالة فى الدراية» من مؤلفاته. وأضاف: «لم نطلع على الاسم الكامل للكتاب». 
١‏ مغاونب الزعطال 3 


.١‏ الكرام البررة 7: 77077 ؛ مستدرله أعيان الشيعة 7: 1١7-١١0‏ : (وذكر أنّه توفى نحواسنة 1749ه). 
”. قصص العلماء؛ الميرزا محمّد التنكابني: 47. 


لا رسالة فى الدراية والرجال 

اكه حسمد على يوذل املاس رشو 1 

قال العلآمة الطهراني بشأن هذه الرسالة: «رأيت له رسالة مختصرة فى الدراية 
والرجا لون اقس م ضري سد قور تعارة قلات منفعنة كى ريدو لجنا رن ريشاك 
في المكتبة الرضوية». 

والمخطوطة موجودة في مكتبة الروضة الرضوية برقم .169٠‏ 

فهرست الفبايى آستان قدس رضوى: /ا77؛ مصفى المقال: 776. 

لا رسالة فى علم الدراية 

الميرزا أبو الحسن الشعرانى (1797١ه)‏ 


والسنّة» وعلّة وجود الأخبار الكاذبة» وسبب وضع الأحاديث؛ وأقسام الخبر. 
والتواترء وعلائم الكذب فى الأخبارء وأقسام الحديث, والحديث الضعيف. وبعض 
الفاظ المدح والذمٌ. وبحث حول عبارة «أجمعت العصابة علئ تصحيح ما يصحّ عنه». 
وظرى كيت الصبية: 

طبعت هذه الرسالة في مجلة «نور علم». في العدد المزدوج 5١٠‏ و١0:‏ 
178-02 على النسخة المكتوبة بخطً آية الله حسن زاده؛ وطبع قبل ذلك مختصر لها 
8 مقدّمة «منتخب التواريخ». 

توجد فى مكتبة آية الله حسن زاده الآملي الخاصة في قم نسختان منهاء إحداهما 
المغطرظة ارا مسلنة بحم اندر جروالا خرص التتسكي شيع عبتن واو على 
النسيفة الاضلية 
0 رسالة فى علم الدراية 

السيّد محسن ابن السيّد مهدي الطباطبائي الحكيم (1140١ه)‏ 

ورد التعريف بها في «ترجمة الأمام الحكيم». 
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ترجمة الإمام الحكيم؛ السيّد أحمد الحسيني؛ سيماى فرزانكان. جعفر 
السبحاني: /611. 
لا رسالة فى الدراية والرجال 
محمّد حسين بن محمد على الحسيني المرعشي الشهرستانى (11160ه) 
راف العلذية الفلوراتن :تنبخة عن هله الرسالة فق كرراضه ومين المنؤ لفاك الاأخرق 
للشهرستاني كتاب «أنيس الأخيار فى شرح مشكلات الأخبار». 
١ ١‏ مصفى المقال: ١057‏ ؛الذريعة 8: 00. 
لا رسالة فى تصحيح الغير للرواية 
أبو المعالى بن محمّد إبراهيم الكلباسى (115١ه)‏ 
أخذ الكلباسى فى هذه المسألة -التى تعتبر من المسائل المهمّة فى علم الدراية 
والرجال -بالرأي القائل بعدم جواز الاكتفاء بتصحيح الغير للعمل بالحديث. 
أبو المعالى بن محمّد إبراهيم الكلباسى (1716١ه)‏ 
ل رسالة في تزكية الرواة من أهل الرجال 
أبو المعالى بن محمّد إبراهيم الكلباسى (1716١ه)‏ 
وقد قام مركز بحوث دار الحديث بتحقيق الرسائل الشلاث -المذكورة أعلاه ‏ 
وطبعها ضمن مجموعة «الرسائل الرجالية» للكلباسى فى عام ١٠77١ش.‏ 
فهرست كتب جايى عربىء مشار ”: 4؛ فهرست كتابخانه ملك 1: 18 1. 
ل الرسالة العزيزة فى شرح الوجيزة 
الشيخ عبّاس بن محمّد رضا القمّى (1709١ه)‏ 
شرح علئ «وجيزة» الشيخ البهائي. أتمّ المحدّث القمّى هذه الرسالة في يوم 
عيد الغدير عام “1777 فى كربلاء. وكانت نسخة منها موجودة عند أسرة المرحوم 


المحدّث القمّي. وحسب علمنا أن سماحة الشيخ الأستادي كان قد أعدّها للطبع 
وقدّمها إلئ دار النشر. وذكر الشيخ الدواني في «مفاخر الإسلام» أنّها طبعت فى مشهد 


فى عام 171/0 ش . ولكن يبدو أنّها لم تطبع حتّى الآن. 
نقباء البشر 7: ٠١‏ ؛ مصفى المقال: 416 مفاخر اسلام :١١‏ 0ق و60/غ5 
و88غ. 


رسالة فى لزوم نقد مشيخة الصدوق والشيخ 
أبو المعالى بن محمّد إبراهيم الكلباسي (11510١ه)‏ 
طبعت ضمن «الرسائل الرجالية» للكلباسي عام 111١‏ هفي طهران. وطبعت مرّة 
احرف عن ف بعكو سويت وار النهد يف يعد اخفاعو ا للتحتيق. 
فهرست كتاب جابى عربى», مشار: 4417 فهرست كتابخانه ملك 3: ٠ا8.‏ 
د رسالة في علم أصول الحديث 
مهذّب الدين أحمد بن عبد الرضا البصري الخراساني (القرن 1١ه)‏ 
كان المؤلّف من تلاميذ الشيخ الحرٌ العاملي. وله مصئّفات كثيرة منها: «فائق 
المقال» في علم الدراية والرجال» و«المقنعة الانيسة» في الدراية الذي سيطبع ضمن 
مجموعة «دراية الحديث». 
فال القرضوم المبحتق الطياطاتن :إن تبعةاموووسالة فى عل أضون الحديت) 
موجودة في مكتبة سالار جنك في الهند. 
معجم أعلام الشيعة: السيّد عبد العزيز الطباطبائي : 40. 
ل الرعاية فى شرح بداية الدراية 
زين الدين بن على العاملي, الشهيد الثاني (476ه) 
شرح مزجى علئ «بداية الدراية» للمؤلّف نفسه. وقد تباينت الآراء حول اسم 
هذا الشرح. وذكرت بعض النسخ أن تأريخ الانتهاء من تأليف هذا الكتاب كان في ليلة 
الثلاثاء ه ذى الحجة 409ه. 
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النسخ الخطية لهذا الكتاب كثيرة إلى حدٌ أنّه ضبط منها فى المكتبات الإيرانية 
47 نسخة. ومن جملة أقدم تلك النسخ: النسختان المرقمتان 7777 و1771 فى مكتبة 
الروضة الرضوية المقدسة. ويعود تاريخ كتابتهما إلئ عام 1 همه. 
طبع هذا الكتاب مرّة واحدة في النجف ومرّتين في قم. وستصدر طبعة محمقة 
منه ضمن سلسلة «دراية الحديث». 
الذريعة ١74 :١7‏ ؛ التراث العربى 7: 77١؛‏ فهرست كتنب جاب عربى. مشار: 
84 ؛ فهرست كتابخانه آستان قدس رضوى 5: 7١1؛‏ فهرست كتابخانه ملك 
1 إفهرست كابخانه مجلس :5١‏ ؟7١١.‏ 
د الرواشح السماوية فى شرح الأحاديث الإمامية 
الميرداماد محمّد باقر بن محمّد حسين الحسينى الأسترآبادي (:4١٠ه).‏ 
عندما عزم الميرداماد علئ كتابة شرح علئ كتاب «الكافى» للكليني . دوّن في أوّل 
الأمر مقدّمة في مسائل علم الحديث والدراية في 9"راشحة أصبحت موضع اهتمام 
من قبل الباحثين والمهتمّين بعلم الحديث. 
وتوجد منه نسخ كثيرة ضبط منها في المكتبات الإيرانية /79انسخة, وأقدم تلك 
النسخ: النسخة الموجودة في مكتبة الشيخ على حيدر الخاضة.» ويعود تأريخ كتابتها 
إلئ عام 9116ه. ويعود تأريخ النسخة الموجودة في مكتبة مجلس الشورى إلئ عام 
'7٠ه.‏ والنسخة الموجودة في مكتبة الروضة الرضوية المقدسة تحمل حواشي: 
طبع هذا الكتاب طبعة حجرية في بمبائي وبالأوفسيت عنها في طهران وقم. 
وقد جرئ تحقيقه من قبل مؤسّسة دار الحديث, وهو قيد الطبع حالياً. 
الذريعة 5: 4٠‏ و١76017/:1‏ و77:14؛ التراث العربى 7: 77١؛‏ فهرست كتب 
جابى عربى, مشار: 444؛ فهرست كتابخانه آستان قدس رضوى :١5‏ 750؛ 
مجلة «علوم حديث». العدد ٠٠١ 184 :٠١‏ مقالة في التعريف بالكتاب؛ 
فهرست مكتبة المؤيّد :١‏ 77؛ فهرست دانشكده حقوق دانشكاه تهران: 
8 ؛ يادداشتهاى قزوينى .7١:0‏ 


لاروايت ودرايت 

الننتن مجحكل أهية (معاض ) 

كتاب في علم الحديث والدراية والرجال. يضم ١١/‏ فصلا . 

طبع : قم . عام ١19/7‏ ش» ١414‏ صفحة . 
سبب اختلاف الأخبار 

أبو الحسن بن حسين الككيلاني (القرن 4١ه)‏ 

رسالة باللغة الفارسية تتألّف من فصلين ؛ الأوّل منهما فى بيان سبب اختلاف 
الأخيار: ١‏ 

توجد نسخة منها في مكتبة آية الله المرعشي بخط المؤلّف. مكتوبة في عام 
١‏ ه. 

فهرست كتابخانه مرعشى :٠١‏ 777. 


ل سبل الهداية في علم الدراية (- الفوائد الرجالية) 
على بن خليل الرازي الطهراني (597١ه)‏ 
رسالة مبسوطة فى علم الدراية والفوائد الرجالية. تضم مقَدّمة وثلاثة أبواب 
وخاتمة؛ وعناوين أبوابها هى: ١-تقسيم‏ الحديث 7 فى من يُقبل حديثه 7 تحمّل 
الحديث. وخاتمة تشمل فوائد مختلفة فى الرجال والدراية. 
كانت نسخة منها موجودة فى مكتبة كاشف الغطاء فى النجف. وقد رآها العلآمة 
الطهراني . وأدرجت صورة من هذه النسخة في البرنامج الكومبيوتري «الذخائر»؛ وتم 
إعداد صورة مستنسخة من البرنامج المذكور. ويتولى تحقيق هذه الرسالة حالياً 
0 
الاستاذ السيّد محمّد رضا الحسينى الجلالى . 
الذريعة :١7‏ 176 و17: 778؛ مصفى المقال 9١!؛‏ مجلة معهد المخطوطات 
العربية. المجلّد الرابع؛ الجزء الثاني. شوال /1177ه, مقالة المخطوطات 
العربية في العراق. حسين على محفوظ: .7١8‏ 
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لا سلسلة الذهب فى شرح الوجيزة 
على محمّد بن محمّد بن دلدار على النقوي اللكهنوي النصيرآبادى (11715ه) 
كتب المؤلف ثلاث رسائل في شرح «الوجيزة» للشيخ البهائي. أوسعها المسمّاة 


د«سلسلة الذهب». الذريعة 7١7:17‏ و197:0؛ مصفى المقال: 587. 
لا سنن الهداية فئ علم الدراية 
مجكدين غلى التنديق العاملى (القرن 13ه) 


دوّن موضوعات علم الدراية في مقدّمة وبضعة فصول وخاتمة. كُتب شرح على 
هذه الرسالة تحت عنوان «ملخص أسرار اليقين». 
وللمؤلّف رسالة عنوانها «جامع الأقوال فى علم الرجال». 
الاريعة 85-21 و6 15و00 مسف المفال115: فهريت 
نسخههاى عكسى مرعشى :١‏ 746 و7: 487؛ طبقات أعلام الشيعة. المقرن 
١" ١‏ ؛فهرست دانشكده ادبيات دانشكاه تهران .١87 :١‏ 
لاسير حديث دراسلام (تاريخ علم الحديث في الإسلام) 
السيّد أحمد الميرخاني (معاضر) 
الشيخ علي الدواني. 
طبع من قبل منشورات كنجينه فى طهران فى ١9٠‏ صفحة. 
كاظم مدير الشانجى (معاصر) 
مقالة كتبها المؤلف وطبعت ضمن كتاب تخليد ذكرى العلآمة الأميني . 
لا سير مصطلح الحديث (تاريخ المصطلح الحديثي) 
طبعت ضمن كتاب تخليد ذكرى العلآمة الأميني . 


الميروا يحد ةيو عبد النى الأعبارف المشابورى 1190م 
0 شرح أصول دراية الحديث 
قال العلآمة الطهراني: إن مؤلف هذا الكتاب كان من تلاميذ العلآمة الحلّي ومن 
مشايخ ابن فهد. وهناك احتمالات كثيرة بشأنه ذكرت فى كتاب «رياض العلماء». 
أعيان الشيعة 4: 77١‏ و7757 و171؛ الذريعة :١‏ 44؛ مصفى المقال: 5/6 
و797؛ رياض العلماء غ: 8 86و١5 .١17١31-‏ 
شرح بدإبة الدرإبة ‏ الرعاية فى شرح بداية الدراية, للشهيد الثاني . 
شرح سن الهدابة - ملخحص أسرار اليقين. 
شرح مقدمة الاستبصار - تحرير بيان الأخبار التي في أوّل الاستبصار. 


دا شرح الفوائد الرجالية للوحيد البهبهاني 
إسماعيل العقدائي اليزدي (1770١هم)‏ 
شرح مزجئ على «الفوائد الرجالية» للوحيد البهبهاني. وكانت نسخة منه عند 
السيّد محمّد صادق بحر العلوم في النجفف. 
الذريعة 1: /1م و7/17/؛ مصفى المقال: .8١‏ 
لا شرح الوجيزة البهائية 
محمد بن سليمان التنكابني (5١١1١ه)‏ 
شر حمبسوط على «الوجيزة» للشيخ البهائي.يتألف مما يقارب خمسة آلاف بيت. 
الذريعة :١4‏ 179؛ قصص العلماء : 84. 
0 شرح الوجيزة فى الدراية 
عبد النبي بن المفيد الشيرازي البحراني (القرن 7١ه)‏ 
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شرح علئ رسالة «الوجيزة» للشيخ البهائي. ذكر فى آخره أنه خلاصة ما يتوقف 


عليه الاجتهاد. 
كانت نسخة منه في مكتبة السيّد حسين الشهشهاني في طهران» يعود تاريخ كتابته 


أوّله : الحمد لله الذي أرشدنا إلئ فهم الرواية بالدراية» وأنقذنا من ظلم الغواية من 
البداية إلى النهاية . 
الذريعة ١5708 :١4‏ و"17: 77"14. 
السيّد على محمّد ابن السيّد محمّد بن دلدار على النقوي النصيرآبادي (1115ه) 
سبق أنْ ذكرنا للمؤلّف كتاباً آخر وهو شرحه الكبير لرسالة «الوجيزة» للشيخ 
البهائي واسمه «سلسلة الذهب». وله شرح متوسّط لها اسمه «الجوهرة العزيزة». وهذا 
هو الشرح الصغير لها. ويبدو أنّه لم يطبع حنّى الآن. 


الذريعة 14: ١79‏ رقم 77١7؛‏ مصفى المقال: 587. 
شرح الوجيزة للشيخ البهانى > نهاية الدراية؛ السيّد حسن الصدر الكاظمي . 
شرح الوجيزة للشيخ البهاني > نهاية الدراية محمّد بن عنايت أحمد الكشميري . 
شرح الوجيزة للشيخ البهانى > الدرّة العزيزة, على الشهر ستاني . 
شرح الوجيزة للشيخ البهاني - الجوهرة العزيزة. على محمد النقوي اللكهنوي. 
شرح الوجيزة للشيخ البهائي - سلسلة الذهب. علي محمّد النقوي اللكهنوي. 
شرح الوجيزة للشيخ البهائي > الرسالة العزيزة؛ الشيخ عبّاس الْمَمَى . 
شرح الوجيزة للشيخ البهائي > التعليقة على الوجيزة» أبو الحسن مولانا التبريزي. 
شرح الوجيزة للشيخ البهائي - صفائح الابريز في شرح الوجيزء السيّد أمجد حسين 

الإلهآبادي . 


شرح الوجيزة للشيخ البهاني - حديث شناسى , السيّد مهدي المرعشي . 


ما شوارع الرواية إلى مشارع الدراية 
السيّد مهدي ابن السيّد على الغريفي البحراني (174377ه ) 
يتألّف من ثلاثة أجزاء صغار: الأوّل في الدراية وبعض مصطلحات الحديث. 
والثاني في ما يتعلّق بمشايخ الإجازة؛ والثالث في ما يتعلّق بأحوال الأئمة :ل . وخاتمة 
فى طرق حديث الغدير . 
وقد رأى العلآمة الطهراني النسخة المخطوطة بخط المؤلف. 
الذريعة :١4‏ /7710؛ مصفى المقال: ؟لاغ. 
دا الصراط المستقيم فى التمييز بين الصحيح والسقيم 
أبو الهدى ابن الميرزا أبو المعالي الكلباسي (1107١ه)‏ 
استخرج المؤلّف المواضيع المهمّة في الدراية والرجال من كتابه «سماء المقال» 
واودعها هذه الرسالة. 
الذريعة :١6‏ 78. 
ن صححة الأصول الأربعة 
محسن بن محمّد رفيع الرشتي الأصفهاني (القرن 1١ه)‏ 
حتف بصول هيف الأحاويك الواردةقى كن الحديف الاريعة عند الشيعةه وهر 
ماقتس هن ال ميلالا وان ١‏ 
النسخة المخطوطة بخط المؤلف يعود تأريخ كتابتها إلئ عام 1771ه. وهي 
موجودة فى مكتبة آية الله المرعشي برقم 57109. 
فهرست كتابخانه مرعشى 7: 772؛ التراث العربي 7: .11١‏ 
0 صحيفة الصفا فى ذكر أهل الاجتباء والاصطفاء 
يلد وو فيو ادي الا خارف البق روي 01041 
كتاب في مجلّدين : الأوّل في الدراية ومقدّمات علم الرجال. والثاني في الأسامي 
والكنن والألقات«ضيظت من :هذا الككتات اثننا عشراة نسخة 
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الذريعة :١6‏ 77؛ مصفى المقال: 178؛ فهرست كتابخانه آستان قدس 
رضوى 35: 6١11؛‏ فهرست كتابخانه مجلس 4: 8١‏ و0١1:١١١1و49١١١1و07١‏ 
و15:760و75: 9١٠؛‏ فهرست كتابخانه ملك 5: 409 ؛ فهرست دانشكاه 
تهران 6: 1717/8؛ فهرست كتابخانه سيهسالار 6: 519١؛‏ فهرست كتابخانه 
فر 0 
دا صفائح الإبريز فى شرح الوجيز 
السيّد أمجد حسين بن منوّر على السونوي الإلهآبادي (:156١ه)‏ 
شرح على «الوجيزة» للشيخ البهائي في علم الدراية. طبع في لكهنو بالهند فى عام 
6ه 
حسين عارف النقوي: .16/١‏ 
لا صيغ الاأداء والتحمل للحديث الشريف 
السيّد محمّد رضا الحسينى الجلالى (معاصر) 
مقالة مبسوطة نشرت في مجلّة «علوم الحديث» العربية» العدد الأوّل: 187-414. 


السيّد ضياء الدين بن حسن الحسينى الفانى الأصفهانى المعروف بالعلامة 
١‏ 
(819١ه)‏ 


كتاب موجز وجامع فى علم الدراية. وهو خلاصة لكتاب «مقباس الهداية» 
للمرحوم المامقاني مع إضافات في أوّله وآخره. مرتّب علئ أحد عشر باباً 
وخاتمة؛ ويتضمُّن اثنتي عشرة فائدة. فرغ من تأليفه عام /ا/11ه. وطبع في عام 
في مطبعة حكمت بقم في 1١١‏ صفحة. وطبعت في آخره أيضاً «الوجيزة» 


.191-196 آبنه بزوهش (مرآة التحقيق) العدد المزدوج 00 و07: ص‎ .١ 
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د ضوء المشكاة الكاشف عن وجوه الرواية والرواة 
محمّد بن على العاملى الحناوي آل الصورى (1707ه) 
الذريعة 06 5١‏ !؛مصفى المقال: /77107. 
لا طريق الهداية إلئ علم الدراية 
السيّد محمّد مولانابن عبد الكريم الموسوي السرابى التبريزي (القرن 4١ه)‏ 
رسالة موجزة فى علم الدراية وبيان أقسام الخبر والحديث وكيفية تحمّله. توجد 
نسخة مخطوطة من الرسالة المذكورة فى مكتبة آية الله المرعشى . 
طبعت طبعة حجرية فى تبريز عام 144١ه.‏ وطبعت فى سلسلة «ميراث حديث 
شيعه»., العدد الثانى: .١ 01-57١‏ 
الذريعة :١6‏ ١7١؛‏ مصفى المقال: 47 ؛ فهرست كتابخانه مرعشى :7١‏ /737037؛ 
فهرست كتب جايى عربى», مشار: .1١8‏ 
لاعلم الحديث 
كتاب باللغة الأوردية حول علم الدراية واصطلاحاته, وأقسام الحديث؛, وآداب 
كتابته»إضافة إلئ بعض البحوث الرجالية.طبع فى كراتشىءوعدد صفحاته ١67‏ صفحة. 
بِرَ صغير كى أماميه مصنفين .1١:١‏ 
علم الحديث 
كاظم مدير الشانجى (877١ه)‏ 
يشتمل علئ بحوث في علم الحديث. ويتناول أحوال الراوي وأقوال المحدّثين 
وأفعالهم. ويهتمٌ بتعريف علم الحديث, ومعنى الخبرء والسنّة» وحمّاظ الأحاديث. 
وطبقات الرواة. وتدوين الحديث. والمصادر الحديثية الشيعية والسنية. 
توجد المخطوطة بيد المؤلّف فى مكتبة الروضة الرضوية المقدّسة المرقمة 
(الفه رست الألفبائى للروضة الرضوية: .)6١09‏ 
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طبع : جامعة مشهد , عام ١١14‏ ش . 7١١‏ صفحات ؛و: قم , مركز النشر الاسلامي . 
عام 1714 ش . 
معجم المطبوعات العربية في إيران: .7١04‏ 
0 علل الحديث 
محمّد باقر البهبودي (معاصر) 
كتاب يتحدّث بالتفصيل عن مشكلات الحديث, مع ذكر أمثلة من المصادر 
الحديثية الشيعية ؛ طبع فى طهران. وعدد صفحاته 57 صفحة . 
مرجع 8/. ج 1:1 10, العدد غ7١5‏ 
نا علم الحديث 
رضاالمؤدّب (معاصر) 
رسالة مكتوبة باللغة الفارسية, تضمٌ بحوثاً في تعريف علم الحديث؛ وعلم 
الدراية. والمصطلحات الحديثية؛ وأقسام الخبر والحديث. وشروط قبول الرواية. 
وألفاظ المدح والتعديل والذمٌ والجرح للراوي» وتدوين الجوامع الحديثية عند السئّة 
والشيعة. وتحمّل الحديث وكتابته. 
طبع : قم . منشورات أحسن الحديث. عام 1717/8 ش ».7017 صفحات . 
لاعلم الحديث 
محمّد جعفر الجعفري الكيلاني (معاصر) 
رسالة في علم الحديث باللغة الفارسية في ١7‏ صفحة؛ طبعت في مشهد . 
فهرست كتب جابى فارسى. مشار ”: 70574؛ فهرست كتابخانه آستان قدس 
رضوى 351/:5. 
لاعلم حديث ونقش أن در شناخت وتهذيب حديث (علم الحديث ودوره في 
معرفة الحديث وتهذيبه) 


زين العابدين المرباني (معاصر) 


ىج رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


رسالة بالفارسية حول علم الحديث والدراية. 


طبع هذا الكتاب فى قمء من قبل منشورات أنصاريان, عام 526 


صفحة. 


0 علم الدراية 
رسالة في علم الدراية» يقع الجزء الأوّل منها في ٠١‏ صفحات. وقد طبع عام 


همن قبل منشورات نهضت بقم . 


0 علم الدراية 
رفيع بن على الشريعتمدار الرشتي (11791١ه)‏ 
رسالة في علم الدراية تتألف من مقدّمة وثمانية أبواب وخاتمة. توجد نسخة منها 
في مكتبة آية الله المرعشي في قم برقم ,١1١06٠0‏ وستصدر ضمن مجموعة «دراية 
الحديث». 
فهرست كتابخانه مر عسشى 55189 
عمدة المقال فى علمى الدرابة والرجال - الفوائد الغروية» أبو طالب الحسيني 
القائني . 
د العوائد القروية في شرح الفوائد الغروية 
محمد باقر بن محمّد حسن البيرجندي القائني (”0١1١ه)‏ 
شرح لكتاب أستاذه أبو طالب القائني المسمّئ ب «الفوائد الغروية - عمدة 
المقال». ويقع في ثلاثة أجزاء بعناوين «قوله _قوله». فرغ منه عام ١1775ه.‏ وكتبه ثانيا 
وقابله بنفسه في عام 17777ه. نسخة من الجزء الأوّل والنالث موجودة في مكتبة 
المرعشي بقم . 
الذريعة :١6‏ 7"04؛ فهرست كتابخانه مرعشى 9: 197 و4: ١9١؛التراث‏ 
العربي 5: 40. 
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غنية القاصدين فى معرفة اصطلاح المحد ثين 
زين الدين بن علي العاملى , الشهيد الثاني (476ه) 
صرّح الشهيد الثاني فى آخر «شرح البداية» باسم هذا الكتاب. وقال: من أراد 
الاستقصاء فيها مع ذكر الأمثلة الموضّحة للمطالبء فعليه بكتابنا «غنية القاصدين فى 
معرفة اصطلاحات المحدثين» فإنّه قد بلغ في ذلك الغاية. 
لم يعثر علئ نسخة من هذا الكتاب. الذريعة 17: 78؛ شرح بداية الدراية: 104. 
ل فائق المقال فى علم الحديث والرجال 
مهذب الدين أحمد بن عبد الرضا البصري الخراساني (القرن 7١ه)‏ 
كتاب في علم الدراية والرجال يشتمل على عدّة فصول. كان مؤلّفه من تلاميذ 
الشيخ الحرٌ العاملي . ركز في أوّله علئ التوسّع فى بحوث علم الدراية. ضبطت عذة 
نسخ منه. وقد انتهئ تحقيقه فى مركز بحوث دار الحديث بقم» وطبع أخيراً. 
موسوعة مِوْلَْفَى الإمامية: 170/4 817؛ معجم أعلام الشيعة: الطباطبائي : 
غ؛ - /اغ؛ مصفى المقال: 0١‏ 05؛ التراث العربى 5: ١57‏ ؛ الذريعة 4:4١:11‏ 
فهرست كتابخانه مجلس 76: 119. 
0 الفوائد الرجالية 
السيّد أبو تراب عبد العلى الخونساري (1717١ه)‏ 
فوائد فى علم الرجال والدراية» يضم ما يقرب من خمسمائة فائدة» أكثرها في 


علم الدراية. 


الذريعة 71:11 رقم ١101١؛مصفى‏ المقال: 71. 
ل الفوائد الرجالية 
أبو الهدئ ابن المير زا أبو المعالى الكلباسى (11767ه ) 


يضم ثلاثين فائدة فى الرجال والدراية. 
الذريعة 17: /53” رقم 1077؛ مصفى المقال: 79 .1١‏ 
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ل الفوائد الرجالية 
الميرزا أبو الحسن بن عبد الحسين المشكيني (11768ه) 
يتضمّن البحث حول أصحاب الإجماع. وألفاظ المدح والجرح.ء وأنحاء تحمّل 
الحديث. والكلام فى «الفقه الرضوى». وغير ذلك . 
الذريعة 15: 777/753 رقم ١101؛‏ مصفى المقال: 77 -518. 
ه الفوائد الرجالية 
المولئ على بن خليل الرازي الطهراني (/791١ه)‏ 
ذكر فيه الحاجة إلى علم الرجالء ثم بيّن موضوعه في ثلاثة أبواب: الأوّل في 
تقسيم الحديث. والثاني في من يقبل حديثه, والثالث في طرق تحمّل الحديث. ثم 
ذكر احوال بعض الرجال بعنوان «فائدة». 
ويرئ مؤْلّف «الذريعة» أن هذا الكتاب هو عين كتابه «سبل الهداية». 
الذريعة 17: 778 رقم ١161؛‏ مصفى المقال: 519. 
ل الفوائد الرجالية 
السيّد عيسئ بن محمّد إبراهيم الحسيني القزويني (1708١ه)‏ 
أورد المؤلف في مقدّمة وخاتمة كتابه الفقهي الذي كتبه كشرح («شرائع 
الإسلام» ويُعرف باسم «معارج الأحكام» -فوائد قيّمة في علم الدراية والقواعد 
الرجالية. ومن ذلك بحث في مصطلحات الدراية» ومشتركات أسماء الرجال. ووجه 
الوثوق بالكتب الأربعة» وما شابه ذلك . 
توجد نسخ من هذه المخطوطة في مكتبة آية الله المرعشي. ومكتبة الإمام 
الصادقلظة في قزوين.. 
الذريعة 778:7١‏ 1606؛ فهرست كتابخانه مرعشى 777/:14؛ فهرست 
كتابخانه امام صادق نه قزوين: 76٠١‏ ؟505. 
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ص الفوائد الرجالية للمحقق الكركى 

لعج تون يشام 

اضطلع الشيخ محمّد الحسّون بتحقيق رسائل المحقق الكركي ونشرها. وممًا قام 
به أنه فرز كل ما واجهه فيها من آراء وفوائد كلامية وأصولية ورجالية وتاريخية 
وشواهد شعرية؛ وما شابه ذلكء كلل بحسب موضوعه. وجمع ما يتعلّق منها بالرجال 
والدراية على شكل رسالة مستقلّة, وأعدٌ من خلال التبويب واستخراج المصادر 
رسالة في الدراية والفوائد الرجالية. 

وقد عش هذه الزسالة الزايانيو الأول فى لأس والفواتةوالنائى فى الرجان» 
تضمّن الباب الأوّل ما استخرجه من بين ثنايا كتب الكركي من آرائه فى أقسام 
الحديث, وأحكامه. والمراسيل التى يمكن الاطمئنان إليهاء والتدليس والاضطراب 
في اللخديكا ووالتها رضى فى خياب وكاعدة انعرش اذلة التو وروم فاناذلت» 

ما الباب الثانى فأورد فيه آراءه فى رجال السند من حيث التوثيق والتضعيف. 
وذكر الزدجافي ذللك أ راد مقا رن علما ل دان اشع الاسفضة. 

نشرت هذه الرسالة في سلسلة «ميراث حديث شيعه». العدد الثاني : 6726 0406 . 
ل الفوائد الرجالية 

محمّد بن محمّد باقر القائني الخراساني (القرن 17١ه)‏ 

توجد نسخة من هذا الكتاب في مكتبة الروضة الرضوية المقدّسة. 

فهرست كتابخانه آستان قدس رضوى 5: 518. 

لا الفوائد الرجالية 

الشيخ مهدي الكجوري الشيرازي (1797ه) 


كتاب مختصر وقيّم فى علم الرجال والدراية؛ يشتمل علئ مقدّمة وبابين 
وخاتمة. ألف عام /170ه. وخاتمته فى علم الدراية. 


صدرت منه طبعة حجريّة فى شيراز. وجرئ تحقيقه فى الآونة الأخيرة فى 


فهرست كتب جايى عربى. مشار: ٠358؛‏ فهرست كتابخانه آستان قدس 
رضوى 35: 118؛ فهرست : نسخههاى خطى مركز دايرة المعارف بزرىق 
0 الفوائد الرجالية 
محمّد باقر بن محمّد أكمل . الوحيد البهبهانى (7١١١ه)‏ 
كتب الوحيد البهبهاني في مقدّمة تعليقاته علئ «منهج المقال» خمس فوائد 
رجالية. وقد دوّنت هذه المقدّمة في بعض المخطوطات بشكل مستقلٌ . وكتبت على 
الفوائد المذكورة تعليقات وشروح متعددة. وجاءت عناوين الفوائد الخمس على 
النحو التالى: الفائدة الأولئ فى بيان الحاجة إلى الرجال . الفائدة الثانية فى بيان طائفة من 
الاصطللاحات المتداولة في الفن وفائدتهاء وبحث في هذه الفائدة حول اصطلاحات 
من قبيل: الممدوحء والثقة؛ والصحيح. وأسند عنه. والضعيف, والمضطرب 
الحديثء وما شابه ذلك. والفائدة الثالثة فى سائر أمارات الوثاقة والقوّة. وجاء فى 
نهاية هذه الفائدة بحث حول أسباب الذمٌ بعنوان «تذنيب». والفائدة الرابعة في ذكر 
بعض مصطلحات صاحب الفوائد. والفائدة الخامسة فى طريق ملاحظة الرجال. 
وقد شرح عدد من علماء الرجال هذه الفوائد, منهم : 
١‏ -إسماعيل العقدائى اليزدى (١77١ه).‏ 
؟” -المير زا علئ ابن الميرزا خليل الخليلى (/791١ه‏ ). 
3 الشيخ على بن حسين الخاقاني (774١ه).,‏ وطبع شرحه تحت عنوان «رجال 
الخافانى». 
غ محمد باقر التسترى (/ا118ه ). 
توجد نسخ متعدّدة منها في المكتبات العامّة» وطبعت في نهاية كتاب «رجال 
الخاقانى». 
, الذريعة 7373/:15 و17: /3/81. 
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ل الفوائد الطوسية والدروس الرجالية 
محمّد باقر بن محمّد حسن البيررجندي القائنى (1107ه ) 
يضم فوائد حديئيّة ورجالية ومطالب حول موضوعات علم الدراية. توجد 
نسخة منه فى مكتبة اية الله المرعشى برقم .7"8١1‏ عناوينه «فائدة ودرس». فرغ من 
تأليفه عام ٠06١١ه.‏ فهرست كتابخانه مرعشى 4: ١١!؛‏ التراث العربي 4: .5١0‏ 
ل الفوائد الغروية (- عمدة المقال في علمى الدراية والرجال) 
أبو طالب بن أبو تراب الحسيني المجتهد القائني (1185ه ) 
يضم القواعد الأوَليَة للرجال والدراية في مقدّمة وقسمين: القسم الأوّل في علم 
الرجال. والقسم الثاني عبارة عن رسالة فى علم الدراية. 
فُرغ من تأليفها عام /177ه في النجف الأشرف. وكتب تلميذ المؤلف «محمّد 
باقر البيرجندي» شرحاً لها تحت عنوان «العوائد القروية». 
ضبطت أربع نسخ من الفوائد في مكتبة جامعة طهران. ومجلس الشورى. 
وملك. والمرعشي . 
وبدايتها: الحمد لله الذي هدانا إلئ تمييز صحيح الأقوال بدراية أحوال الرجال. 
فهرست دانشكاه تهران :١١‏ 7704؛ فهرست كتابخانه مرعشى 9: ١19١؛‏ 
فهرست كتابخانه مجلس 7: 4١7؛‏ فهرست كتابخانه ملك :١‏ /401؛ مصفى 
المقال: ١‏ "؛ الذريعة 97:٠١‏ و441:4١و501:10.‏ 
0 فوائد فى الدراية 
حسن بن زين الدين العاملى (١١١١ه)‏ 
توجد نسخة منه في مكتبة مجلس الشورى الإسلامي برقم 1777. 
فهرست كتابخانه مجلس 14: .7١9‏ 
0 فوائد فى الدراية 


زين الدين بن على العاملىي (1410ه) 


كتبت فى نهاية المخطوطة رقم 717 فى مكتبة جامعة طهران «فوائد فى 
الدراية» نقلاً من خط الشهيد الثاني . لكنّ الشيخ رضا المختاري يذهب إلى القول بأنّ 
هذه الفوائد تعود إلى ابن الشهيد الثاني (مؤلّف «المعالم») ولا علاقة لها بالشهيد. بيد 
أن مخطوطة جامعة طهران ومخطوطة المجلس برقم 11771 تصرّحان بأنّ هذه الفوائد 
للشهيد الثاني . 
طبعت هذه الرسالة فى المجلد الثانى من «رسائل الشهيد الثانى». 
الذريعة 17: 00؛ فهرست دانشككاه تهران .7011:1١‏ 
لا الفوائد الشافية 
محمّد جعفر الفراهى (القرن ١١و؟١ه)‏ 
وخاتمة. يعود تأريخ تأليفها إلئ عام 84١١ه.‏ والنسخة التي بخط المؤلف موجودة في 
المكتبة الوطنية الإيرانية» وتحمل الرقم 717". 
طبقات أعلام الشيعة؛ القرن :١١‏ 178. 
ل الفوائد الكاظمية (- وجيزة المقال فى الرجال) 
تضم فوائد شتئ فى الرجال والدراية جاءت تحت عناوين «فائدة -فائدة». انتهى 
المؤلّف من تأليفها فى شهر رجب عام 17778ه في الكاظمية. توجد نسخة منها في 
مكتبة آية الله المرعشى . 
الذريعة 6؟: 04؛ فهرست كتابخانه مرعشى 9: ٠٠١‏ رقم 416"؛ التراث 
العربي 4: .5١1/8‏ 


0 فوائد متفرّقة فى الدراية 


وهى عبارة عن فوائد متنائرة فى الدراية وجدت فى بعض المخطوطات 


كالمخطوطة المرقّمة 1947 والمخطوطة المرقّمة 1١74‏ فى مكتبة المسجد الأعظم بقم. 
فهرست كتابخانه مسجد اعظم : 478 و1917. 
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د الفيوضات اللامعة في حال الكتب الأربعة 
محمّد باقر بن رضا زند الكرماني (القرن 4١ه)‏ 
بحث حول الكتب الحديثية الأربعة عند الشيعة, مع أربع مقدّمات . تم الانتهاء من 
تأليفه عام 17716 ه توجد النسخة التي بخط المؤلّف في مكتبة آية الله المرعشي . 
فهرست كتابخانه مرعشى 117:19 و17: ١١١؛التراث‏ العربى 1: 530. 
ه الفوائد المكية 
الميرزا محمّد أمين بن محمّد شريف الأسترآبادي (7١٠ه)‏ 
شرح تفصيلى لكتاب «الاستبصار» للشيخ الطوسي. عناوينه «فائدة -فائدة». 
بحث في الشرح حول سند الحديث ومتنه علئ طريقة الأخباريّين» وأورد في مقدّمته 
عشرين فائدة تتضمّن مطالب كلية في علم الحديث والدراية؛ وقد شرح حتى الباب 
العاشر من كتاب الطهارة . 
توجد نسخة منه في مكتبة آية الله المرعشي برقم 4104»: وسينشر ضمن سلسلة 
«ميراث حديث شيعه». 
التراث العربى 4: ١15؛‏ الذريعة 15: 509. 
لا قواعد الحديث 
محبي الدين الموسوي الغريفي (معاصر) 
كتاب في كليات علم الرجال والدراية» ويضم ثمانية بحوث. منها ما يدور حول 
تنويع الحديث؛ والأحاديث المضمرة والموقوفة والمعلّلة وغيرها. والمؤلئف من 
تلاميذ المرحوم آية الله الخوئي 4 . 
طبع: قم مكتبة المفيد غ/71"صفحة ؛ بيروت: دار الأضواء 407١ه.‏ 71/4 صفحة. 
لا قواعد الدراية 
مصطفئ النوراني (معاصر) 


ويكالة مرحو قي علو الذزالة ون فق لتك الا وفسية هنا اقمع 
التي بخط الكاتب من قبل مؤسّسة مكتب أهل البيت:# فى قم عام ١51١ه.‏ 


ص القواميس فى الرجال والدراية 

قافن عند الفاضل الدربندى (186١ه)‏ 

في علم الرجال والدراية؛ يشتمل على فتّين وعشرة فصول. الفنّ الأول في علم 
الرجالء والفنّ الثاني في علم الدراية . 

نشرت مختارات من الفنّ الأوّل منه مع مقدّمة للعالم المعاصر السيّد محمّد رضا 
الحسيني الجلالي», فى مجلة «تراثنا». وسيطبع الفنٌ الثاني منه ضمن سلسلة «دراية 
الحديث». 

يُسمّئ هذا الكتاب أيضاً باسم «قواميس القواعد». و«قواميس الصناعة فى فنون 
الأخبار». ويُعرف الفنّ الأول منه أيضاً باسم «طبقات الرواة» و«معرفة الأسانيد». 
ويُعرف فنه الثاني باسم «رسالة فى الدراية». 

موسوعة مؤلفي الإمامية :١‏ 77 47؛ دليل المخطوطات: 4187 فهرست 


و4١4؛‏ الذريعة :١7/‏ 4149 مجلة «تراثنا» 74: ١657‏ /7717؛ فهرست كتابخانه 


مدرسه مروى تهران: ١9؟.‏ 
ل الكفاية فى علم الدراية 
أبو طالب بن أبو القاسم الموسوي الزنجاني (1754١ه)‏ 
في قواعد علم الدراية والحديث. وفيه ثمان مقدّمات وأربعة أبواب وخاتمة. 
فرغ من تأليفه في ١8‏ صفر 1784ه. وتوجد نسخة منه في مكتبة الروضة الرضوية 
المقدّسة. ونسخة أخرئ في مكتبة آية الله المرعشي . 
طبع : «ميراث حديث شيعه». العدد الخامس: 7/4 .5٠١‏ 


كتابخانه مرعشى :7١‏ 794؛ مصفى المقال: 79 و٠".‏ 
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0 الكفاية فى علم الدراية 
مصفى المقال: 724 
ل الكلام الوجيز فى تمرين المستجيز 
عبد الله بن أبى القاسم الموسوي البحرانى البلادي (117/5١ه‏ ) 
ف أطبر ل التحلايك: وتعلم القرا با :الغا رسيم وقد ةن تعاب لاله اناي ور ابه 


الحديث. 
المسلسلات فى الأجازات 7: 18. 


الكذِّات الرجالية - دراية الحديث,. عبد الله شبّر الحسينى. 


دلب اللباب فى الدراية وعلم الرجال 
محمد جعفر بن سيف الدين الشريعتمدار الاسترابادق (1753ه) 
سرد للقواعد الكلية فى علم الحديث فى مقدّمة وثمانية أبواب وخاتمة. انتهئ من 
تأليفه في ربيع الثانى 1770ه. وقد لخحص المؤلف هذه الرسالة وكتبها تحت عنوان 
«الايجاز». 
طبعت فى سلسلة «ميراث حديث شيعه». العدد الثانى: 447-796. وضبط منها 
0١‏ وخ !: 170١‏ و14:/١غ؛فهرست‏ دانشكاه تهران 6: ١71١‏ 
و1776 و17: 4١٠؟؛‏ فهرست كتابخانه مجلس 778:17 و/77: 7/0 
لباب الهداية ومنار الدراية 


طبع : قم 8ه.2 5 5 صفحة. 
معجم المطبوعات العربية فى إيران» الرفاعي : للغرة 


مالا يسع المحدث جهله 
رسالة فى علم دراية الحديث عرّف بها العلآمة الطهراني فى كتابه «الذريعة». 
واحتمل اتحادها مع الرسالة المذكورة في «كشف الظنون» بعنوان الميانشي. 
الذريعة 19: 70؛ كشف الظنون 7: 559. 
ه مبدأ الآمال فى قواعد علوم الحديث والدراية والرجال 
على بن محمّد جعفر الشريعتمدار الأسترآبادي (1716ه) 
سطر المؤلّف قواعد علم الرجال والدراية في أربع مقدّمات وثلاثة كتب: الكتاب 
الأول في علم الرجال, والكتاب الثاني في علم الدراية؛ والكتاب الثالث في علم 
الحديث. فرغ من تأليفه فى 1707ه. 
النسخة التي بخطٌ المؤلّف موجودة في مكتبة آية الله المرعشي برقم 4109. 
الذريعة 19: 48؛ مصفى المقال: 73714؟؛ فهرست كتابخانه مرعشى ؟١:‏ 515. 
ل متدلوزى سنت وتاريخ اسلام (منهجيّات في السنّة والتاريخ الإسلامي) 
محمود افتخار زاده (معاصر) 
كتاب باللغة الفارسية يضم بحوثاً في الدراية. وفروع الحديث,ء ومعرفة الرجال. 
وشروط حمل الحديث ونقله. 
طبع : طهران» مؤسّسة رسا للخدمات الثقافية؛ 4٠‏ صفحة. 


الشيخ عبد الحسين بن نعمة الطريحي (9106١١ه)‏ 


تلخيص لكتاب جدذه فخر الدين الطريحى المسمئ ب «جامع المقال». انتهئ من 


بدايته : الحمد لله ربّ... لمّا ظفرت بكتاب العلآمة فخر الدين الطريحي الموسوم 
ب«جامع المقال»... وقع في فكري أنْ ألخصه وأشرح ماغمض من ضبط بعض الرجال. 
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وله أيضاً «حاشية الفوائد الحائرية» للوحيد البهبهانى. 
الذريعة 19: /3؛ مصفى المقال: 577؛ اعيان الشيعة 1: 10١‏ الكرام البررة 
8 


ل المختصر 

مهدي بن علي الغريفي البحراني (17417ه) 

رسالة موجزة في الرجال وعلم الدراية تضم ثلاثة أجزاء: الأوّل في الدراية 
وبعض مصطلحاتهاء والثاني في أحوال مشايخ الإجازة؛ والثالث في أحوال الأئمّة بهة. 
وقد رأئ العلآمة الطهراني نسخة من هذه الرسالة. 

مصفى المقال: 7/ا8. 

د مختصر رسالة فى أحوال الأخبار 

قطب الدين سعيد بن هبة الله الراوندي (01/7ه ) 

تلخيص ا«رسالة فى أحوال الأخبار» للقطب الراوندي ‏ وتضم ثلاثة عشر فصلاً 
موجزاًء ومنها ما يخضص 00 الخبر المتواترء والإجماع. وعلل اختلاف الأخبار, 
اهأ قتانة و للك 

حمّق السيّد محمّد رضا الحسيني الجلالي هذا المختصر ونشره في العدد الأوّل 
من مجلّة «علوم الحديث». وكذلك فى العدد الخامس من سلسلة ارالك حديث 


شيعه). ص 17194-/71/1. ضبطت حبّى الآن مخطوطتان منه. 
مجلة «تراثنا». 78 و59: 777. 


لا مختصرى بيرامون جايكاه وثاقت در علم درايه (موجز حول مكانة الوثاقة في 
علم الدراية) 


طبعت من قبل منشورات أمير كبير في طهران. ضمن مجموعة مقالات فقهية. 


8 رسائل في دراية الحديث اج ١‏ 


0 مستدركات مقباس الهداية فى علم الدراية 

محمّد رضا المامقاني (معاصر) 

تعليقات كتبها الشيخ محمّد رضا المامقاني علئ كتاب «مقباس الهداية» 
لجدّه المرحوم الشيخ عبد الله المامقاني» ونشرت مع طبعة محمقّقة كمجلّد 
افد ادس . 
لا مسند نويسى در تاريخ حديث (تدوين المسانيد في تاريخ علم الحديث) 

كاظم الطباطبائي (معاصر) 

كتاب تفصيلى يضم مقدّمة وعشرة أبواب. يبحث حول تدوين المسانيد وعن 
الكساتيل البجد يفية الم حودة! 

طبع : قم مركز الإعلام الإسلامى, ١173/7‏ ش (199 م), 471 صفحة . 

مشتركات الرجال > جامع المقال, فخر الدين الطريحي . 
لا مشرق الشمسين وإكسير السعادتين 

الشيخ البهائي . محمّد بن حسين العاملي (:7١٠١ه)‏ 

كتاب فقهى يضم مقدمة تفصيلية ومهمّة فى علم الدراية. عنئ بتحقيقه السيّد 
مهدي الرجائي . ونشر من قبل منشورات الروضة الرضوية المقدسة. 

الذريعة :7١‏ 058؛ التراث العربي 0: 87؛ فهرست الفبايى آستان قدس رضوى: 
0. 

مصادر الأنوار في تحقيق الاجتهاد والأخبار 

الميرزا محمّد بن عبد النبي النيشابوري الأخباري (1777١ه)‏ 

في علم دراية الحديث» ويضمٌ خمسة مصادر و٠417‏ حديثاً. وقد حصلت مكتبة 


آّية الله المرعشى علئ نسخة منه في الآونة الأخيرة. 
مجلّة «ميراث شهاب» :7١‏ 11. 
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0 مصادر الحديث عند الإمامية 

السيّد محمّد حسين الجلالي (معاصر) 

طبع : طهران, منشورات هجرت» 47 صفحة. 
لا امصطلحات حديث 

رسالة ماجستير أعدّها عبد الرسول النيشابوري» جمع فيها مصطلحات الحديث 
المبدوءة بحرف الميم من كتب علوم الحديث, وترجمها إلئ اللغة الفارسية. 

راجع : مجلة «مقالات وبررسيها (مقالات وتحليلات)». العدد المزدوج 5١‏ 
ا 0 

لا معجم مصطلحات الرجال والدراية 

محمّد رضا الجديدي نؤاد (معاصر) 

يضم تعاريف ما يناهز ستّمائة مصطلح من المصطلحات المستخدمة فى علم 
الرجال والدراية. أعدّه مركز بحوث في دار الحديث بقم» وطبع في سنة 1ه في 
٠7‏ صفحات. 
ل معرفة الحديث وتأريخ نشره وتدوينه وثقافته عند الشيعة 

محمد باقر البهبودى (معاصر) 

كتاب مبسوط في علم الحديث وتاريخ تدوينه وألفاظ الجرح, مع دراسة لبعض 
أصول الحديث والكتب الحديثية. 

طبع : طهرانء مركز النشر العلمي والثقافي, عام 1717ه, 71/7 صفحة. 
لا معرفة علوم الحديث 

محمّد بن عبد الله الحاكم النيشابوري (06٠1ه)‏ 

كتاب مهم ومشهور في علم الحديث والدراية» ومن أوائل الكتب التي دوّنت في 
هذا المضمار . اعتبره المرحوم الصدر فى «تأسيس الشيعة...» عالماً شيعا ولكق 


طبع مرّات عديدة فى الهند ومصر والسعودية. 
الذريعة 7: 44١؛‏ تأسيس الشيعة لعلوم الإسلام: 90؟؛ دايرة المعارف تشيّع 
دل مولفاك الخدرت الخريت اليتطنوعة 35:1 افهرست سكيد هاف 
الميرزا محمّد أبو طالب ابن الحاج الميرزا أبو القاسم الموسوي الزنجانى 
(1759هم) 
للمؤلّف كتابان آخران فى الدراية؛ أحدهما باسم «الهداية فى علم الدراية», 
والآخر باسم «الكفاية فى علم الدراية». وقد ذكر المؤلّف في كتابه الأخير اسم كتابه 
«مقاييس الانوار». 
وورد اسم «مقاييس الأنوار» للزنجاني فى كتاب «الذريعة» (ج 71" ص0076) 
1) جاء تعريف بكتاب فى علم الحديث ومعرفة الكتب ومصطلحات الفقهاء 
بمثل هذا الاسم . ولكن مؤلفه بقى مجهولاً. 
لا مقباس الهداية فى علم الدراية 
عبد الله بن محمّد حسن المامقاني (1161١ه)‏ 
كتاب تفصيلى فى علم الدراية كتبه المرحوم المامقاني كمقدمة لكتابه الكبير في 
علم الرجال المسمّئ «تنقيح المقال». وعرض فيه بشكل حسن البحوث المتعلقة 
بالبكلايك والذراية: 
وهو من أفضل كتب الدراية عند الشيعة. وقد لخحّصه السيّد الغفاري. وهناك 
تلخيص آخر له اسمه «ضياء الدراية». 
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طبع طبعة حجرية سنة 1740ه. وقد طبعت مؤْسّسة آل البيت 8# لإحياء التراث 
فى عام ١ه‏ نسخة منه حققها محمد رضا المامقاني بضميمة المستدركات 
والنتائج. وبلغ مجموعها سبعة مجلدات. 
فهرست كتب جايى عربى, مشار: 889؛ الذريعة 77: 318و17/8:15؛ مصفى 
المقال: .١0٠١‏ 
مقدمة نهاية الرجال 
السيّد راحت حسين الرضوي كويال يوري الهندي (17177م) 
كتب الرضوي رسالة تفصيلية فى الرجال اسمها «نهاية المقال فى أحوال 
روطان ةجو كب :هده الزسنانة افر يطل الاراي ساد لوا وق من 111 متم 
وانتهئ من تأليفها عام 179 ه. 
المسلسلات في الإجازات ؟: ٠4١؛كنجينه‏ شهاب, العدد الأوّل: 88. 
د المقنعة الأنيسة والمغنية النفيسة 
مهذب الدين أحمد بن عبد الرضا البصري الخراساني (القرن 7١ه)‏ 
رسالة موجزة ومفيدة في علم الدراية» تتضمّن اثني عشر منهجاً وخاتمة. 
فرغ من تأليفها في جمادى الأولئ عام 1١18‏ هفي هراة . 
جرى تحقيق هذه الرسالة علئ أساس المخطوطة رقم 1077 الموجودة في مكتبة 
ملك. وستصدر ضمن سلسلة «دراية الحديث». 
توجد مخطوطة أخرئ منها فى مكتبة كلية الشريعة والعلوم الاسلاميّة في جامعة 
طهران وتوجد مقاطع منها فى مكتبة المجلس . 
فهرس تكتابخانه ملك 140:7؛ فهرستدانشكده الهيات دانشكاهتهران :١‏ 715 
و1770 ؛ فهرست كتابخانه مجلس 75: 087؛ مصفى المقال: 65١‏ -07؛ معجم 
أعلام الشيعة؛ الطباطبائي : 44 ا4؛ موسوعة مؤلفي الإمامية 4: 10 47. 
ل مقياس الرواية فى علم الدراية 
على أكبر السيفي المازندراني (معاصر) 


يشتمل علئ بحوث مثل: اهميّه علم الحديث. وموضوعه. وغايته. 
وطرق تحمّل الحديثء وتعريف الخبر وأقسامه ومصطلحاته. وأنواع الحديث. 
وما إلى ذلك. 

طبع : قم . منشورات جماعة المدرّسين» ١187ه:‏ 771 صفحة من القطع الرقعي . 


ل ملاكهاى نقد وبررسى متن حديث (معايير دراسة ونقد النص الحديثى) 
كمال الصحرائى الأردكانى (معاصر) 
مقالة نشرت على الصفحات من ١‏ إلى 8 من العدد ١0‏ من مجلة «دانشور». 


د ملخّص أسرار اليقين في شرح دراية المتّقين 

شرح[«سنن الهداية فى علم الدراية» للشيخ محمّد التبنيني مؤْلْفه 
مجهول. كتب العلآمة الطهرانى : رأيت بخط بعض العلماء أن للشيخ محمّد الشهير 
بالتبنيني كتاب «الدراية) وشرحه الموسوم ب«ملخص اسعران اليمين فى شرح 
دراية المتقين». 

بدايته : الحمد لله الذي أحكم أساس شرائع الدين بتصحيح الدراية. 
ملخّص المقال فى الدراية والرجال (- تلخيص المقال) 

السيّد محمّد بن محمّد العصّار اللواسانى (765١ه‏ ) 

رسالة باللغة الفارسية فى علم الدراية وكلّيات علم الرجال. 

هناك نسخة من هذه الرسالة بخط المؤلّف, يعود تأريخ كتابتها إلى عام ١741‏ هفي 
مشهد المقدّسة. وهى موجودة فى مكتبة الروضة الرضوية المقدسة برقم 7179. 
منبع الأحكام (- أرجوزة فى الدراية) 

محمّد بن سليمان التنكابني (11:07١ه)‏ 


تتكوّن من 8//بيتاً في موضوع قواعد الدراية وعلم الحديث. فرغ من نظمها 


مصئّفات الشيعة فى علم الدراية م 


بتاريخ شهر صفر 1510ه. توجد مخطوطة منها فى مكتبة آية الله المرعشي. 

ومخطوطة أخرئ في مكتبة مدرسة الإمام الصادق#ة في جالوس برقم 4607. 
الذريعة 4: 00 و71: /1١٠؛‏ فهرست كتابخانه مرعشى 41:17و7:15١١؛‏ 
قصص العلماء: 4/ 


د منتقى الآمال فى قواعد علم الرجال 

على بن محمّد جعفر الشريعتمدار الأسترآبادي (116ه) 
تام اراي ١-_كتاب‏ ف فى الرجال " اباي الحل ف ان 

توجد مخطوطة من هذه الرسالة بخط المؤلف في مكتبة آية الله المرعشي بقم 
برقم اح 

فهرست كتابخانه مرعشى 8: .7١1‏ 

ستهى الدرابة > الدراية في علم الرواية» محمّد باقر الزاهد المهاجراني 

منظومة في الدراية > الدرّة الفاخرة؛ حبيب الله شريف الكاشاني . 

منظومة في الدرابة - منبع الأحكام, محمّد التنكابني. 
منتقى الجمان فى الأحاديث الصحاح والحسان 

0 

ذكر في بداية كتابه ائنتي عشرة فائد بين فيها أصول علم الحديث: وأكثر تلك 
ل يا 
وفنون الإسلام» من كتب الدراية عند الشيعة. 

استخرج الوحيد البهبهاني هذه الفوائد وصاغها على شكل رسالة مستقلة. 

طبع هذا الكتاب مرّات عديدة؛ وتوجد منه نسخ متعددة . 


الذريعة 17: 7778 رقم 10717 بعنوان «الفوائد الرجالية»؛ فهرست كتابخانه 
آستان قدس رضوى 5: /ا351. 


8م رسائل في دراية الحديث اج ١‏ 


د المنظومة الوجيزة فى الدراية والرجال وأسماء الكتب 

السيّد حسين بن محمّد اللاجوردي الكاشاني (110/9ه ) 

منظومة فى علم الدراية تربو علئ ٠٠١‏ بيت, وتشتمل علئ مقدّمة وسنّة فصول 
وخاتمة» ذكر فيها أسماء الكتب المنسوبة إلى الأعلام. تاريخ نظم هذا الأثر 11760ه. 
وطبع في طهران في عام 1700١ه.‏ توجد نسخة مطبوعة منها برفقة كتاب آخر للمؤللئف 
اسمه «الضوء الرشد فى فقه النبئ الامجد» في مكتبة آية الله المرعشي . 


بدايتها: 
قال الحسين ابن الرسول الأمجد نجمالرش هد للورئ محمّد 
أحمد بارى على دراية أحكامه من آى أو رواية 
". 
دا منهاج الهداية فى علم الدراية 
لمتقدييو لام ا ٠ه)‏ 


مكتبات فى مشهد: ص 418 فى عداد كتب مسجد كوه ر شاد (برقم 19314). 
بدايته : الحمد لله العدل الذي جعل العدالة ذريعة الشريعة 
منية الأصول في الدرابة > الدرّة الفاخرة, الملاً حبيب الكاشاني . 


0 موجز المقال فى علم الدراية (- نظم الوجيزة - أرجوزة في الدراية) 

عبد الرحيم بن عبد الحسين الطهراني الأصفهاني الحائري (17117ه) 

نظم «الوجيزة» للشيخ البهائي في علم الدراية في عام 9 هوهو فى أيّام شبابه. 
وفي عام “1767ه طبعت هذه الأرجوزة بسرفقة أرجوزة أخسرئ في الرجال اسمها 
«ملخص المقال». وأدرج معها تقريظ علماء كبار كالسيّد محمّد باقر حجّت. والشيخ 
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محمّد حسن الحائري . وستطبع ضمن سلسلة «دراية الحديث» بعد تحقيقها علئ يد 
السيّد آل المجدّد الشيرازي . 

توجد نسخة منها في مكتبة السيّد محمّد باقر حجّت الطباطبائي فى كربلاء برقم 
1 وورد التعريف بها في ص 777 من فهرست هذه المكتبة . 

الذريعة :١‏ الاغ و77: ٠١1/‏ و107؛ مصفى المقال: /7717. 

د الموضوعات فى الآثار والأخبار 

هاشم معروف الحسني (معاصر) 

طبعت الترجمة الفارسية لهذا الكتاب في إيران تحت عنوان «اخخبار وآثار 
ساختكى». ْ 

طبع : بيروت, دار التعارف للمطبوعات» 14017ه, 777 صفحة . 
0 [مؤلفين شيعى علم درايه ] 

محمّد رضا المامقاني (معاصر) 

عكف هذا العالم القدير طوال سنوات متمادية على تحقيق كتاب «مقباس 
الهداية» لجدّه الكبير . أمّا هذا الكتاب فقد سطر فيه أسماء علماء الشيعة ممّن ساهموا 
بمؤلفات في علم الدراية ودوّن فيه أيضاً المصادر التى استقئ منها سيرهم . إضافة إلى 
أسماء مؤلّفاتهم في الرجال والدراية. 

جمع في كتابه هذا أسماء ما يناهز 160١‏ عالماً من علماء الشيعة في هذا الحمّل 
حسب الترئيب الالفبائي لاسمائهم . وهو مدوّن على غرار كتاب «مصفى المقال فى 
مصنفى علم الرجال» للشيخ آقا بزرك الطهراني الذي أورد فيه مؤلّفي الشيعة في علم 
الرجال مع مؤلفاتهم. وهذا الكتاب لم يطبع حتّى الآن. 
ل نبذة فى الرجال والدراية 

نبذة موجزة فى الرجال والدراية مدرجة فى المخطوطة رقم 7117 في 
مكتبة ملك . فهرست كتابخانه ملك 3: .١‏ 


41م رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


0 تنائج مقباس الهداية 

محمّد رضا المامقاني (معاصر) 

هذا الكتاب عبارة عن معجم للمصطلحات المستخدمة فى «مقباس الهداية» 
وبعلا كاد و عاد تل قو جز ان الدع زود لاخو الغرات اماد سابد الظينة 
المحققة من كتاب «مقباس الهداية). 


0 نقد الحديث فى علم الرواية وعلم الدراية 

الدكتور حسين الحاج حسن 

كتاب مبسوط في علم الدراية يشتمل علئ مقدّمة وسنّة أبواب وخاتمة. ويتضمّن 
كل باب عدّة فصول. وجاءت في بعض أبوابه بحوث لا علاقة لها بعلم الدراية» وقلّما 
اعتمد مؤلفه على المصادر الشيعية. 

طبع هذا الكتاب عام ١4٠06‏ هفي مجلّدين من قبل مؤسّسة الوفاء ببيروت. 


نقد وبررسى روشهاى تشخيص حديث موضوع (أساليب تشخيص الحديث 
الموضوع نقدأً ودراسة) 

رسالة دكتوراه للمؤلّف., تقع في 776 صفحة. وتتضمّن دراسة حول الأحاديث 
الكاذبة والموضوعة. مع دراسة مقارنة للآراء والطرق التي يتّبعها المؤلفون في 
تشخيص الحديث الموضوع مع بحث في معيارية العقل في ضوء الشكل العام 
العديفه: 

نظم الوجيزة للشيخ البهاني - موجز المقالء عبد الرحيم الأصفهاني. 
د نهاية الدراية في شرح الوجيزة 

السيّد حسن بن هادي الصدر الكاظمي(17601١هم)‏ 

من أوسع شروح «الوجيزة» للشيخ البهائي . انتهئ من تأليفه في عام 1715ه. وهو 
عبارة عن شرح مزجي . وطبع ثلاث مرّات حتّى الآن. 


مصئّفات الشيعة فى علم الدراية /ام 


طبع: الهند. لكهنو. 6" ه. طبعة حجرية؛ وبيروت. صيدال. ١ه‏ 
الذريعة غ7: ٠‏ ؛ مصفى المقال: فهرست كتب جايى عربى. مشار: 
7 . 
دا نهاية الدراية في شرح الوجيزة 
محمّد بن عنايت أحمد الكشميري (11770١ه)‏ 
شرح («وجيزة» الشيخ البهائي في الدراية. 
الذريعة 4؟: 4؛ مصفى المقال: ك1 
لانهاية الرجال 
السيّد راحت حسين الرضويى الهندى (1737/1هم ) 
كتاب مبسوط في علم الرجال مقدّمته ذات موضوع تفصيلى فى علم الدراية. 
كنجينه شهاب. العدد الأوّل: 88. 
ل النهاية فى علم الدراية 
محمّد باقر بن مرتضئ بن أحمد الطباطبائى اليزدي (/79١ه)‏ 


كتبها المؤلف فى الدراية. 
وقد ذكر اليزدي هذه الرسالة في آخر كتابه «لوائح اللوحين فى أسرار شهادة 
الحسين». 
التراث العربي 5: .4١0‏ 
لاوثوق صدورى ووثوق سندى 


مقالة مكتوبة باللغة الفارسية نشرت في العدد المزدوج ١4‏ و١١‏ من مجلّة «فقه» 
علئ الصفحات .707-1١46‏ وهى مقالة تحقيقيّة تتألف من أربعة أقسام تبحث مسائل 


مثل : الوٌّئنوق الصدوريء والوثوق السندي. والقرائن التي تضفي اعتباراً على 
الحديث, وآراء الشهيد الثانى وآقا جمال الخونساري فى هذا المجال. إضافة الى 
موضوعات شنّى مثل مقبولة عمر بن حنظلة . 

وجيزة المقال فى الرجال - الفوائد الكاظمية, محمد باقر القائنى. 


الوجيزة > الاإيجاز . محمّد جعفر الاسعراياد. 


ل الوجيزة (- أرجوزة في الدراية) 
المولئ محمّد حسن بن محمّد حسين النيستانكي النائيني (1105ه) 
تتألف من ٠‏ بيت. وقد ذكرها المؤلف في نهاية كتاب «كوهر شب جراغ». 
الذريعة :١‏ لاغ و76: 1/8 و18: 519. 
لا وجيزة فى الدراية 
00007 
رسالة فى الدراية ذات مقدّمة وستّ مقالات وخاتمة. تحتوي علئ إحدئ عشرة 
فالاة بعزوانا ريك تاقوا الروعاء 1117 عرو قو وسدو هلان تددن هزه ا لرمالةالن 
مكتبة كاشف الغطاء . ومكتبة فرج الله ومكتبة السماوي في النجف . 
بدايتها: الحمد لله الذي جعلنا من أهل الدراية» وميّز لنا الصحيح والسقيم. 
الذريعة 6؟: 18 رقم 747؛ مصفى المقال: 78؛ معجم المؤلفين : 118؟؛ 
الكرام البررة :١‏ 514. 
0 الوجيزة فى الدراية 
لدم مسس دين سمي لزان الف اللا 11 
رسالة موجزة ذات مطالب مهمّة في علم الدراية. ورغم إيجازها فهي تتّسم 
بأهمّية فائقة. وحظيت باهتمام الباحثين في هذا العلم؛ ودوّنت لها شروح وترجمات 
متعدّدة. ومع أنّها ليست أوّل رسالة في علم الدراية إلا أنّها انُصفت بميزة خاصّة بين 
مؤلفات الدراية عند الشيعة ؛ بسبب ما تضمُنته من اراء جديدة مبيّنة ببجمل مختصرة 
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والافةوو لزانت رصي وانقيك نجلاو للبجارينت: 

فبطت تخت الآن أكترفن 15 تسح من هذه الرسالة فن المكتبات الابرانية: 
يها اللستحة الخر كيه :44 كي مكب ارو ررق دن يوقا ورهن بلكتوونة لف ا 1 اا 
والنسخة الموجودة في مكتبة كلية الطب في شيراز. وهي مكتوبة بخط محمّد شريف 
الموذق فى عام 2:3 عزو انظ الجر قم 15] في سك متبارعة تكور قا ريق 
مكتوبة بخط محمد بن على التبنيني فى ١١١1ه؛‏ وكذلك النسخة المرقمة 70917 في 
مكتبة الروضة الرضوية المقدّسة, والتى يعود تأريخ كتابتها إلى عام .٠١١7‏ وهي 
مكتوبة بخط على بن أحمد النباطي . 

طبعت هذه الرسالة ‏ حسب علمنا أربع عشرة مرّة. يعود تأريخ أقدمها إلى 
عام ١7507‏ مع كتاب «منتهى المقال». وأحدثها إلى عام 417١ه‏ منشورةً فى مجلة 
«ترائنا» ومحمقة علئ يد ماجد الغرباوي. وستطبع مرّة اخرئ ايضا ضمن سلسله 
«دراية الحديث». 

نظم الشيخ عبد الرحيم الأصفهانى (11"717ه) هذه الرسالة شعراً وسمّاها «موجز 
المقال». وصدرت طبعتها الحجرية عام 17"17ه وستصدر مرّة أخرئ محمّقة ومنمحة 
ضمن سلسلة «دراية الحديث». 

ترجمت هذه الرسالة إلى الفارسية وطبعت تحت عنوان «حديث شناسى». 
ومترجمها هو السيّد مهدى المرعشى. وترجمت أيضاً إلئ الأوردية من قبل السيّد 
مرتقين طيدز الأفافكل الهندق عام 8217 انه 

كتبت شروح متعدّدة على «الوجيزة»؛ طبع عدد قليل منهاء ومن جملتها: الشرح 
المبسوط والقيّم للمرحوم السيّد حسن الصدر (705١ه).‏ وسمّاه «نهاية الدراية». 
وقد طبع عذة مرّات؛ وكذلك «الدرّة العزيزة» للميرزا محمّد على الحسيني 
الشهرستاني (1755ه)؛ و«صفائح الابريز» لأمجد حسين الاله آبادى ؛ و«الجوهرة 
العزيزة» للسيّد على محمّد النقوي النصيرآبادي (1717ه) الذي كتب ثلاثة شروح 
على «الوجيزة». وطبع منها الشرح المذكور فقط في الهندء وسيصدر أيضاً في سلسلة 


«دراية الحديث». 
ومن الشروح التى طبعت وبرفقتها متن «الوجيزة». تعليقات كتبها السيّد 


كتبه السيّد مهدي المرعشى . 
الذريعة 0: ١‏ فهرست كنب جايى عربى ٠»‏ مشار: 6؛ التراث العربى 
0: 8غ4؛ فهرست الفبايى آستان قدس رضوى: 0١٠5؛‏ فهرست كتابخانه 
وزيرى يزد 7: 84/؛ فهرست دانشكاه تهران 17: 717/4. 


ل الوجيزة فى الدراية 
مذ قا سردي اشغلتو بن اجعو ومين القرزويني 1ه 
أبسط من «وجيزة» البهائي. وكانت نسخة منها عند ولده الميرزا حسين . 
وللمؤلّف كتاب آخر عنوانه «مرآة المراد فى تراجم الأوتاد» موجود في مكتبة 
المرعشي . 
الذريعة 6؟: 40؛ مصفى المقال: ؟؛ التراث العربى 0: 17: «مرآة المراد في 
حدق كبنهاتك بعال الأسشناد هد 
ص الوجيزة فى الدراية والفوائد الرجالية 
عد لو راق وووضلى ترفهنا لواف وتران النخادرو يديل 0811 
المؤلّف من أحفاد الملا فتح الله الواعظ القروينىي (مؤلف «أبواب الجنان»). كتب 
هذه الرسالة في موضوع علم الدراية؛ وألحق بآخرها فوائد بعنوان «مستطرفات 
وفوائد متفرّقة»» وانتهئ من تأليفها يوم الأربعاء ١4‏ رمضان 1744ه. والرسالة 
المذكورة لا تتضمّن أبواباً وفصولاً معيّنة. والنسخة التى بخط المؤلف موجودة في 
برض وار امد ركوو دوعي نبيخة أ ري مها دي بتكفة 1 ب لالم شقس.» 
بدايتها: بسملة وحمدلة... إِنْ هذه وجيزة عزيزة فى مهمّات علم دراية الحديث . 
الذريعة 70: 60؛ مصفى المقال: 79؟؛ مجلة «ميراث شهاب» 19: .1١7‏ 


الوجيزة فى علم درابة الحديث > المنظومة الوجيزة. حسين اللاجوردي الكاشاني . 


مصتّفات الشيعة فى علم الدراية اك 


0 الوجيزة فى خلاصة علم الدراية 

حسين بن عبد الصمد العاملي (9715ه) 

هذا الكتاب نسبه المرحوم خان بابا مشار فى فهرست الكتب العربية المطبوعة 
(ص: 486) إلى الشيخ حسين العاملي, وذكر عدّة طبعات له. وهذه النسبة خطأ؛ لأنّ 
«الوجيزة» من مؤْلّفات الشيخ البهائي . و«اوصول الاكناوو من اندي والد الشيخ 
البهائي . سماحة الشيخ حسين العاملي . 
لاوصول الأخيار إلى فول الأخبار 

عر الدين بن عبد الصمد العاملي (9/14ه) 

كان المؤلّف من تلاميذ الشهيد الثاني. دوّن هذا الكتاب في علم الدراية علئ أأصول 
متعدّدة. وأفرد قسماً مهمّاً من الكتاب لبحث وجوب انّباع الأئمّة المعصومين © . 

قال الأفندي فى «رياض العلماء»: «ومن هد لفاثة كتاب «وصول الأخياز إلى 
أصول الأخيارى وه وكات حسن ظويال الذيل يعدا فى غلم القاراية: وقد تدك فى أوله 
أدلّة الإمامة وأطال البحث فيها... وهو كثير الفوائد والمطالب. وهو ثاني مؤْلّف في علم 
الدراية من طريقة أصحابناء وقد سبقه أستاذه الشهيد الثاني بذلك». 

ضبطت أكثر من عشر مخطوطات من هذا الكتاب» وأقدم النسخ الموجودة 
مكتوبة بخط شريف بن بهاء الدين على الحسنى الرامدي فى شوال 9317ه وتحمل 
الرقم ٠١46‏ في مكتبة جامعة طهران. وتأتي بعدها النسخة رقم !في مكتبة آية الله 
الكلبايكاني بخط محمّد على الغروي, وتأريخ كتابتها عام /ا١٠1ه.‏ 

طبع هذا الكتاب لأوّل مرّة وبخطٌ أحمد التفرشي طبعة حجريّة في عام 7:7١ه‏ 
ثم صدر بعد ذلك في عام ١40١ه‏ في قم بطبعة متّحة من قبل السيّد عبد اللطيف 
كوه كدو وود هرة احرف حسمن مليللة وزاية الحديث» محمقاً ومتقحاً 
غلن يذ الأمغاذ انيه مؤامه رض ] التسنيى الجلالى . 

الذريعة 70: ١١٠؛‏ مصفى المقال: /ا4١؛‏ فهرست دانشكاه تهران 6: ٠116؛‏ 
رياض العلماء 7: .١17١-53١8‏ 


0 الهداية في علم الدراية 

أبو طالب بن أبي القاسم الموسوي الزنجاني (11779١ه)‏ 

سبق أن عرّفنا للمؤلف كتاباً آخر عنوانه «الكفاية فى علم الدراية». وتشير 
المرقمة “40/7 فى مكتبة مجلس الشورى الإسلامى إلئ كتاب يحمل عنوان «الهداية 
فى علم الذرايةة. ومن المحتمل اتحاده مع الكتاب المذكور. 
0 هداية الدراية 

محمد بن سليمان التنكابنى (5١11ه)‏ 

ذكر التنكابني اسم هذا الكتاب ضمن مؤلفاته التي ذكرها فى صفحة 85 من كتابه 
«قصص العلماء». وقال: «هداية الدراية» فى حل عبارة من أجمعت العصابة على 
جد ا مع عد وعان بهذا اسان كان سوفيوم الرينالة سيول أصييكات 
الإجماع . الذريعة 70: .١9/6‏ 
ل هديّة المحدثين 

على أكبر بن غلام على مروّج الإسلام الكرماني الخراساني (0٠4١ه)‏ 

رسالة فى علم الدراية باللغة الفارسية تحتوي علئ مقدمة وعشرة فصول 
وخاتمة» فرغ من تأليفها في عام /1"4ه» وطبعت طبعة حجرية بالقطع الجيبي في 
العام نفسه فى طهران ومشهد. مخطوطتان منها محفوظتان فى مكتبة مجلس الشورى 
الإسلامي برقم 7071, وفي مكتبة آية الله المرعشي برقم 147. 

والمطبوعة منها تتضمّن تقريظاً من قبل الشيخ عبّاس القمّي . والشيخ علي أكبر 
النهاوندي , ومحمد باقر البيرجندي. 

عناوين أبواب الكتاب كما يلى : مقدّمة فى معنى الدراية وفضل علم الحديث. 
والفصل الأوّل:في أقسام الخبر من حي اندقف والكذب, والفصل الثاني : في الأخبار 
المتواترة والآحاد.والفصل الثالث: في تقسيم الأخبار إلى خمسة أنواع, والفصل الرابع: 
في أقسام خبر الواحد. والفصل الخامس : في كيفيّة رواية الحديث, والفصل السادس : 


مصئّفات الشيعة فى علم الدراية ل 


في رفض الحديث وقبوله, والفصل السابع : في ألفاظ مدح الراوي وذمّهء والفصل 

الثامن: في طرق تحمّل الحديث, والفصل التاسع : في آداب كتابة الحديث, والفصل 

العاشر : فى آداب المحدّث وطالب الحديث . والخاتمة في الإشادة بالكتب الأربعة. 
فهرست كتابخانه مجلس :٠١‏ 017١؛‏ فهرست كتابخانه مرعشى 7794:18؛ 
فهرست كتب جابى عربى., مشار 0: 011/4؛ مصفى المقال: .71١‏ 


الشيخ على اكبر بن غلام على مروّج الاسلام الكرماني الخراساني (0١٠4١ه)‏ 
ماورد فى كتابه السابق من غوامض ., وأضاف بعض الإضافات . 
تم طبعه فى مطبعة مصطفوي فى طهران فى عام //1127ه, فى 7١1‏ صفحة من 
ورد اسم هذا الكتاب في فهرست مكتبة الروضة الرضوية المقدسة باسم «هداية 
المحدثين». 
فهرست كتابخانه آستان قدس رضوى 32/87:6, رقم المطبوع ١195٠١‏ 
و١50701؛‏ مصفى المقال: غ"؛ فهرست كتب جايى عربى » مشار را 
و608/1:6. 


ل الهديّة المكية (- أرجوزة فى الدراية) 
أبو الحسن بن محمّد كاظم الجاجرمي (القرن 17١ه)‏ 
.6 َك . 14 
نظم المؤلف هذه الارجوزة لولده «محمّد حسين» فى سفره إلى الحجّ عام 
06 ه. وقد كتب عليها ولده الآخر «نصر الله» تعليقات وحواشى كثيرة. 
بدايتها: 
ألفتها بالنظم في الدراية بعون ربّي واهب الهداية 
الذريعة 18: 8١‏ رقم 9594 و10: ١١1‏ رقم 701١:1571‏ رقم 1117؛ 
مصفى المقال: 7"1. 


1 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


0 يتيمة المحدث 
الشيخ على أكبر بن غلام على مروّج الإسلام الكرماني الخراساني (0٠4١ه)‏ 
بيلق انع فنا لهذا المؤئف بكتابين هما: «هديّة المحدثين» و«هدية المحصلين» 
فى الدراية. أمًا «يتيمة المحدذث» فهو عبارة عن أرجوزة فى الدراية منظومة باللغة 
الفارسية» وقد ذكرها الشيخ الخراساني في «هديّة المحصّلين» وذكر أبياتاً منها. 
الذريعة :٠١‏ : «رجال الشيخ على أكبر» و76: 7١7‏ رقم 4771١‏ مصفى 
المقال ٠غ71؟.‏ 


أبو الفضل حافظيان البابُلى 


مصتّفات الشيعة فى علم الدراية ه66 


فهرس مصادر التحقيق 


.١‏ أحسن الوديعة فى تراجم أشهر مشاهير مجتهدي الشيعة, محمّد مهدي الموسوى 
الأصفهاني بغذاد : مطبعة النجاح. /114ه. 

1 أصول الحديث وأحكامه فى علم الدراية؛ جعفر السبحاني» قم: مركز إدارة الحوزة 
العلمية, 7١4١ه.‏ 

*. أعيان الشيعة, السيد محسن الأمين العاملي؛ تحقيق: السيد حسن الأمين. بيروت: 
دار التعارف للمطبوعات.» 7٠18١ه., ٠١‏ مجلدات + الفهرس . 

5 . أمل الأمل فى علماء جبل عامل . محمّد بن حسن الحرّ العاملى . تحقيق : أحمد الحسينى. 
قم : دار الكتاب الإسلامي: 7 هد, مجلدان. ١‏ ْ 

تجوز التاق التجامعة لدرر اخنان الأئقة الأطهانءالعلامة مخكدياف: الفخلسن سيروت 
نؤئيسة الوقاى: اه 1 امجلدات: ١‏ 

١‏ . بر صغير كى اماميه مصثفين كى مطبوعه تصانيف اور تراجم (اردو كتب) (مصتفو الإمامية 

0 

فى شبه القارّة الهندية» الكتب المطبوعة المصتفة باللغة الاوردية والمترجمة إليها). 
الموضسين عار النقويء الباكستان: مركز الدراسات الفارسية المشتركة بين إيران 
والباكستان, 1/16١ش‏ » مجلّدان. 

. تأسيس الشيعة لعلوم الإسلام: السيد حسن الصدرء طهران: منشورات الأعلمي . 

4. التراث العربي فى خزانة مخطوطات مكتبة آية الله العظمى المرعشى النجفى, السيد أحمد 
الحسيني : قم : مكتبة آية الله المرعشي : 414 ١ه‏ 1 مجلّدات. 00 

9. ترجمة الإمام الحكيم السيد محسن الطباطبائى , السيد أحمد الحسيني., النجف : 
دار الثقافة. 7/14١ه.‏ 

٠‏ . تكملة أمل الأمل؛ السيد حسن الصدرء تحقيق السيد أحمد الحسيني, قم: مكتبة آية الله 
المرعشي 107١ه.‏ 

١‏ . خلد برين در احوال خطباو واعظين , أحمد بيان الواعظين الأصفهاني, طهران: /17717ه. 
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. دابرة المعارف تكْييم (دائرة المعارف الشيعية). بإشر اف أحمد الصدر الحاج السيد 


الجوادى وبهاء الدين الخُرَّ مْشاهى و .... طهران: منشورات الشهيد سعيد المحبّى . صدر 
منها حبّى الآن 8 مجلدات . 

الدر المثور من المأثور وغير المأثور؛ء علي بن محمّد بن حسن العاملى. تحقيق: 
السيد أحمد الحسينى ‏ قم. /19١ه.‏ 


. دليل المخطوطات,ء السيد أحمد الحسينىء قم : المطبعة العلمية؛ /791١ه,‏ مجلّد واحد. 
. ديل مؤلفات الحديث الشريف المطبوعة القديمة والحديثة, محيي الدين عطيّة وصلاح 


الدين حفنى ومحمّد خير رمضان يوسف . بيروت: مكتبة المعارف 417١هء.‏ مجلّدان. 


. الذربعة إلى تصانيف الشيعة؛ الشيخ آقا بزرك الطهراني؛ بيروت: دار الأضواء. 7٠1١ه.‏ 


6 'جزءاً فى 1/1 مجلداً . 


. الرسائل الرجالية» أبو المعالى محمّدبن محمّد إبراهيم الكلباسي . تحقيق : محمّد حسين 


الدرايتى. قمء مؤسسة دار الحديث» 5 اهم. 


: الرعابة في علم الدراية؛ زين الدين بن على العاملى المعروف بالشهيد الثاني , تحقيق : 


عبد الحسين محمّد على البقالء قم : مكتبة آية الله المرعشى» 817 ١ه.‏ 


اوقا امن سا لشي عمك توالا نتف الاصيفيات + تسحقين العيك جد 


الحسيني » قم : مكتبة آية الله المرعشىء 1٠١‏ ١هء‏ مجلّدات. 
سيماى فرزانكان (يضمٌ ثلاثاً وسبعين مقالة فى القضايا العقائدية والاجتماعية والتاريخية 
وتراجم العلماء) جعفر السبحانى » قم : مؤسسة الإمام الصادقيظة , 77/8١ش‏ . 
شيعه كتب حديث كى تاربخ تدوين (تاريخ التدوين الشيعى فى علم الحديث)؛ حسين 
مرتضى ‏ كراتشي : زهراء آكادمي , 1997م. 
طبقات أعلام الشيعة الشيخ آقا بزرك الطهراني . من القرن الرابع إلى القرن الرابع عشر 
الهجريى ؛ يحتوى على ١0‏ مجلّداً بالعناوين التالية: 
١‏ نوابغ الرواة في رابعة المئات 1 النابس في القرن الخامس 7 الثشقات 
العيون فى سادس القرون 4 الأنوار الساطعة فى المائة السابعة 6 الحقائق 
الراهنة في المائة الثامنة 1-الضياء اللامع فى القر ن التاسع 1 إحياء الداثر فى 


مصئّفات الشيعة فى علم الدراية لا 
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المرن العاشر 8/-الروضة النضرة فى علماء المائة الحادية عشرة 9_الكواكب 
المنتشرة في القرن الثاني بعد العشرة ١١-الكرام‏ البررة فى القرن الثالث بعد 
العشرة ١١-نقباء‏ البشر فى القرن الرابع عشر. 
علماء كمنام (علماء مجهولون). آقا مجتبى العراقي ؛ قم 1177/8١ش‏ . 
الفروق اللغوية, أبو هلال حسن بن عبد الله العسكري؛ تحقيق: حسام الدين القدسي. 
بيروت: دار الكتب العلمية . 
فهرست الفبابى كتنب خطى كتابخانه مركزى أستان قدس رضوى (الفهرست الألفبائي 
لمخطوطات المكتبة المركزية للروضة الرضوية المقدسة)؛ محمّد آأصف فكرت. 
مشهد: منشورات المكتبة المركزية للروضة الرضوية المقدسة. ١7719‏ ش. 


(فهرضت لألف وخميمانة نسخة خطية مهداة من قبل ستماحة قائد الشورة لمكعبة 
- 3 
“٠ش‏ . 


. فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه دانشكده ادبيات دانشكاه تهران (فهرست مخطوطات 


مكتبة كلية الآداب بجامعة طهران)؛ محمّد تقى دانش يذوه» طهران؛ مطبعة جامعة 
طهران, 1814-١779‏ شء ٠‏ مجلدات . ١‏ 

فهرست نسخدهاى خطلى وعكسى كتابخانه دانشكده الهيات ومعارف اسلامى دانشكاء تهران 
(فهرست النسخ الخطية والمصوّرة في كلية الشريعة والعلوم الإسلاميّة بجامعة طهران). 
السيد محمّد باقر الحجّتى: طهران: منشورات جامعة طهران» ١7486‏ و748١اش»ء‏ 
مجلدان. ْ 

فهرست نسخدهاى خط كتابخانه دانشكده حقوق وعلوم سياسى (فهرست النسخ الخطية في 
مكتبة كلية الحقوق والعلوم السياسية), محمّد تقي دانش بزوه؛ طهران: مطبعة جامعة 
طهران. 

فهرست كتابخانه مركزى دانشكاء تهران (فهرست المكتبة المركزية لجامعة طهران)؛ على 
نقي المنزوي ومحمّد تقي دانش يؤوه؛ طهران: منشورات جامعة طهران؛ 17:0 
4٠ش١18‏ مجلداً. 
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رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


فهر ست كتب خطى كتابخانة مركزى أستان قدس رضوى (فهرست الكتب الخطيّة في المكتبة 
المركزية للروضة الرضويّة المقدسة). مجموعة من المؤلفين, صدر منه المجلدات ١‏ - 
٠مابين‏ سنة 1780-1706 ش. 
فهرست نسخهدهاى خطى كتإبخانه امام صادق 1 قزوين (فهرست مخطوطات مكتبة الإمام 
الصادقظية بقزوين). محمود طيّار المراغى» قزوين: قسم الدراسات والابحاث فى 
الحوزة العلمية بقزوين.1778. 


. فهرست نسخدهاى خطى كتابخانة عمومى حضرت ابة الله الحعظمى كبايكاني (فهرست النسخ 


الخطية لمكتبة آية الله العظمى الكلبايكاني العامّة)؛ السيد أحمد الحسيني ورضا 
الأستادي, ؛قم: : مطبعة خيّام ومهر 1 مجلدات. 

فهرست كتإبخانه سببه سالار (فهرست مكتبة سبه سالار), ابن يوسف الشيرازي ومحمّد 
تقى دانش يزوه وعلى نقى المنزوي؛, طهران : مطبعة المجلس وجامعة طهران, ١1١16‏ - 
1٠ش.‏ 0 مجلدات . 

فهر ست كتابخانة مجلس شوراى اسلامى (فهرست مكتبة مجلس الشورى الإسلامي). 
عبد الحسين الحائري واخرون؛ صدر منه المجلدات ١-18مابين‏ سنة 1217/8-11206اش 
فى طهران وقم. 


: وري م خم اكابؤانه مدرييه فد قم (ووزيتت النبت الخطية فل بكنه العدريه 


القنضية)ء رفيا ال معاد ٠قم:‏ : مطبعة مهرء 1797ه, مجلّدان. 


. فهرست نسخهدهاى خطى كابخانة مدرسه مزوى تهران (فهرست النسخ الخطية فى مكتبه 


مدرسة المروي بطهران». رضاالأستادي طهران ار ا 0 


بواعو ا لكي و ار اسم 
(من المجلد ١-/57؟)‏ والسيد محمود المرعشي (من المجلد 78 ,22١‏ قم: منشورات 
مكتبة آية الله المرعشى . 

فهرست نسخدهاى خطى كتابخانة مسجد اعظم قم (فهرست النسخ الخطية في مككتبة 
المسجد الاعظم بقم). رضا الاستادي. قم: منشورات مكتبة المسجد الاعظم. 
اش . 


. فهرست نسخدهاى خطى كتإبخانه جامع كوهرشاد مشهد (فهرست النسخ الخطية فى مكتبة 
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جامع كوه رشاد بمشهد). محمّد فاضل . مشهد : منشورات مكتبة كوهرشاد., 1١777‏ 
1١‏ شسء ؛ مجلدات . 

فهرست كتابهاى خطلّى كتابخانه ملك (فهرست الكتب الخطية فى مكتبة ملك), محمّد باقر 
البُسكنى وأحبهل المغرويطهران: سطيعة جائعة طهراة #9107 اشن 
مجلدات. 

فهرست نسخدهاى خطى كتإبخانه ملى إبران (فهرست النسخ الخطية فى المكتبة الوطنية 
الايرانية)» السيّد عبد الله أنوار وآخرونء طهران, 17٠١-١740‏ ش ١70‏ مجلداً . 
فهرست كتب خطى كتإبخانه ملى فارس (فهرست الكتب الخطية في المكتبة الوطنية بفارس 
وا( مان تفن البيرووى رنعدتن مناد ف الققيرن سيرا ذا تورات لقان 
المكبات العامة فى شبرانء 101 1ش وسجلنان. 

فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه وزيرى يزد (فهرست مخطوطات مكتبة الوزيري بيزد). 
محمّد الشير وانى . مطبعة تابان وميهن., ١١08-١56٠‏ ش. 6 مجلدات. 


5 . فهرست كتابهاى حابى فارسى. خان بابا مشار؛ طهران ؛ مطبعة رنكين . 714١ش‏ . 


. 4 


مشارء طهران مطبعة ارؤنك؛, ١76١شء‏ #مجلدات. 
فهرست نسخدهاى خطى مركز احياء ميراث اسلامى (فهرست النسخ الخطيّة فى مركز إحياء 


التراث الإسلامى)»؛ قم» السيّد أحمد الحسينى الإشكوريء قم: طبع سرورء 1777 
1٠شء‏ 7 مجلدات. 


4 . مخطوطات السيئد محمد باقر الطباطبائي فى كربلاء. سلمان هادي طعمة. الكويت: 
منشورات معهد المخطوطات العربية 51 ٠1١اه.‏ 

0 . فهرست مخطوطات مكتبة الخطيب الشيخ على حيدر المؤيد الخاصّة؛ محمّد باقر الأنصاري, 
بيروت: مؤسسة الهادي للتحقيق والنشرء "مجلدات. 

١‏ . فهرست نسخدهاى خطلى مركز دإيرة المعارف بزرك اسلامى (فهرست النسخ الخطية فى مركز 
دائرة المعارف الإسلامية الكبرى)؛ أحمد المنزويء طهران: مركز دائرة المعارف 
الاسلاميّة الكبرى» /ا/ا7١ش‏ » مجلد واحد. 

01 


, 07 


غ6 . 


. 0 


61١ 


/ا6 


. 68 
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1١ 
. ١ 


نذا 


النسخ المصوّرة في مكتبة آية الله العظمى المرعشي النجفي العامّة). محمّد على 
الحائري » قم : مكتبة اية الله المرعشى» 4١١‏ ١اه,‏ مجلدان. 

فهرسستهاى خودنوشت فيض كاشانى (فهرس الفيض الكاشانى الذي أعدّه لتأليفاته). 
محسن ناجى النصربادي, مشهد: مؤسسة الطبع والنشر التابعة للروضة الرضوية 
المقدّسة. /7/7اش . 

قصص العلماء, الميرزا محمّد بن سليمان التنكابني ؛ طهران : المكتبة العلمية الإسلاميّة. 
الكرام البررة -> طبقىات أعلام الشيعة 

كشف الحجب والأستار عن أسماء الكتب والأسفار. السيّد إعجاز حسين النيشابورىي 
الكنتوريء قم, مكتبة آية الله المرعشى النجفي. 1١٠9‏ اه. 

كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون؛ مصطفى بن عبد الله الملقب بحاجى خليفة وكاتب 
اا 
المكنون فى الذيل على كشف الظنون» وهديّة العارفين» إسماعيل باشا البغدادي . 


مع الرضنانا :وانوي قالاك العلينة ب )دا قترافه اللاكدور النعد مهمو السار فى 
النجفى ... . الجزء الأوّل والثانى » قم , مكتبة آية الله المرعشى النجفى, 177١ه.‏ 

لسان العرب؛ جمال الدين محمّد بن مكرم بن منظور المصري., قم: نشر أدب الحوزة. 
06اهء6/ مجلداً. 


المرتطنوية 755 اشن ميجلدات». 

المحقن الطباطائى في ذكراء السنوية الأوبى» إعداد: اللجنة التحضيرية» قم: مؤسسة 
آل البيت 842 لاحياء التراث؛: 4١17‏ ١هء‏ 7 مجلدات . 

مستدركات أعيان الشيعة, حسن الأمين» بيروت: دار التعارف: 8١٠8‏ ١ه.‏ 

المسلسلات فى الإجازات» السيّد محمود المرعشىء قم : مكتبة آية الله المرعشي 4١7:‏ اه 
مجلّدان. ١‏ 

المصباح المنير (فى غريب الشرح الكبير للرافعي)؛ أحمد بن محمّد المقري الفيومي» 
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القاهراة“المطيعة الأميرية: 
. مصفى المقال في مصدْفى علم الرجال, الشيخ أقا بزرك الطهراني. تصحيح أحمد المنزوي . 
طهران. منشورات عترت. 1127/8ه. 
مطلع أنوار (احوال دانشوران شيعة ياكستان وهند «مطلع الأنوار, أحوال علماء الشيعة في 
الباكستان والهند»), السيد مرتضى صدر الافاضل . ترجمة الدكتور محمّد هاشم. 
مشهد : مركز الأبحاث الإسلاميّة في الروضة الرضوية المقدّسة. 7ش . 
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5. 


1. معارف الرجال في تراجم العلماء والأذبل. محمّد حرز الدين: قم: مكتبة آية الله المرعشي. 
6اهء ”7 مجلدات. 

ا" . معجم أعلام الشيعة» السيد عبد العزيز الطباطبائي , إعداد ونشر: مؤسسة آل البيت نظ 
لإحياء التراث » قم /١1١4١ه.‏ 

. معجم رجال الحديث وتفصيل طبقات الرواة, السيد أبو القاسم الموسوي الخوئي. قم: 
منشورات مدينة العلم. 18٠7‏ ١ه‏ 77 مجلدا . 

4. معجم المطبوعات العربية فى إبران» عبد الجبار الرفاعى, طهران: وزارة الثقافة والارشاد 
الإسلامي؛ 15١5١ه. ١ ١‏ 

7 معجم مؤلفي الشيعة» على فاضل القائيني النجفى. طهران, وزارة الثقافة والارشاد 
الإسلامي. 6٠1١ه.‏ 

ا/ا. معجم المؤلفين؛ عمر رضاكحالة؛ بيروت: دار إحياء التراث العربى. بدون تاريخ. 
6 مجلداً. 

"/. مفاخر اسلام (مفاخر الإسلام)؛ على الدواني, طهران: مركز قبلة الثقافي. 

. مقباس الهدابة في علم الدرإبة, عبد الله المامقاني؛ تحقيق : محمّد رضا المامقاني, قم: 
مؤسسة آل البيت 0 لإحياء التراث: ١١4١هء‏ /امجلدات مع المستدركات والنتائج. 

5/. موسوعة مِؤْلْفي الإمامية, مجمع الفكر الإسلامي, قم. 1477ه, ؛ مجلّدات. 

0. منبة المريد في أدب المفيد والمستفيد, زين الدين بن على العاملى المعروف بالشهيد الثانى . 
تحقيق : رضا المختاري : قم : مركز الإعلام الإسلامي: 1115١ه. ١‏ 


كي ميراث حديث شيعه مهدي المهريزي وعلى الصدرائى. قم: مؤسسة دار الحديث, 


/30 - 7ش ء ل مجلّدات . 
نقباء البشر - طبقات أعلام الشيعة 

. وصول الأخيار إلى أصول الأخبار. حسين بن عبد الصمد الحارثى العاملى؛ بحقيق : 
عبد اللطيف الكو هْكَّمري» قم : مجمع الذخائر الإسلاميّة, 1401١ه.. ١‏ 

بادداشتهاى قزوبنى (مذكرات القزويني)., محمّد القزويني, إعداد: إيرج أفشارء طهران : 
جامعة طهران . 

. بادنامة علامة امينى (فى ذكرى العلامة الأمينى»: إعداد: الدكتور السيّد جعفر الشهيدي 
وناحتة ره المكتس ,اطهراك: مؤاشسة اجام ,011 #الدن . 

. بكصد وشصت نسخه از يك كتابخانه شخصى (مائة وستون مخطوطة تابعة لمكتبة 
تمحصية) :«رفنا سناد ند نظيعة عور 1 لراش . 


البداية 


فى علم الدراية 


تأليف 
الشيخ زين الدين بن على العاملي:ييٌ 
المعروف بالشهيد الثانى 


(562931وه) 





ييه 1س 211 2١1‏ لجمياعم 
همي لطاء 4و بذ 0 ع 
ع 3 3 ص 


مقدمة التحقيق 
نبذة من حياة المؤلف 
ولد العالم الجليل والفقيه النبيل الشيخ زين الدين بن على بن أحمد العاملي 
الشامي المعروف بالشهيد الثانى -أفاض الله على روحه المراحم الربانيّة وأسكنه فى 
جنانه العليّة -فى يوم الثلاثاء ثالث عشر شهر شوّال سنة :)41١(‏ واستشهد فى شهر 
وقد ذكرت له كرامات. من جملتها إخباره# بشهادته؛ فقد نقل عن بعض مؤلّفات 
شيخنا البهائى 4 أنّه قال: 
أخبرنى والدية أنه دخل فى صبيحة بعض الأيّام على شيخنا الشهيد 
المعظّم عليه فوجده متفكراً. فسأله عن سبب تفكّره؛ فقال: «يا أخىء أظنّ 
أنْي أكون ثاني الشهيدين وفي رواية: ثاني شيخنا الشهيد في الشهادة -لأنْي 
رأيت البارحة فى المنام أن السيّد المرتضى علم الهدىي# عمل ضيافة جمع 
فيها علماء الإماميّة بأجمعهم فى بيت,ء فلمًا دخلت عليهم قام السيّد 
دليل ظاهر على أنّى أكون تالياً له فى الشهادة».' 


. مقدّمة التحقيق‎ 74/ :١ روضات الجنات "7: 7777 وعنه فى غابة المراد‎ .١ 


ل رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وفي كيفيّة شهادته ومقتله قال المرحوم الشيخ يوسف البحراني صاحب الحدائق: 
وجدت فى بعض الكتب المعتمدة فى حكاية قتله ‏ رحمه الله تعالى - 
دشيور فض قيهن الققهيب كلافطا نزاوه نك يلها قن 
خامس شهر ربيع الأول سنة خمس وستّين وتسعمائة» وكان القبض عل 
بالمسجد الحرام بعد فراغه من صلاة العصرء وأخرجوه إلى بعض دور مكّة. 
وبقى محبوساً هناك شهراً وعشرة أيّام, ثم ساروا به على طريق البحر إلى 
القسطنطنيّة وقتلوه منبالي لالس روي رويد انها ثم ألقوا 
جسده الشريف فى البحرء قدَّس الله روحه كما شرف خاتمته.' 


أساتذته وتلامذته 
ونكتفي بنقل ما في مقدمة غابة المراد. قال فيه : 

تتلمذ الشهيد الثاني على عدد كبير من علماء عصره من الخاصًة والعامّة في 
مختلف العلوم منهم: والده على بن أحمد, والشيخ على بن عبد العالي 
الميسيء والسيّد بدر الدين حسن بن السيّد جعفر الأعرجي الحسيني 
الكركي , والمحقّق الفيلسوف شمس الدين محمّد بن مكّي. وشهاب الدين 
أحمد الرملى الشافعي؛ والشيخ أبو الحسن البكري, وشمس الدين بن 
طولون الدمشقى الحنفي . 

وتتلمذ عليه جمع غفير من العلماء؛ منهم: الشيخ عز الدين حسين بن عبد 
الصمد والد الشيخ البهائي. والشيخ على بن زهرة الجبّعي, والسيّد علي 
العاملى والد صاحب المدارك؛ والسيّد عطاء الله ابن السيّد بدر الدين 
الحسينى الموسويء والمولى محمودبن محمّد اللآهيجاني, والسيّد 
جمال الدين حسن ابن السيّد نور الدين: وابن شعير العاملي, والسيّد 
على بن الصائغ العاملي , والسيّد نور الدين ابن السيّد فخر الدين عبد الحميد 
الكركي » وبهاء الدين محمّد بن على بن الحسن العودي الجزيني. وهو من 


. لؤلؤة البحرين: 774؛ وعنه فى روضات الجمّات ”7: 74177؛ ومنية المريد: 10 مقدّمة التحقيق‎ .١ 


البداية فى علم الدراية /ا١0‏ 


خواصٌ تلاميذه. وهو الذي ألف كتاباً في ترضيتة الكنهنت شماه يط المويد 
فى الكشف عن أحوال الشيخ زين الدين الشهيد.' 


اثاره 

للشهيد الثاني تأليفات كثيرة قيّمة في موضوعات مختلفة تكشف عن عظمته 
وعلوٌ رتبته وسموٌ منزلته وتبحّره في علوم مختلفة؛ من الأدب والفقه والحديث 
والمعقول وعلوم القرآن وتفاسيره وغيرها. وقد قام مركز الأبحاث والدراسات 
الإسلامية التابع لمكتب الإعلام الإسلامي بتحقيق وإحياء وطبع آثاره إلا الروضة البهية 
ومسالك الأفهام. منها: ١‏ منبة المريد فى أدب المفيد والمستفيد؛ 7 تمهيد القواعد الأصولية 
والعربئة؛ ٠"‏ - المقاصد العلية خى شرح الرسالة الألفيئة مع حاشيتين له على الألفيّة ؛ ؛ الفوائد 
الملئة لشرح الرسالة النفليئة؛ 4 حاشية إرشاد الأذهان المطبوع مع غاية المراه؛ 7 فوائد 
القواعد؛ /1-الرسائل للشهيد الثاني وتشتمل على ما يقارب أربعين رسالة من رسائله. في 
ثلاثة مجلّدات ؛ 8-المصئّفات الأربعة وهى : مسكّ الفؤادء كشف الريبة, والتببيهات العليئق 
وحفيقة الاإيمان؛ 4 -روض الجنان. مجلّدان؛ ٠١‏ حاشية الشرائم ؛ ١‏ حاشية المختصر 
النافع ؛ ١7‏ الرعابة لحال البدإية فى علم الدرابة والبدإية. 

ومن أراد المزيد من ترجمة حياة الشهيد الثاني فليراجع مقَدّمة التحقيق لغابة المراد 
من ص 714-17946, ومنبة المربد من ص 94-/1؛ فإِنّ المحقّق المدقق الشيخ رضا 
المختاري استفرغ وسعه واجتهد في كشف حقائق عن حياة الشهيد الأول والثاني 
قدّس سرهماء فشكر الله مساعيه. 


علم دراية الحديث ونشأته 
لاشك أن الحديث الحاكى للسئّة مدار الاستنباط لأكثر الأحكام ومرجع الفتاوى 


.١‏ غاية المراد 7٠٠١2799 :١‏ مقذمة التحقيق . والكتاب المذكور طبع ضمن الدرٌ المنتور ج 7" من 
ص 114 -198, ومن المؤسف أنه ناقص ولم يظفر مؤْلّف كتاب الدر المثور على تتمّته . 


م١٠‏ رسائل في دراية الحديث ا 


في المسائل الفقهيّة . فلا بدٌ من علم يبيّن أحوال الرواة من المدح والذمٌ وماله دخل في 
قبول روايته وعدمه؛ وهو علم الرجال. ومن علم يشرح ألفاظه ويبيّن حالاته من كونه 
كا اواظاهر | هاا أن اما فطلفا ا تققد | شحنا" اوتنا عازه افير 
معارض ؛ وهو فقه الحديث. ومن علم يبيّن صحيح الطريق وضعيفه. وسليم الاسناد 
وسقيمه. وغيرها من حالات مختلفة تعرض لمتن الحديث وطرقه ليعرف المقبول 
منه والمردود؛ وهو علم الدراية. 
قال اية الله المرعشى النجفى : 
إنّ من أشرف العلوم الإسلاميّة علم الدراية الذي هو بمنزلة المقدمة لعلم 
الرجال. وكلاهما من اهم علوم الحديث؛, وعليهما تدور رحى استنباط 
الأحكاءرورة الفروع إلى الأضول؟' 
وقال العلمة المامقانى : 
6اف كلها دراك والزعن نعن) الله اندر تا غلنها القاووالاعتهار'. 
ولكن لمّاكانت الشيعة في زمن الأئمّة © غير محتاجة إلى علم الدراية لأنّهم 
مرتبطون بالأثمّة :© ومعتمدون على الأصول المصئّفة. وعندهم قرائن كانوا يعوّلون 
عليهاء وكانت القرائن لا تزال موجودة عند المتقدّمين من الآصحاب لم يهتمّوا بهذا 
لهجن هربا قن أ صو له وله يو افوا فعة تاليف 
قال السيّد المرتضى فى جواب المسائل التبانيات: 
إن اكثر أخبارنا المرويّة فى كتبنا معلومة؛ مقطوع على صحّتها إِما بالتواتر من 
طريق الاشاعة والاذاعة: أو بأمارة وعلامة دلت على صحّتها وصدق رواتهاء 
فهى موجبة للعلم, مقتضية للقطع وإن وجدناها مودعة في الكتب بسندٍ 
مخصوص معيّن من طريق الآحاد. ' 
.١‏ شرح البدابة: 4 المقدّمة. بتحقيق عبد الحسين محمّد على البقال. 


1 مقباس الهدابة .751١:1١‏ 
7'. حكاه عنه فى متقى الجمان :١1‏ 1-". 


البداية فى علم الدراية ل 


قال الشيخ حسن بن زين الدين ولد الشهيد الثاني في الستقى بعد نقل كلام 
التكدا العراتعين : 
وغير خافي أنه لم يبقّ لناسبيل إلى الاطلاع على الجهات التي عرفوا منها ما 
ذكروا؛ حيث حظوا بالعين واصبح حظنا الاثرء وفازوا بالعيان وعوّضنا عنه 
بالخبرء فلا جرم انسد عدا باب الاعتماد على ما كانت لهم أبوابه مشرعة» 
وضاقت علينا مذاهب كانت المسالك لهم فيها منّسعة. ولو لم يكن إلا 
انقطاع طريق الرواية عنا من غير جهة الإجازة التى هي أدنى مراتبها لكفى به 
سبباً لاباء الدراية على طالبها.' 
وقال الشيخ الطوسى فى العدة: 
إن وجدتها [الفرقة المحمّة ] مجمعة على العمل بهذه الأخبار التى رووها 
فى تصانيفهم ودوّنوها فى أصولهمء لا يتناكرون ذلك ولا يتدافعونه. حتى 
أن واحداً منهم إذا أفتى بشىء لا يعرفونه سألوه: من أين قلت هذا؟ فإذا 
أحالهم على كتاب معروف أو أصل مشهورء وكان راويه ثقة لا ينكر حديثه 
سكتوا وسلّموا الأمرفي ذلك وقبلوا قوله. وهذه عادتهم وسجّيئّهم من عهد 
النبى يله ومّن بعده من الأئمّة. ومن زمن الصادق جعفرين محمد جيك 
الذى عر لعل عنه وكرت الروالة من جتينه." 
وأمًا أهلالسئّة والجماعة فلمّاكانوا يعتمدو نعلى السئّةالمحكيّة عن رسو لالهو 
اهتمّوا بضبطه وكتابته وتدوينه ؛ خوفاً من ضياعه بعدماكان اعتمادهم أوّلاً على الحفظ 
والضبط في القلوب ؛ لأنهم نهوا عن كتابة الحديث من قِبَل بعض الخلفاء. " 
وقد أمر عمر بن عبد العزيز بكتابة حديث رسول الله ؛ خوفاً من دروس العلم 
واذهات العلماء > 


.7:1١ منتقى الجمان‎ .١ 

". عذة الأصول .77/-37757/:١‏ 

"'. كنز العمّال .7921/7/-794117/7/7947-75941:3١‏ 
؛. صحيح البخاري :١‏ 44 باب 75 من كتاب العلم . 


١ رسائل في دراية الحديث /ج‎ ١١ 


وكان همّهم فى الجمع والتدوين من غير التفات إلى صحّة الحديث وضعفه. 
وهل هو موضوع أم لا؟ وهل الراوي يصدق في روايته أم لا؟ وهل هو ضابط أم لا؟ بل 
جمعوا الأحاديث بالأسانيد التي وجدوها بهاء ودعا هذا الأمر علماء أهل السنّة 
والجماعة إلى التأليف فى علوم الحديث. 

قال الحاكم النيسابوري : 

اما بعد, فإنى لما رأيت البدع في زماننا كثرت» ومعرفة الناس باصول السنن 
قلّتء مع إمعانهم فى كتابة الأخبار. وكثرة طلبها على الإهمال والإغفال. 
دعانى ذلك إلى تصنيف كتاب خفيف يشتمل على ذكر انواع علم الحديث 
مما يحتاج إليه طلبة الأخبار المواظبون على كتابة الآثار.' 

وَل من صئف في علوم الحديث 

اشتهر أن أل من صئّف في أصول الحديث أبو محمّد الحسن بن خلاد 
الرامهرمزي (م210. حيث صئّف في ذلك كتاباً سماه المحدث الفاصل بين الراوي 
والواعي . وثقل ذلك عن ابن حجر فى أوّل شرحه لكتابه نخبة الفكر." 

ومن أهمّ ماكتبه علماء العامّة بعده في علوم الحديث: 

١‏ -معرفة علوم الحديث؛ للحاكم النيسابوري (م608). 

؟ ‏ الكفاية في علم الروإبة؛ للخطيب البغدادي (م417). 

"علوم الحديث؛ المشتهر باسم مقدمة بن الصلاح؛ لأبي عمرو عثمان بن 
عبد الرحمان الشهرزوري الدمشقي الحافظ المعروف بابن الصلاح (م647). 
وقد تأئّر الشهيد بهذا الكتاب واستفاد منه في تأليفه. يظهر ذلك لمن راجع شرح البداية 
ومقدّمة ابن الصلاح. 

قال بعضهم فى وصف مقدمة ابن الصلاح : 

وقد رزق الله تعالى هذا الكتاب من الحظوة لدى فحول العلماء ما أنسى 
.١‏ معرفة علوم الحديث: 7. 
7. معرفة علوم الحديث: يه مقدّمة المصحح . 


البداية فى علم الدراية ١1١‏ 


الناس ذكر من تقدمه, فكم تجد له من شرح! وكم تجد له من اختصار! وكم 
تجد له من متعقّب! وقل أنْ تجد واحداً من الحفاظ الذين جاؤوا من بعد 
ابن الصلاح إلا وجدت له أثرأً على مقدّمة ابن الصلاح.' 
غ - مقدّمة جامع الأصول من أحاديث الرسول؛ للمبارك بن محمّد بن الأثير الجزري 
(م1١1).‏ 
6 الخلاصة فى أصول الحديث؛ لحسين بن عبد الله الطيّبى (م 0/57 . 
١‏ التقريب والتبسير؛ لأبي زكريًا يحيى بن شرف النووي (م0771. 
٠‏ نظم الدرر في علم الأثر. المعروف بألفية العراقي؛ لأبي الفضل زين الدين 
عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمان الحافظ العراقى (م1١6).‏ 
/_فتح المغيث شرح ألفية الحديث؛ لشمس الدين محمّد بن عبد الرحمان بن محمّد 
السخاوي (م407). 
4- تدريب الراوي في شرح تقريب النووي؛ لجلال الدين عبد الرحمان بن أبي بكر 
السيوطى (م١41).‏ 
وغيرها من الكتب الكثيرة المؤلّفة عند أهل السئّة والجماعة في علم أصول 
الحديث . 


الكتاب الذي بين بديك 

١-من‏ جملة فقهاء الإمامية الّذين اعتنوا بعلم الدراية» وبذلوا جهوداً متواصلة في 
بيان مسائله . وألّفوا فيه تأليفاً جامعاً هو الشهيد الثاني . 

يقول آية الله المرعشي النجفى في هذا الصدد: 

وممّن وفقه المولى بالتأليف في علم الدراية العلآمة السعيد الشيخ زين الدين بن 
علي العاملي الشهيد الثاني صاحب كتابي المسالك وشرح اللمعة, فإنه ‏ قدّس سرّه 


. مقدّمة التحقيق‎ 19-78 :١ توضيح الأفكار‎ .١ 


حل رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وطاب رمسه _-جاء بكتاب قد أخذ السبق في السباق. وهو مع صغر حجمه حاو لأكثر 
مسائل العلم. آجره ربه بهذه الخدمة للدين والمذهب.! 

١-من‏ المشهور أن أوّل من ألّف فى علم الدراية من علماء الشيعة هو 
الشهيد الثاني . 

وإليك أسماء بعض الكتب التى ذكرت ذلك : 

أ: الدرّ المنثور 7: 188. 

ب: أمل الأمل :١‏ 6/ 

ج: رياض العلماء 7: 718 734 

د:روضات الجنات ”1:7/؟, 

ه : ريحانة الأدب : .,78٠‏ 

و: معجم رجال الحديث 7: 70/7. 

وبالرغم من عدم ثبوت ذلك, إلا أنّه ليس ثمّة شك في أنّ أوّل من جمع أكثر 
مسائل هذا العلم وتقدّم على سلفه في هذا المضمارء ورتب أصوله على نهج بديع. 
وصار كتابه مصدراً يرجع إليه فحول العلماء؛ هو الشهيد الثاني , قدّس الله نفسه الزكيّة . 

وكلّ من جاء بعده من المؤلّفين في علم الدراية فإِنّما وَرّدَ من شرعته؛ وسار على 
منهجه. واتبع طريقه؛ جزاه الله خير الجزاء . 

"'-اسم الكتاب : 

لم يذكر الشهيد الثاني اسماً لكتابه هذا لا في أوّله ولافي آخرهء والعلماء من بعده 
كثيراً ما يطلقون عليه شرح البدإبةكابن العودي فى الدرالمنثور 7: 18/4», والشيخ يوسف 
البحراني في لؤْلوْة البحرين: 726 ويطلقون عليه ايضا شرح بدإبة الدرإية. كما في الذربعة 
:7/151" ومنهم من سماه بدإية الدرإية كالمامقاني فى مقباس الهداية :١‏ 180 و١01؛‏ 
بينما البدابة اسمٌ للمتن دون الشرح, ومنهم من سمّاه الرعابة في علم الدرإبة كالمطبوع في 


.١‏ شرح البدابة: 177 المقدّمة, بتحقيق : عبد الحسين محمّد على البقال. 


البداية فى علم الدراية ١١‏ 


مكتبة آية الله المرعشى بتحقيق عبد الحسين محمّد علي البقال . 

وسمّيناه نحن الرعابة لحال البدابة في علم الدرإبة؛ ذلك أن هذا الاسم منقول من خط 
الشهيد الثاني فى صدر مخطوطة المكتبة الرضوية المرقمة 70/. 

-طبعات الكتاب: 

الطيحة الأول وض الطبعة التسغرية لهذا الكثاب ووكانك ف نين :1 اتطهراة: 
فكو ولك لزان :فى الداريمة 324018 1, يلاه وجاء حذلة فى تور ب لكيه انين 
روي م 7 ٌْ 

الطبعة الثانية : وهي التي قامت بنشرها مطبعة النعمان بالنجف. وبالأوفسيت عنها 
مكتبة المفيد في إيران. وفيها أغلاط وأسقاط كثيرة سنشير إليها. 

الطبعة الثالثة : تلك التى قامت بنشرها مكتبة آية الله المرعشي النجفىي. وهي 
بتحقيق عبد الحسين محمّد علي البقال#, وفيها أخطاء ونواقص.وفي ما يلى بعضها: 

أ: يلاحظ فيها كثرة الأخطاء في كيفية تقطيع النصّء إلى جانب ما أضافه المحمق 
إلى المتن من إضافات في أوائل الفصول والأبواب وغيرها بحيث خرج الكتاب عن 
وضعه الأَوّلي وأصبح من الصعب فهم النصّ»ء وهذا واضح لكلّ من راجعه. 

ب: لم يراع المحقق القواعد المقرّرة في علائم الترقيم؛ فيجاءت على خلاف 
القاعدة وبصورة أكثر مما يحتاج إليه. وليس خافياً أن الغرض من هذه العلائم إثما هو 
لتسهيل فهم النص على القارئ» وإيصال المراد إليه. وتزيين النص ؛ لذا فاستعمالها 
على خلاف ذلك يفقد الفائدة المتوحّاة منهاء ويخدش من جمال النصّء هذا علاوة 
على صعوبة فهمه. 

ج: تميّزت هذه الطبعة بكثرة التعليقات فيها حتى أصبحت كالشرح على الكتاب, 
على أن أكثرها لا ضرورة له. كما أن المحقق ترك بعض الإرجاعات المهمّة التي لابدٌ 
منها. هذا بالإضافة إلى أخطاء أخرى يلمسها المراجع لأوّل وهلة. 


ولكن بالرغم من كلّ ذلك» فقد استفدنا من هذه الطبعة كثيراً. ونسأل المولى 
سبحانه الرحمة والغفران لمحمّقها. 

الطبعة الرابعة: وهي طبعة منشورات الفيروزأبادي فى قم المقدّسة. ولم تكن 
هذه الطبعة أفضل من سابقتها ؛ ففيها أخطاء في كيفية التقطيع واستعمال علائم الترقيم. 
بالإضافة إلى أنّه لا يوجد فيها من الإرجاعات شي . 

وفيها أغلاط وأسقاط وها نحن نشير إلى بعضها: 

أ: شرح البداية: 0 

جعلنا وضعه على وجه الاإيجاز والاختصار ليسهل حفظه. والصحيح: «جعلنا 
وضعه على وجه الإيجاز والاختصار دون الإطناب والإكثار ليسهل حفظه» . 

ب : شرح البداية: 77 

أو في عدم الواسطة, بأنكانا قد رويا في زمانين مختلفين. والصحيح: «بأنكانا قد 
روياعن واحدٍ في زمانين مختلفين». 

ج: شرح البداية: ١١١‏ 

فإنّه ليس لمن سمعه أن يشهد على شهادته؛ والأصل ممنوع. والصحيح: «فِإِنّه 
ليس لمن سمعه أن يشهد على شهادته إذا لم يأذن له ولم يشهده على شهادته. 
والأصل ممنوع». 

د : شرح البداية: ١١7‏ 

أو في كتاب أنّه بخطٌ فلان» ونحو ذلك . 

والصحيح : «أو في كتاب ظننت أنه بخطٌ فلان أو في كتاب ذكر كاتبه أنه فلان» أو 
قيل: إِنّهِ بخطّ فلانٍء ونحو ذلك». 

ولهذه الأمور كلّها ارتأينا تحقيق الكتاب من جديد. ونلتمس العذر من القارئ 
الكريم في ما يجده من عيوب في عملنا هذا. 


البداية فى علم الدراية ١6‏ 


6-عملنا فى الكتاب: 

اعتمدنا فى تحقيق شرح البداية على مخطو طتين : 

أ: مخطوطة مكتبة النصيرى الخاصّة فى مجموعة رسائل الشهيد الثانى. وقد جاء 

فى آخرها: 

وقد وقع الفراغ من مطالعتها ومقابلتها وتصحيحها من النسخة المقروءة على 
مصنفها ‏ رحمه الله تعالى -فى ضحوة يوم السبت؛ الثامن من شهر جمادى 
الأخرى المنتظم فى شهور سنة أربع وسبعين وتسعمائة؛ بدار الحديث 
فزوين. 
الطاهرين . 

وأنفا: 
بلغ معارضته وتصحيحه بنسخة الأصل التى بخط المصئّف ‏ قدّس الله 
روحه ونوّر الله ضريحه بحسب الجهد والطاقة إلآما زاغ عنه البصرء وذلك 

ب: مخطوطة مكتبة العالم المجاهد الشهيد محمّد علي القاضي الطباطبائي 

الخاصّة., وقد جاء فى آخرها: 

تمّت الرسالة _بعون الله الكبير المتعال؛ وصلَى الله على محمّد وآله خير آل - 
على يد الخاطئ الراجى عفو ربّه الغنىئ محمّد حسين ابن المرحوم كاظم 
الكاظمى فى دار المؤمنين أصفهان حرسها الله من طوارق الحدثان. وذلك 
فى يوم الخميس عشرون من شهر جمادى الآخر من شهور سنة ١١16‏ ألف 
ومائة وخمسة عشر هجريّة على مشرفها آلاف السلام والتحيّة. والحمد لله 
رب العالمين. 

وممًا قمنا به تخريج الأقوال والآراء: 


ل رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


فنظراً إلى ورود أكثر الأقوال والآراء التى نقلها المصئّفية من أهل السنّة 
والجماعة بلفظ «قيل». بذلنا وسعنا لتخريج الأقوال من مصادرها الأصليّة والإرجاع 
إليهاء والتفخّص عن قائلها؛ ولهذاكان معظم مصادر التحقيق من كتب العامّة. 

ثم إن وجدنا للقائل أثرأً أرجعنا إليه. وإن لم يكن أو لم نجد لقائله تأليفاً أرجعنا إلى 
المصادر التي نقلت عنه مع رعاية تقدّمها على الشهيد الثاني 4 . هذا وكان اعتمادنا على 
المصادر الرئيسيّة . 

على أثنا أوردنا كل ما وجدناه في هوامش المخطوطات من التعليقات 
والملاحظات للشهيد الثاني وابنه الشيخ حسن رحمهما الله . 

وقد تمّ تحقيق هذين الأثرين القيّمين مع كتابة المقدّمة التي أوردناها بألفاظها ‏ 
في قسم إحياء التراث الإسلامي بمركز الأبحاث والدراسات الإسلاميّة. وذلك على يد 
المحقق الشيخ غلام حسين قيصريّهدهاء واستجزنا مسؤول القسم آنذاك المحقق الشيخ 
رضا المختاري ‏ حفظه الله -طبعهما ضمن هذه الموسوعة. فوافق على ذلك . 

جدير بالذكر أن المحقق أورد فى مقدّمة التحقيق مختصراً في ترجمة الشهيد. 
وذكل الفديع انان مهفي الج + رما عمد ا 420 عقا ونيا في لقا 
ونظراً إلى ما جاء به من عمل تحقيقي متكامل ارتأينا عدم إعادة العمل ثانية ؛ فأنزلناه 
كماكان عليهء سوى بعض التغييرات الطفيفة لبعض العناوين او ترميمات يفتضيها 
المتن والهامش وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 

على أوسط عبد العلي زاده 


المعروف ب «ناطقي» 
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البداية في علم الدراية 


0 لكك | صيكه 
لل“ ى المجم لجسم 
رم ا ممم ١‏ أ 


تَحمّدٌك اللهمّ على البدايةٍ فى الدرايةٍ والروايةٍ» ونَسألكَ حسسّ الرعاية إلى 
النهاية» ونصلَى على نبيّك محمد المُنْقَذِ من الغواية» المُرسْدٍ إلى سبيل الهدايّةِ. وعلى 
آله وأصحابه صلاةً لا تبلغ لها غاية. 

وبعد. فهذا مختصرٌ في علم دراية الحديث وبيانِ مصطلحاتهم على وجه الاايجازٍ 


المقدّمةٌ فى بيان أصوله واصطلاحاته 

الخبرٌ والحديثٌ: بمعنى ؛ هو كلامٌ يكون لِنسبته خارجٌ فى أحدٍ الأزمنة ؛ تطابقه أو 
لا. وهو أعمٌ من أن يكون قول الرسولٍ والإمام والصحابي والتابعي وغيرٍهم. وفي 
معناه فعلّهم وتقريزهم. 

وقد يُخَصٌ الثاني بما جاء عن المعصوم. والأوّلُ بما جاء عن غيره؛ أو يُجعل 
الثاني أعمّ مطلقاً. 

والآئرٌ: أعهُ مطلقاً. 

والمتنٌ: لفظً الحديث الذي يَتَقَوّمُ به المعنى. 

والسنذ: طريقٌ المتن . وقيل: الإخبارٌ عن طَريِقِهِ. 

والإسناذ: رَفعُ الحديث إلى قائله. والأولى ردٌ المعنى الثاني إليه أيضاً . 


ثم الخبرُ مُنحصرٌ في الصدق والكذب في الأصحٌ؛ لأنّه إن طابَقٌ الواقعَ المحكىّ 
فالأوَلُء وإلآ فالثاني, سواءً وافَقّ اعتقادَ المُخْبِرٍ أم لاء وسواءً قصد الخبرٌ أم لا. 

ثمّ قد يُعلم صِدقه قطعاً: ضرورةً» كالمتواترء وماعُلِمَ وجودُ مخبّره كذلك. أو 
كنا كقير نان الى موالرشيو» او الامتاموو الا تقو و الحتوات ومس بوالفينييك 
بالقراك نوما عله وسعر 5 لخر بالنظو وقد يتن ذف للق بالمقا بع ونه سول 
الأمرين» كأكثر الأخبار . 

وينقسم -مطلقاً -إلى : 

متواتر ؛ وهو مابَلَعَتْ رُوانّه في الكثرة مَبْلّغاً أحالّت العادةٌ تواطّؤهم على الكذب. 
واستمرٌ ذلك في الطبقاتِ حيث تتعدّد. فيكون أوَّنُّه كآخره. ووسطه كَطَرَفَئِهِ. 
ولا يَنْحَصِرٌ ذلك في عددٍ خا . 

وشرطٌ العلم به: انتفاؤه اضطراراً عن السامع» وأن لا تَسْبق شُبهة إلى السامع أو 
تقليدٌ ينافي موجب حَبَرِهء واستنادً المُخُبرين إلى إحساس . 

وهو متَحََّن في أصولٍ الشرائع كثيرأًء وقليلٌ في الأحاديث الخخاصّةٍ وإن تواتر 
مدلولهاء حتّى قيل: من سُئل عن إبراز مثالٍ لذلك أعياه طلبّه. وحديتٌ: وإنّما الأعمال 
بالتياتِ» ليس منه وإن نقله عددُ التواتر وأكثد ؛ لأنّ ذلك طَرَأ في وَسَطٍ إسناده. وأكثرٌ 
ما اذعى تواتره من هذا القبيل. 

نعمء حديثٌ: «مَن كذب على متعمّداً فَلْيَتَبَوَأ مقعدّه من النارٍ» نَّقَلّهِ مِن الصَحابَة 
الجمٌ الغفيرٌ ؛ قيل : أربعون. وقيل : نيف وسئّونء ولم يرل العددٌ في ازدياد . 

وآحاد ؛ وهو مالم يَنْنَهِ إلى المتواتر منه. 

ثم هو مستفيضٌ إن زادَثْ رُوانّه عن ثلاثة» أو اثنين. ويقال له: المشهور أيضاً. 
وقد يغايّر بينهما. 

وغريبٌ إن انفرد به واحد. 

وفيهننا؛ وهونا غدااذلك: فته لعزا .وس المقيول+ والموووة والمتكة. 


البداية في علم الدراية وف 

والأخبارٌ -مطلقاً -غيرٌ منحصرةٍ. ومّن بالغ في تتبّعها وحَصّرَّها في عددٍ فَبِحَسَبٍ 
ماوّصل إليه. 

واعلم أن متنَ الحديث نفسّه لا مَدْخَلَ له في الاعتبار إلا نادراًء بل يَكتّسِبٌُ صفةً 
من القَوّةِ والضعفب وغير هما بحسب أوصاف الرواةٍ؛ مِنَ العَدالَةِ وعَدّمِهاء أو الإسنادٍ؛ 
مِن الانّصالٍ والانقطاع والإرسالٍ وغيرها. 

لطر لمعك عن داق دده لجان اله اومن الوساتة | فنببةا عداء وان 
الجَرْح والتعديل» والنظر إلى كيفيّةِ أخذه. وطرقي تحمّلِه والبحثٍ عن أسماء الرواة 
وألماريم: وهر ذلك» 

فهاهنا أبواتٌ: 


الباب الاول 
فى أقسام الحديث 

وأصولها أربعة: 

الأوَّل: الصحيحٌ ؛ وهو ما انّصل سندّه إلى المعصوم بنقل العدلٍ الإمامي عن مثله 
في جميع الطبقاتء وإن اعتراه شذوذْ. وقد يُطلق على سَليم الطريتي مِن الطَغنٍ 
بما يُنافى الأمرينء وإن اعتراه مع ذلك إرسال أو قَطمٌ. 

الثانى : الحَسَنٌ ؛ وهو ما انّضل سندّه -كذلك بإمامئٌّ ممدوح من غير نض على 
عَدالَتِه في جميع مَراتِبه أو فى بَعضِهاء مع كون الباقي مِن رجالٍ الصحيح . 

ويُطْلَقُ أيضاً على ما يَشْمُل الأمرّين مع انّصاف رُواته بالوَضْفَين كذلك. 

التاق الموَتى سو تقال لة#القوت وهو يا قعل فى اررق قن نض الأ مضنانة 
على تُوئِيقِه مع فساد عقيدته, ولم يَشْتَمِل باقيه على ضعفبٍ. 

الرابع : الضَعيف ؛ وهو مالا يَجْتَمِعُ فيه شروط أحدٍ الثلاثة» بأن يشتملٌ طريفٌه 
على مجروح. أو مجهول. أو ما دونَ ذلك. ودَرَجَانَهُ مُتَفاوِتة بِحَسَب بُعْدِه عن شُروطٍ 
الصحّةٍ كما تتفاوتُ درجاتٌ الصحيح وأَخَوَيْهِ بِحَسَب تَمكنْه مِن أوصافِها. وكثيراً 
ما يُطلق الضعيف على رِوايةٍ المجروح خاصة. 


)1 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


واعلم أن مَن جوّز العمل بخبر الواحد في الجملةء قَطّع بالعمل بالخبرٍ الصحيح 
ديف لاركون تاذا وتعاوظا. 

واختلفواذ في العمل بِالحَسَنِ ؛فمنهم مَن عَمِلَ به مطلقاًكالصحيح؛ ومنهم مَن رده 

مطلما مطلقاً. وفَصّل آخرون. 

وكذا اخبَلّفوا: في العمل بِالمُونْقٍ ي» نحو اختلافهم في الحَسَنٍ . 

وأما الضعيف: فذهب الأكثرٌ إلى مَنع العمل به مطلقاً . وأجازه آخرون مع اعتضاده 
بالكهرة زؤابة ان قفو ؛ لموّة ة الظن في جانيها وإن ضَعُف الطريقٌ» كما تُعلم مَذَاهبٌ 
الفرَقٍ بإخبار أهلها وإن لم يَبْلُعُوا حدَّ التواتر. وهذه حجّةٌ مَن عَمِل بالموتّقٍ أيضاً. 

وفيه نظرٌ يخرج تحريره عن وَضْع الرسالة. 

وجَوّز الأكثرُ العملّ به في نحو القَصَص والمّواعِظ وفًضائل الأعمالٍ. لافي 
أحكام الحلالٍ والحرام» وهو حَسَنٌ حيتٌ لا يَبْلُمُ الضعف حدّ الوضع . 

بقى هنا عبارات لمعانٍ شنّى : 

منها: ما يشتركُ فيه الأقسامٌ الأربعة. ومنها: ما يَخْتَصٌ بالضَعيفِ. 


فمِنَ [القسم] الأول أمورٌ: 

أحدها: المُسْئَد ؛ وهو ما انّصل سندُه مرفوعاً إلى المعصوم. 

وثانبها: المتضل _ويستى أيضأالموضول +وهوما اتصضل إستاده:وكان كل 
واحدٍ من رُواتِّه قد سَمِعَه ممّن فوقّه» أو ما فى معنى الماع سواءً كان مرفوعاً أم 


وكوف : 

وثالئها: المرفوع ؛ وهو ما أضيف إلى المعصوم من قولء أو فعلء أو تقريرء 
لا د 

وقد تبيّن أن بين الأخير ين عموماً من وجه. وأنّهما أعم من الأوّلٍ مطلقاً. 


ورايقها: لمن وهو ما انان متيو زقاوت طو قاد ادو العيعية الا 11ر7 


البداية فى علم الدراية ١1‏ 


إذا أمكن اللِقَاءً مع البَراءَةٍ من التدليش. وقد استعمله أكثرٌ المُحَدَئين. 

وخانيها: التعلكٌ 6 وطورنا خد تمن نقذ إلمتاوم رحد فأكدن, ولاتخوة عدن 
الصحيح إذا عُرِفَ المحذوف مِن جهة بْقَةِ وهو حينئذٍ في قوَّةٍ المذكور, وإلأخرج. 

وسادسها: المُفْرهُ؛ إِمَا عن جميع الرُواقٍء أو بالنِسْبَةِ إلى جهةٍ كتفدّد أهل بلدٍ به. 
ولا يُضَعْفُ بذلك. ْ 

وسابعها: المُدْرَجٌ ؛ وهو ما أَدْرِجٍ فيه كلام بعض الرُواةٍء فيْظنٌ أنه منه؛ أو مَمْنان 
بإسنادّين, فيّدرٍ جُهما فى أحدهما؛ أو يسمع حديثٌ واحدٍ من جماعةٍ مُختلفين في 
سَنَدِه أو مَنْيِه فَيْدْرِجٌ روايتّهم على الاتفاق. 

وثامنها: المشهورٌ؛ وهو ما شاعَ عند أهل الحديث, بأن تله رواة كثيرون؛ 
أو عندّهم وعند غَيرِهم , كحديث: «إنّما الأعمالٌ بالنيّاتِ»؛ أو عند غيرهم خاصّة. 
وهو كثيرٌ. 

وتاسعها: الغريبٌ ؛ إمّا إسناداً ومتناًء وهو ما تفرّد برواية مَئّْنِه واحدٌ؛ أواساداً 
خاصّة : كحديث يعرف متنّه جماعةٌ إذا انفرد واحدٌ بروايته عن غير هم ؛ أو متنا خاصّةً. 
أن اعههر الحديف المقزه :افزواه عم تفةذ يه جنيناعة شر 6 فانة وتضسر غنونياً 
مشهوراً. وحديث (إِنّما الأعمالُ بالتيّاتِ» غريبٌ في طَرَفِه الأوّلِء مشهورٌ في الْآخَرٍ. 
ونظائرةٌ كثيرةً. وقد يُطلق على الغّرِيبٍ اسم الشاذ. 

وعاشرها: المُصَحَف ؛ والتصحيفٌ يكون في الراوي وفي المتن ؛ ومُتَعلُّه إمَا 
البصرٌ أو السَمعٌ ؛ في اللفظٍ والمعنى. 

وحادى عشرها: العالى سندا ؛ وطَلبُه سن فبعُلُوٌهِ يَبِعْدُ عن الخَلَل المُتطرّقٍ إلى 
كلّرائ وأعلاة قرت الاتنتاد من المتعضيوء نوين اعد بق العديكا د يشل ودار 
جد لماكل الااحوو رزو اتتهاني اليد إرعاء ابورا راودا علي 

وثانى عشرها : الشاذً؛ وهو ما رواء اله مخايفاً لما رواء الجمهور فيه إن كان 
المخالث له اتحفظ أو أضيط آر أعدل فشاد مزةوة ون انعكس فلاء وكذا إن كان مِنْلَّه. 


ومنهم مَن رَدَّهِ مطلقاً. ومنهم من قَبِلّه مطلقاً. 

ولو كان المخالف غيرَ يْقَةَ فحديثه منكرٌ مردود. 

ومنهم: مَن جَعَلهِما مترادفين. 

وثالث عشرها: المُسَلْسَلُ ؛ وهو ما تتابع فيه رجالٌ الإسناد على صفةٍ أو حالةٍ فى 
الزاوق قولاً: كقر لهو ةممعث هلان تقول :سمت فلانا يقوكو إلى المديى: او احيرا 
فلانٌ واللهء قال: أخبرنا فلانْ والله» إلى آخر ؛ أو فعلاً: كحديث التشبيكِ باليد. والقيام. 
والاتّكاءء والعدّ باليدِ؛ أو بهما: كالمسلسل بالمصافحة, وبالتلقيم. 

أو في الرواية» كالمُسَلْسَلٍ باتّفاقٍ أسماء الرواة وأسماء اعانوو ا كتاف د 
أنسابهم, أو بُلدانهم . 1 

وقد يقع التسلسل في مُعظّمِ الإسنادٍ. كالمُسَلْسَلِ بِالأوَليةِ. وهذا الوصف من فُنونٍ 
الروايةء وضروب المُحافَظَة عليها. وفَضْيلَُه : اشتماله على مَزِيدٍ الصَبْطٍ . وأفْضَلْه : 
مادلٌ على انَّصالٍ السّماع. وقَلّما تَسْلّمُ المُسَلْسَلاتُ عن ضَعفٍ في الوَضْفب. ومنه 
ما ينقطع تَسَلْسَلّهِ في وَسَطٍ إسناده. كَالمُسَلْسَلِ بِالأوّليّةِ على الصحيح. 

ورابع عشرها: المَزِيدٌ ؛ والزيادة تقع في المتنء والإسنادٍ. 

والأوّلٌ مقبولٌ مِن الثِقَةِ حيث لا يقعٌ المزيدٌ منافياً لما رواه غيرٌه من الثقاتِ ولو في 
العموم والخصوصض. 

والثاني كما إذا أسئَدّه وأرسلوه. أو وَصَلَّه وقَطَعُوه. أو رَفَعه ووّقّفوه. وهو مقبولٌ 
كالأوّل ؛ لعدم المنافاة. 

وقيل : الإرسال نوع قدح فَيُرجّحُ. كما يُقَدّم الجرحٌ على التعديل . 

وفيه: منمٌ الملازمة, مع وجود الفارقٍ؛ فإنَ الجرحَ قَدّم بسبب زيادة العِلْمِ. وهي 
هنا مع مَّن وّصل . 

وخامس عشرها: المُخْتَلف ؛ وهو أن يُوْجَدَ حديئان مُتَضادَانٍ في المعنى ظاهراً. 

وحكمّه الجمعٌ بينهما حيث يُمكن ولو بوجهٍ بعيدٍ. كحديث: «لا عَذُوى' 


البداية فى علم الدراية حل 


وحديث: «لا يُورِدُ مُمْرِضٌُ على مُصِعٌ»؛ بحَمل الأوّلِ على الطبع الذي يعتقده 
الجاهلٌ والثاني على أنّ المؤثّرَ هو الله تعالى. وإِلأَرٌجّح أحدهما بمُرَججِه المُقَرْرٍ 
رالا مول 

وهو أهَحٌ فنونٍ علم الحديث, ولا يَمْلِكُ القِيامٌ به إلا المحمَُّونَ مِن أهل البصائر. 
العا اموز وز لمنكرو الا مواق ولنده ات فيه انارو هر على شحييها تيلو 

وسادس عشرها: الناسحٌ والمنسوخْ ؛ والأوّلُ: ما دلٌ على رفع حكم شرعي 
سابق . 

والثاني : ما رفع حكمُّه الشرعي بدليل شرعي متأَخرٍ عنه. 

وطريق مَعْرِفَيِهِ النصٌء أو نََلُ الصحابي. أو التاريخٌ» أو الإجماع. 

وسابع عشرها: الغريبٌ لفظأً؛ وهوما اشتّمل متّه على لفظ غامض بعيدٍ عن 
المّهم ؛ لقَلَةِ استعماله. وهو فنٌّ مهم يجب أنْ يبت فيه أشد نََبّتِ. وقد صنّف فيه 
ججاعة من الالاذه شك الاتعالى سعيهم: 

وثامن عشرها: المقبول ؛ وهو ما تَلَقَوه بالقبولٍ والعمل بالمضمون من غير 
الققات إلى عمشته وغديهاء كيطزرث فين حنظللة فى عل المقنامتكين. 


القسم الثاني: ما يختصٌ بالضَّعِيف: 
وهو أُمورٌ: 
الأول : الموقوفٌ؛ وهو مارُوي عن مُصاحِب المعصوم من قولٍ أو فعل, متّصلاً 
كان أو منقطعاً. وقد يُطلق في غير المُصاجِب مقيّداًء مثل: «وَقَفَه فلانٌ على فلان». 
وقد يُطلق على الموقوفي: «الأثرٌ» إنكان الموقوفٌ عليه صحابيًاً للنبى يِل 
وعلى المرفوع : «الخبر». ْ 
ويع عقي رجابو ول افوفة نكن كإلشير ذ ترقز اولع ينه إن 
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رَمَنِهِييُ ؛ وإلّفوجهان؛ من حيث إن الظاهرٌ كونُهيئِ قد اطْلَّع عليه وقَرّره. 

وكيف كان فليس بِحُجَّةٍ وإن صمح سَنَدُه. على الأصمّ. 

الثانى : المقطوع ؛ وهو ما جاء عن التابعين ومّن في حُكْهِهم مِن أقوالهم 
وأفعالهم موقوفاً عليهم. ويقال له: المُنتقطع أيضاً. وقد يُطلق على الموقوفٍ بالمعنى 


النتائق الاع. 
وكيف كان فليس بحجه. 


الثالث: المُرسَلَ ؛ وهو ما رواه عن المعصوم من لم يُذْرِكْه بغيرٍ واسطة. أو 
بواسطةٍ نسيّهاء أو تَرَكَهاء أو أبِهَمَها. وقد يحص المُرسَلُ بإسنادٍ التابعي إلى النبئَ يل مِن 
غير ذِكْرٍ الواسطة. ويُطلق عليه: المُنقطِعٌ والمقطوعٌ بإسقاطٍ شخصٍ واحد. والمُعْضَلٌ 
بإسقاط أَكْثْرَ. 

وليس بحجّةٍ مطلقاً في الأصحّ إلآ أن يُعلَمَ نَحرُرُ مُرْسِلِه عن الرواية عن غَيْر البِقَة. 

وفى تّحَمَتيٍ هذا المعنى نَظَرٌ. 

ويُعلم الإرسال بِعَدّم التلاقي ؛ ومِن نّم احتيج إلى التاريخ . وبصيغةٍ تحتمل اللِقاءً: 
وعدمه مع نه كلقا كلفد ضوات هن الدليس. ' 

الزايع + المعلل + وسوعناافيه آنييات ديه عرض فاولعة ‏ وطاهرة الندالامة بوإنها 
يتمكنٌ من معرفةٍ ذلك أهلٌ الخبرة الضابطة, والمَهُم الثاقب. 

ويُستعان على إدراكها: بتفدٌّدٍ الراوي لعي لظيو لعي قزل تكد ضار ند 
على إرسال ف في الموصول. أو وقفب في المرفوع. أو دخولٍ حديثٍ في حديث. أو 
وَهْم واهم. أو غيرٍ ذلك, بحيث بَغْلِبُ على الظنّ ذلك فبحكم به» أو يترقد فيوقف . 

الخامس: المُّدَلسُ ؛ وهو ما أخفي عيبه : إمّا في الإسناد. وهو أن يروي عمّن لَقِيه 
أو عاصّرّه مالم يَسْمّعْه منه. على وجه يُوهِمُ أنه سَمِعَه منه. 

ومن حَفّه أن لا يقولٌ: «حدّئناه ولا: «أخبّرناه وما أشبههما. بل يقولٌ: «قال فلانٌ» أو 


«اعن فلانٍ» ونحوة. 


البداية فى علم الدراية فيل 


وربما لم يُسقط المدلّس شَيْحَه لكن أسقَطً من بَعَدِه رجلاً ضعيفاً أو صغيرٌ السنّ؛ 
لِيَحْمَنَ الحديثُ بذلك. 

وإمّا في الشّيوخ . بأن يروي عن شيخ حديثاً سَمِعَّه. فيُسَمّيِه أو يُكَنّيهِ أو يَنْسبّهِ أو 
نميالا عرف يمك لا لخ 7 

وأدةه خف لكو :ديه اوطنبية للمووق عن قوعي الطريق مظرفة اله 

والقسحُ الأَوَّلُ مذمومٌ جد . 

وفي جرح فاعله بذلك قولانء والأجودٌ: القبول إن صرّح بما يقتضي الانصال. 
5 «حدثنا» واأخبرنا». دون المحتمل. بل حكمّه حكمٌ المُوْسَلٍ. 

اللناةيق ؛ المضط ث0 معنو ينا اكتدللن اريس قيد و نما يمن الوممك 
مع تساوي الروايتين. أمًا لو ترجّحت إحداهما على الأخرى بوجو من وُجِوهِه. 
كأن يكون راويها أَحْفَظ؛ أو أكثر صحْبَةَ للمرويّ عنه. فالحكمُ للراجح. فلا يكون 

ويّمعُ في السندٍ والمتن ؛ من راو ورُواةٍ. 

السابع : المَقَلوبٌ ؛ وهو حديثٌ ورد بطريقي فيُروى بغيره أجوة, ليُرعَْبَ فيه. 
ونحوّه. وقد يقعٌّ ذلك مِن العلماءٍ للامتحان. 

الثامن: الموضوع ؛ وهو المكذوبٌ المُّخْتَلَقُ المَصنُوعٌ. وهو شد أقسام 
الصَعيففِ, ولا تحلٌ روايئّه إلا مُبَيّناً لحاله. ويُعرفُ بإقرار واضعه. ورّكاكة ألفاظه. 
وبالوقوفٍ على عَلَطِهِ . 

الي اماس در يون سم 

وَوَضَعَتِ الرَّنادِقةٌ والغّلاةُ جملة ثمَ نَهَضٍ جَهِابِدَةٌ اماد بكشفب عَوارٍهاء ومَحْو 
عارها. 


.. وقد ذهبتٍ الكِرامِيّة وبعضٌ المُبِتَدِعَةٍ إلى جَوازٍ وَضْع الحديثٍ للترغيب 


والترهيب. 


وللصغاني كتاب : الل اسقط في تين الغلط. جِيّدٌ . ولغيره دونه. 


إذا وَجَدْتَ حديثاً بإسنادٍ ضعيفب فلك أنْ تقول: «هذا الحديثُ ضعيف» بقولٍ 
مطلقي أو تُصرّح بأنّه ضعيف الإسناد. لا المتنٍ ؛ فقد يُروى بصحيح :وانهها تضعف 


بحكم مُطْلِعٍ على الأخبار, مُضْطَلِعِ بها :أنه لم كرو با ساد نيك 


وتساهّلوا في روايته بلا بيانٍ في غير الصفاتٍ والأحكام. 
ومُريد رواية حديثٍ ضعيفبٍ أو مشكوك في صِحَيَهِ بغير إسنادٍ يقول: «زوي» أو 
«بَلّغناه ونّحوهء لا «قال» ونّحوها مِن الألفاظٍ الجازمة. والله أعلم. 


البابٌُ الثاني 
في مَن تقبل روايته؛ ومن ترد 

ولاخعراصي ير م الرداء وميا :وحور ذلك وإن اتتمل على 
المذْح في المُسلمٍ أمنانه القتويم المطاوة اتح تي عن المدكلم فى :ذلك الننيت: 
لئلاً يَقْدَّحَ في غير مَجْروح بما ظنَّه جَرحاً؛ فقد أخطأ في ذلك غيرٌ واحدٍ. 

وقد كفانا السلف مُؤُونَه الجّرح والتعديل غالباً. ولكن ينبغي للماهر تَدَبّر 
كيه و اب سر ان 2 
راد 


وفي ه. هذا الباب مطائر ثمان: 


وعفله 


وجُمهو رهم على اشتراطٍ عَدالَتهِ -بمعنى كونه سليماً من أسباب الفِسْي. وخوارٍم 
المُروء: 2 وضقطة: تمغتى كونة يحافظا معفظا ادف مرة شفظ #ضنابط لكقابة إن 


عدت عه غارفا بها تخد .يه الممى ان ووض نة. 
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ولا يُشترط الذكورةٌ. ولا الحرّيةً؛ ولا العلم بفقه وعربيّة. ولا البَصَرٌء ولا العَدَّدُ. 

والمشهر بين اسطابها التعراط إبباللاسم ذللف: تلطعوابه اق كشن سول 
وغيرهاء مع عِلْمِهم بأخبار ضعيفةٍ أو مُوثََّةٍ في أبواب الفقه. مُعْتَذرِين عن ذلك 
بانجبار الصَعْفِ بالشهرة ونحوها من الأسباب. وقد تَعَدَّم . 

وحينئلٍ. فاللازمٌ اشتراطً أَحَدٍ الأمرّين» من الإيمان والعَدالَةٍ» أو الانجبار بُمرَجّح. 
لا إطلاق اشتراطهما. ْ 

الثانية : تُعرفُ العدالة بتَنْصيِصٍ عَذْلَين عليهاء أو بالاستفاضة. 

وفي الاكتفاء بتزكيةٍ الواحدٍ في الرواية قولٌ مشهورٌ. كما يُكتفى به في أصلٍ 
الووانة: 

ويُعرف ضبطّه بأن تُعتَبَرَ روايتّه بروايةٍ الثتقات المعروفين بالصَّبطٍ والإتقانٍ. فإن 
وافَقّهم غالباً عُْرِفَ كونه ضابطأً تَبْتأء وإن وُجِدّ كثيرَ المخالفةٍ لهم عُرِفَ اختلاله . 

الثالثة : التعديلٌ مقبولٌ من غير ذكر سَبّبه. على المشهور ؛ لأنَّ أسبابّه كثيرةً يَصعْبٌ 
ذكدها. 

وأمًا الجرحٌ فلا يُقبَلَ إلامُفْسَّرا مُبيّنَ السَبَبِ؛ لاختلاف الناسٍ في ما يُوجِيّه. 

نعم » لو علِمَ انَفاقٌ مَذْهَبِ الجارح والمُعْتَبر في الأسباب, انّجه الاكتفاءٌ بالإطلاق 
كالعَدالَّةَ. ْ 

وما أَطلْقه لجار حون في كُتهم من غَيرٍ بيان سَبِّه وإن لم يَقْمَضٍ الجَرْحَ. لكن 
تُوجِبُ الريبة القَويةَ المُفْضِيَة إلى تركِ الحديث إلى أن تَنْبْتَ العَدالة» أو يَتَبيّنَ سببٌ 
زَوالٍ مُوجبٍ الجَْح 

الرابعة : يثنبت شك جرخن لازا يلواحو سعد ريه على الأشهر ؛ لأنَ العدّد 
رطق ترك لخر قل مشترية ل ريه 

ولو اجتّمع في واحدٍ جرحٌ وتعديلٌ. فالجرحٌ مقدّمٌ وإن تعَدّد المعدّلُ. 
على الأصمٌ؛ لأنّ المعدّلَ مُخْبِرٌ عمًا ظهر مِن حاله, والجارح يُحُبر عن باطِن خفيٌ 


البداية فى علم الدراية م١‏ 


غَلن المعدل: 

هذا إذا أمكن الجمعٌ, وإلا تعارضا وطْلِبَ الترجيح . 

الخامسة: إذا قال الثِقَهُ: «حَدَ ثني بْقَة». لم يَكْفِ ذلك في العمل بروايّته ؛ إذ لابدّ مِن 
نَعيِينِهِ ونَسْمِيتِه ؛ لجوازٍ كونه ثقَةَ عِنْدَه. وغيره قَدِ اطّلعَ على جَرْ جه بماهو جارح عنده 
لو عَلِمَ به. 

نعم . يكون ذلك منه تزكية حيثُ يَقُصُدهاء ينم مع ظُهِورٍ عَدَّم المُعارضٍ. 

ولو روى العدلٌ عن رجل سمّاه. لم تُجعل روايئُه عنه تعديلاً له. على الأصحٌ. 

وكذا عَمَل العالم وفْتّياه على وفْي حَديثٍ ليس حُكماً بصحّته. ولا مُخْالَمَُه له 
قدحاً فيه ؛ لأنّه أعمُ. 

السادسة : ألفاظ التعديل : 

عدل. ثقَة حُجّة. صَحِيحٌ الحَدِيث, وما أَدَى معناه. 
عو اله نف لازا ى مدن , جوضن كريد اكول ده 
فاضل. خاصٌ. مَمْدُوحٌ. زاهدٌ. عالِمٌ. صالِحٌ. قَرِيبُ الأمر. مَسكُونٌ إلى 
روايتِه ؛ فالأقوى عدمٌ الاكتفاء بها؛ لأنّها أعمٌ من المطلوب. نعم. يُفِيدُ المدح فتلحق 

وألفاظ الجَرْح : 

عت كان جوت هو اتشطرت اندو تلقن لد كخزرلاء 
تفع القول . متهم ساقط. واو. لا شىء؛ ليس بذاك ؛ ونحو ذلك. 

السابعة: مَن خلط بِحُرْقٍ أو فِسْقيٍ وغَيْرِهماء يُقبل ما روي عنه قَبْلَ الاختلاط. 
يرد ما بعدّه وماشّكٌ فيه ؛ للشكٌ فى الشرط . 


الثامنة : إذا روى ثقة عن بْقَةِ حديثاً. ورُوجِعَ المرويٌ عنه فنفاه. فإن كان جازماً 


بتّفيه -بأن قال:«مارَوَيئُه» ونحوه وجب ردٌ الحديث. ولا يقح فى باقى رواياته عنه. 
وإن قال: «لا أغر فه» أو : «لا أذْكّره» ونحوه. لم يَقْدَّح. على الأصحٌ. بل يجورٌ 
للمرزوئ غنه وؤايثه عم سشمعهاعنة» فيقولوحدتى قلان عتن: أن حذنثه ركذا 


البابٌ الثالث 


في تَحَمُلٍ الحديث. وطرقٍ نَقْلِه 

وفيه فصول: 
[الفصل] الْأوَّلُ: فى أهليّة التَحمّلٍ 

وشَرْطْه التَمْييرُ إن تحمّل بالسّماع ومافى معناه. لا الإسلامٌُ والبلوغٌ. على الأصحٌ. 

وقد اتّفق الناش على رواية:'ججماعةٍ من الصحابة عن النبئَوَيه قبل البلوغ. 
يُسمّعونَ الصِبيانَ. 
مراتب الهم والتمييز. 

ولا يُشترط في المرويّ عنه أن يكون أكبرَ من الراوي سِئاً. ولا رُتبة. وقدانّفق 
ذلك للصحابَة © فْمَنْ دُونَهم. 


الفصل الثاني: في طُرّقٍ التَحمّلٍ 
وهى سبعة: 


اولها: السماع مِن لفظ الشيخ . سواءً كان مِن حِفْظِهِ أم من كتابه. وهو ارفعٌ 


الطّرق عند جُمهورٍ المحدّئين. فيقول راوياً لغيره: «سَمِعْتٌ» وهي أعلاها؛ ثم 
١حَدَّنّني)‏ ود وقيل : هما اغلن: ثم «أخبَرنا» ؛ م «أنْتأنا» و«تكأنا» .وهو قليل هنا. 

و : «قال لنا» و«ذَكّر لنا» من قَبِيلٍ «حدٌّثنا». لكنّه بما سَمِعَ في المذاكرة والمناظرة 
أشتة من فحد تنا 

وأدناها: «قال فلانٌ» ولم عل : «لي» أو «لنا»ء وهو محمولٌ على السّماع دادر 
ِقاؤه. ْ 

وثانيها: القراءة على الشيخ ‏ وتُسمّى : العَرْض -مِن حفظٍ أو كتاب لما يحفّظه. 
والأصلٌ بيده أو يدٍ يْقَةِ» وهى رواية صحيحة اتّفاقاً. وقيل : هو كتحديثه . وقيل : أعلى. 

والعبارةٌ عن هذه الطريت: «قرأتٌ على فلان» أو «قَرِئْ عليه وأنا أسمَعٌ فأقَرٌ به». 

ثم «حَدَّتَنا و«أَخبَرَنا» مقيّدَيْن ب «قراءة عليه» ونحوه. أو مُطلّقين على قولٍ. وفى 
ثالث: يجوز إطلاقٌ الثاني دون الأول وهو الأظهرٌ. 

وإذا قال له: «أخبرك فلانٌ» فلم يُنكر صم وإن لم يتكلّم -على قولٍ. 

وقيل: يقول «قَرِىْ عليه» لا ١حَدَّئني».‏ 

وما سَمِعَه وحذه أو شَك؛ قال: «حدّثني». ومع غيره: «حدّثنا». ولو عكس فيهما 
جاز. ومُِعَ في المصنَّفاتِ من إبدالٍ إحداهّما بالأخرى. 

وأمًا المسموعٌ. فيُبنى على جواز الرواية بالمعنى. ولا تصحٌ والسامعٌ أو المستمعٌ 
ممنوعٌ منه بنسخ ونحوه بحيث لا يُفُهَمُ المقروءٌ؛ ويُعفى عن اليسير. 

ولْيّجِرْ للسامعين روايتّه. 

وإذا عظم مجلس المحدّثٍ فبلّْ مُشتملء روى عن المملي. وقيل: لا. وهو 
الأظهدٌ . 

ولا يُشترط: الترائي إذا عرف الصوتٌ أو أخبره بُقَةُ. وقيل: بلى. ولا: عِلَْمُه 
بالسامعين . 

ولؤقان:وأخي كولا أخيوقاذاف او خض قونا التتطام متنيع عيرهم: أردقال 
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بعد الماع : «لا َو عنّيه غير ذاكر تحطأ للراوي ؛ روى السامعٌ عنه في الجميع . 

وثالثها: الإجازة؛ وهي مِن قولهم: «إستجزتّه فأجازني» إذا سَقَاكَ لِماشِيتِك أو 
أزْضِك؛ فالطالبُ للحديث يَسْتَجيز العالم عِلْمّهِ فيّجِيرُه له. وحينئذٍ فتتعدٌى بغير 
حرفب. فيقولٌ: «أجزتّه مسموعاتي» مثلاً. 

وقيل: هى إِذنُ. فيقول: «أجزتٌ له رواية كذا». وقد يُحْذَْفُ المضاف . 

وأعلاها: لمعيّن به. أو بغَيْرِه والخلاف فيه أكثرٌ . ثم لِعَيْرِهء وفيه خلاف. وَيُقَربه 
إلى الجواز تَمَيِيدُه بوصفب خاصض . 

وتَبِطّل بمجهول. أو لّه؛5:«كتاب كذاء وله مرويّاتٌ كثيرة بذلك الاسم. 
و:المحمّد بن فلان» وله مُوافقون فيه. 1 

وإجازته لجماعةٍ لا يعرف أعيانهم كإسماعهم. 

و«أجزثٌ لِمَن شاء فلانٌ» باطلّ. وقيل: لا. 

و«لمن شاء الاجازةً» أو «الرواية» و«لفلانٍ إن 0 «لك إن شَئْتَ» تصح. 
لا لمعدوم ؛ بل إن عُطف على موجود. 

وتصح لغير مُمَيْ . وفيها للحمل وجهان. ونَصِحٌ للكافرء والفائدة إذا أسلم 
وللفاستي والمُبْتوع بطريق أولى . 
لابما لم يتحمِّله ليَروِيّه عنه إذا تحمّله, فيتعيّن فى الرواية تحقيقٌ ما تَحمّله قبلّها 
5 ب 
وتصحٌ إجازةٌ المجاز . وقيل : لا. ويَتأملُها؛ ليروي ما دخل تحتّهاء فإن أَجِيرٌ شَيخَه 
بماصح سَماعُه عنده لم يرو إلآما تَحمَّق أنه صَمَّ عند شَّيْخِه أنه سماع شَيْخِه. 

وتُسْئَحْسَنُ مع عِلمٍ المجيز بما أجاز, وكون المُجازٍ عالماً. وقيل: يُشْتَرطُ . 

وإذاكتّب بها وقَصَدّها صَحّت بغير تَلفْظِء وبه أولى. 

ورابعها: المناولة ؛ وهي نوعان: 

أحدهما: المقرونة بالإجازة ؛ وهي أعلى أنواعها. ثم لها مراتب: 


1 


و 
- 
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أن يُعْطِيّه تمليكاً أو عارية لينسخَ أصلّهء ويقولٌ: «هذا سَماعى مِن فلان؛ فارٌوه 
عنّى). ويُسمّى عَوْضٌ المناولة ؛ إذ القراءة عَوْض . 

وهي دون السماع. وقيل: مِثّْلهُ. 

ثم أن يُناوِلّه سَماعَه ويجيزه له. ويّمسكه. فَيّروِيّه إذا وَجّده أو ما قوبل به. ولها 
مزيّةٌ على الاجازة. وقيل: لا. 

فإن أتاه بكتاب فقال: «هذا رِوايتُك فناولْيِئِه. ففعل مِن غير نظر . فباطلٌ إن لم يق 
بمعرفةٍ الطالب. وإِلآصَحّ. وكذا إن قال: «حَدِّث عنّى بما فيه إنكان حديني». 

وثانيهما: المُجِرَّدَةٌ عن الاجازة ؛ بأن يُناوِلّه كتاباً ويقولُ: «هذا سَماعى' مُقْتَصِراً 
عليه. فالصحيحٌ أنّه لا تجورٌ له الرواية بها. وجَوَّرّها بعض المُحَدَّثِينَ. 

وإذا روى بها قال: «حَدَّثنا مُناولةٌ». وقيل: يُطَلِقُ. وجوّزه بعضهّم في الإجازة 
المجرَّدة عنها. 

وخحصٌ بعضّهم الإجازةً شفاهاً ب «أنُبأني»» وكتابةٌ ب «كتب إلىّ». 

وبعضهم استغمَلَ في الإجازة فوق الشيخ ١عن».‏ 

رول المنعٌ مِن «أخُبّرنا» ود اا زر المُجيز . 

وخامسها: الكتابة ؛ وهي أن يكيب مَرْوِيَّه لغائب أو حاضر بخَطّه. أو 0 
بكمبه لّهِ. 

وهي أيضاً ضّربان: مقرونة بالإجازة» وهي في الصحّة والقّوَّةٍ كالمناولة 
المَمرُونة بها. 

ومجرّدةٌ عنهاء والأشهرٌُ جوارٌ الرواية بها؛ لتضمُّنها الإجازةً معنى . كما يُكتفى في 
الفتوى بالكتابة. نعم. يُعتبر معرفةٌ الضَط بحيثٌ يأمنٌ التَرْوِيرَ. وشَرّط بعضّهم البَينةَ. 

ويقول فيها:«كتب إلى فلانٌ قال: حدّثنا فلانٌ» أو : «أخبرنا مكاتبة». لا «حَدَئّنا». 
وقيل: بلى . 

وسادسها: الإعلام ؛ وهو أن يَعْلِمَ الشيحٌ الطالبّ أن هذا الكتابَ روايئُه أو 
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مياق مقط اعليه: 

وفى جوازٍ الروايةٍ به قولان. وفي ثالث: يَرويه وإن نهاه. والأقوى عدمّه مطلقاً. 

وفى معناه ما لو أوصى له عِنْد مَوْتِهِ أو سَفَرِه بكتاب يَرْوِيه. وفيه القولان. 
والصحيحٌ المنمٌ. 

وسابعها: الوجادة ؛ وهي مصدرٌ «وَجَد يَجِدٌ), مُولّدٌ غير مَسْمُوع. وهو أن يَجِدّ 
مرويّ إنسانٍ بِخَطَه فيقولٌ: «وَجَدتٌ بط فلانٍ». وهو مَُقَطِعْ ؛ وفيه انُصالٌ. 

فإن لم يَتَحمَّق الخط قال: ١بَلَغني)‏ أو : «وَجَدتٌ في كتابء أخبرني فلانٌ أنّه خط 
فلال». 

وإذائفّل مِن نُسخةٍ موثوق بها لمصئّفيء قال فيه : «قال فلانٌ». وإلآً: «بلغنى» ؛ إلا أن 
يكون ممّن يَعرِفُ الساقط والمُعْيّر. 

وفي جوَازٍ العَمّلِ بالوجادَةٍ قولان. ولا خلاق في مَنْع الروايّة . 

ولو اقترنت بالإجازة فلا إشكالٌ. 


[الفصلٌ] الثالثُ في كيفيّة رواية الحديث 

وأَكْمَلُها ما افق مِن حِفْظِه . ويجورٌ مِن كتابه وإن حََرَجَ مِن يده مع أَمن التَغْيير 
على الأصحٌ. ْ 

وأفرط قومٌ فأبطلوها. وقَرّط آخرون فَرَووا مِن غَيْرِ مَُابِلِ فَجُرِحُوا بذلك. 

والضَرِيرُ إذا لم يَحْفْظ مَسموعّه يَستعين بِيِقَةِ في ضَبطٍ كتابه: ويخْتاط إذا 
فرئ عليه حتّى يَغْلِبَ على ظَنه عدم التَغييرِء وهو أولى بالمنع مِن مِثله في البصيرٍ. 
وكذا الأمى. 

ويّروي من نسخة فيها سَماعُه؛ أو قوبلَتْ بهاء أو سمِعَت على شَيْخِه: أو فيها 
سماع شَيْخِه أو كُتِبَثْ عنه وسَكَنَتٌ نفسّه إليهاء وإلآّفلا. 

وإذا خالف كتابّه حِفْظّه منه رجع إليه. ومن شَيِخِه اعتمده. وإن قال: «حفظي كذاء 
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وفى كتابى كذا» فَحَسَنٌ . 

وإن ولف قال: «حفظى كذاء وغيري أو فلانٌ -يقولٌ كذا». 

وإذا وَجَد حََطَّهء أو تحط يْقَةِ يماع له لا يذكره. رواه. وقيل: لا. 

ومن لا يَعْلَمُ مَقَاصِدَ الألفاظٍ وما يُحِيلُ معانيها لم يَْوِ بالمعنى؛ فإن عَلِمَ جاز. 
وقيل: في غير الحديث النبوي. 

والمصنّفاتٌ لا تَعَيّدُ . 

ويقول عقيبَ المروىّ بالمعنى والمشكوك فيه : «أو كما قال». 

ولم يُجوَّرْ مانعو الرواية بالمعنى وبعض مُجوّزيها ل 
واه أو غير تهاماً واخوانة ارون بطلقاً . وهوالأصحٌ لِمَنعَرَفَ عام تَعَلٍَ 
المتروكِ بالمروي. 

وتقطيعٌ المُصنَّفِ الحديتٌ فيه أقربٌُ إلى الجواز . 

ولا يُروى بقراءةٍ لْحَانٍ ولا مصحفب. ويَتَعلَم ما يَسْلَمُ به من اللْحْن ؛ ويَسْلّم من 
التصحيف بالل من أفواء الرجال. 

وماوّقع في روايته من لحن ونَصْحِيفٍ وتَحَمَقه رواية» رواه صواباً وقال: 
«وروايئّنا كذا». أو يُقَدّمُها ويقول: «وصوابّه كذا». وقيل: كما سَمِعَه فقط . 

وجوّز بعضهم إصلاحّه فى الكتاب. وتّؤكّه ونّصويبُه حاشيةً أولى. وأحسئه 
اللا ولوس 

ف مسسنيت 521257 يَسْتَنِْتُ ماشَكٌ فيه من كتاب غيره أو حِفْظِه . 

وتاوواة قن انمي تعن ينان تقذ سس اللا شعو انان رطق لفن 
أحدهما مبيّناً. فإن تقاربا فقال: «قالا» جاز على الرواية بالمعنى. وقول:«تقاربا فى 
اللفظ» أولى. 

ومُصئَّفُ سُمِعَ مِن جَماعةٍ إذا رواه عنهم مِن تُسْحَةَ قوبلتْ بأصل بَعضِهم وذَكّره. 
فيه وجهان: الجواز . وعدمّه. 
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ولا يَزِيدُ على ماسَمِعَ -مِن نَسَبٍ أو صِفَة-إِلآمُميأ ب «هو) أو «نعني». 

وإذاذكر شَئِْنَهِ في أُوَلِ حَدِيثِ نَسَبه, ثم اقتَصَر بعد على اسمه أو بعض نَسَبه. 

ولم يكتبوا «قال» بين رجالٍ الإسناد. فيقولّها القارئ. 

ودقُرِىٌ على فلانٍ: أَخبَركٌ» يقول: «قيل له: أَحْبَركَ»: ودقّرئ على فلانٍ: دنا 
يقول: «قال: حدّثنا». 

وإذا تكرّرث «قال»؛ يحذفونَ إحداهماء فيقولها القارئ. وبحذفها يُخْلٌ. 

وما اشْتّمل على أحادِيتٌ بإسنادٍ واحدٍء يذكره في كلّ حديث. أو يذكرةٌ أوَلاً 
وَيَقولَ بعد: «وبالااسناد» أو: «وبه». 

وإذاذكر الشيخٌ حَدِيئاً بإسنادٍ ثم أنبَعه إسناداً وقال: «مِثلّه). لم يَرِوٍ المتنّ بالاسناد 
الثاني . وقيل : بلى . 

وإذا ذكر إسنادا وبعض متن وقال: «وذّكر الحديت». ففى جواز رواية كله 
بالإسنادٍ؛ القولان» وأولى بالمنع: ْ 

وإذا سَمِعٌ بعض حديث عن شَّيْخْه وبعضّه عن أآَخَرّ» روى جُملته عنهما مُبِيّنا أن 
بعضّه عن أحدهما وبعضّه عن الآخَرِء ثم يصيرٌ مُشاعاً بِينَهُما. 

فإنكان أحدّهما مجروحاً لم يُحنَّجّ بشىءٍ منه. 


الباب الرابع 
في أسماء الرجال وطبقاتهم وما يتصل به 

الصٌحابى : مَن لَقِيَ النبئ ييه مؤمناً به. ومات على الإسلام وإن تَخَلْلتْ رِدَّنّه 
على الأطير” 1 

والتابعى : من لَقِىَ الصحابىّ كذلك . 

ثم الراوي والمرويّ عنه إن اسئّوّيا في السنّ أو في اللّقى. فهو النوعٌ الذي يقال له: 
رواية الأقران. 

فإن رّوى كلّ منهماعن الأَخَرِء فهو المُدَيّج. وهو أخص من الأُوّلٍ. 

وإن روى عَمّن دونه فهو روايةٌ الأكابر عن الأصاغر. ومنه الآباءُ عن الابناء . 
والأكندٌ العكسش. 1 

وإن اشترك اثنان عَن شيخ وَتَقَدّم موتٌ أحدهماء فهو السابقٌ واللاحق. 

والرواة إواتفلاك الماو هي واسواة ابانيه كساعةا «واشطلدت درك متو نين 
المتَّْقٌ وَالمُفتَرقُ . 

وإن اتْقَقَت الأسماءٌ خَطّأ واختَلَمَتْ تُطقاً. فهو المُؤْتَلف والمُخْتَلف . 

وان اتفقت الأميماة واخليت الآباء؛ أو بالعقكس. فهو المُتَشابه . 


ومِن المهمّ في هذا الباب مَعْرِفَةَ طَبَّقَاتِ الرُواةٍ ومَواليدٍهم ووَقياتهم ؛ فَبِمَعْرفْتَها 


يَحْضُلٌ الأمنٌ من دعوى اللّقاء وأمدّه ليس كذلك. 

ومَعْرِفةٌ الموالي منهم من أعلى ومن أسفْلَ ؛ بالرقٌ» أو بالجلّف. أو بالإسلام. 

ومعرفةٌ الإخوةٍ والأخوات. ش 

ومعرفة أوطانِهم وبُلدانِهم. وقد كانت العربُ تُنسب إلى القبائل» فسكنوا القُرى. 
وضاعّت الأنسابٌء فانَّتَسبوا إليها -كالعجم ‏ فاحتاجوا إلى دكترها. فالنا كين لد 
- وقيل : أرب سنين _بعدّ آتحرء يُنسَب إلى أَيّهما شاءً. أو إليهما مُقدّماً للأوّلِ. ويحسن 
ترتيبٌُ الثاني ب«ثمٌ». وبقريةٍ بلدٍ ناحية إقليم ؛ يُنْسَب إلى أيّها شاء . 

لوقا كرد اتن الإقار و لا عد العلم إجمالاً. ومّن أرادَ الاستقصاءً 
فيها مع ذِكْر الأمثلةٍ فعليه بكتابنا غِْةُ القاصدين” في معز د الس الات المحدثين . والله 
الموفَقٌ والهادي. 
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(نحمدك اللهمّ على) حُسن توفيق (البداية فى) علم (الدراية والرواية. ونسألك 
حُسن الرعاية) في جميع الأحوال (إلى النهاية. ونصلى على نبيّك) وحبيبك 
(محمّد. المُنقذ) للخلق (من الغواية, المُرشد) لهم (إلى) الحقّ و(سبيل الهداية. 
وعلى آله) الأطهار (و أصحابه) الأخيار» (صلاةً) دائمة متّصلة (لا تبلغ لها غاية). 
هديا 

(و بعد) الحمد لله بما هو أهلّه والصلاة على مستحمّهاء (فهذا) كتاب (مختصر) 
وضعناه (فى علم دراية الحديث). 

وهو علم يُبحث فيه عن متن الحديث وطرقه؛ من صحيحها وسَّقيمها وعَليلها. 
وما يحتاج إليه ؛ ليُعرفَ المقبولٌ منه والمردوة. 

و موضوعه: الراوي والمروي من حيث ذلك. 

وغايته: معرفة ما يُّقبل من ذلك ليُعمل به, وما يُردٌ منه ليُجتنب . 

و مسائله: ما يذكر في كتبه من المقاصد. 

(و) نذكر (بيان مصطلحاتهم) فى هذا العلم من المفهومات المنقولة عن معانيها 
اللغويّة» أو المخصّصة لهاءكما سيرد عليك إن شاء الله تعالى. 


جعلنا وضعه (على وحه الإيجاز والاختصار) دون الإطناب والإكثار؛ 


ليسهلَ حفظه. ويكثُّرَ نفعٌه ؛ فإنّ طباعَ أهل الزمان لا تحمل أعباء' الكثير من العلم. 
خصوصاً فى هذا الشأن. 

وهو(مرتب على مقدمة و) أربعة (أبواب). 

سائلين من الله تعالى إلهام الحقٌ. والدلالة على صوب الصواب . 


.١‏ الأغباء : الأحمال والأثقال؛ جَمْمٌ العبء ‏ بالكسر -: الحمل والثقل من أيّ شيء كان. أنظر لسان العرب 
عباً). 


[المقدّمة | 
ذ(المقدّمة فى بيان أأصوله واصطلاحاته) التى يحتاج طالبه إلى معرفتها. 
و مدارهاعلى: المتنء والاسناد. والسند. ونحوها. 


[إصطلاحات علم الحديث | 

(الخبر والحديث) مترادفان (بمعنى) واحد. (و هو) اصطلاحاً: (كلام يكون 
لنسبته خارج فى أحد الأزمنة) الثلاثة ؛ أي يكون له في الخارج نسبة تُبوتيّة أو سلبيّة 
(تطابقه) أي تطابق تلك النسبة ذلك الخارجج؛ بأن يكونا سلبيّين أو ثبوتيّين: (أو لا) 
تطابقه ؛ بأن يكون أحدهما ثبوتياً والآخر سلبيًاً. 

و «الكلام» فى التعريف بمنزلة الجنس . 

و خرج بقوله : النسبته خخارج» الإنشاء ؛ فإنّه وإن اشتمل على النسبة إلا أنه لا خارج 
له عنهاء بل لفظه سبب لنسبة غير مسبوقة بأخرى. 

و توضيح ذلك: أن الكلام إمَا أن تكون نسبته بحيث تحصل من اللفظ. ويكون 
اللفظ موجداً لهاء من غير قصد إلى كونها دالّة على نسبة حاصلة في الواقع بين 
الشيئين ؛ وهو الاإنشاء . 

أو تكون نسبته بحيث يقصد أنّ لها نسبة خارجيّة -أي ثابتة في نفس الأمر تطابقه 
أو لا تطابقه ؛ وهو الخبر. 


فإذا قلت مثلاً: «زيد قائم» فقد أثبتَ («زيد» في اللفظ نسبة القيام إليه. ثم في نفس 
الأمر لابدٌ أن يكون بيه وبين القيام نسبة باللإيجاب أو السلب؛ فإنّه في نفس الأمر 
لا يخلو من أن يكون قائما أو غير قائم. 

بخلاف قولنا: «قم» فإنّه وإن اشتمل على نسبة القيام إليه لكنّها نسبة حدثت من 
اللفظ, لا تدلّ على ثبوت أمر آخرٌ خارج عنها تطابقه أو لا تطابقه. ومن تَّمْ لم يحتمل 
الندق والكذب: بلاق الخير.: 

(و هو) أي الخبر المرادف للحديث (أعمّ من أن يكون قول الرسول)7اكة: 
(و الإمام) ل (والصحابى والتابعى وغيرهم) من العلماء والصلحاء ونحوهم. (و فى 
معناه فعلهم وتقريرهم). 

هذا هو الأشهر في الاستعمال؛ والأوفق لعموم معناه اللغوي . 

(و قد يُخصٌ الثانى) وهو الحديث (يما جاء عن المعصوم) من النبي تافنة 
والإمامظة. (و) يُخصّ (الأوّل) وهو الخبر (بما جاء عن غيره)؛ ومن نَّمٌ قيل 
لمن يشتغل بالتواريخ وماشاكلها: الأخباري. ولمن يشتغل بالسنّة النبويّة : المحدّث'. 
وما جاء عن الإمام عندنا في معناه. 

(أو يجعل الثانى) وهو الحديث (أعم) من الخبر (مطلقاً). فيقال لكل خبر: 
دقف مر كيو كس 

و لكل واحد من هذه الترديدات قائل . 

(و الأثر أعم) منهما (مطلقاً). فيقال لكلّ منهما: أثرء بأيّ معنى اعتّبر. 

و قيل: إنَّ الأثر مساو للخبر. 

و قيل: الأثر ما جاء عن الصحابي, والحديث ماجاء عن النبئّ, والخبر هو الأعم 
منهما. 

والاأعرف ها اخكرناة:. 


.17 :١ حكاه قولاً فى تدريب الراوي‎ .١ 
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( و لمكن )الع )ما اكتنق الشل هن الحيو انا ونه شت المع من الأرضن ومكة 
الشيءٌ قَوِيّ متنّه . ومنه : حبلٌ متينٌ . فمتن كل شىء ما يتقَوّم به ذلك الشيء ويتقَوّى به. 
كما أن الإنسان يتقوّم بالظّهر ويتقوّى به. 

فمتن الحديث : (لفظ الحديث الذى يتقوّم به المعنى) وهو مقول النبئ تيه . 
وما في معناه'. 

(و السند: طريق المتن), وهو جملة مَنْ رواه؛ من قولهم: «فلان سَنَدٌ) أي : 
معتمّد. فسمُي الطريق سندا لاعتماد العلماء فى صحّة الحديث وضعفه عليه. 

(و قيل :) إن السند هو (الإخبار عن طريقه) أي طريق المتن'. 

و الأول أظهر؛ لأنّ الصحّة والضعف إِنّما يُنسبان إلى الطريق باعتبار رُواته لا باعتبار 
الإخبار» بل قد يكون الإخبار بالطريق الضعيف صحيحاً؛ بأن رواه الشقة الضابط بطريق 
ضعيف ؛ بمعنى صحة الإخبار بكون تلك الرواة طريقه مع الحكم بضعفه. 

(و الإسناد : رفع الحديث إلى قائله) ؛ من نبئ أو إمام أو ما في معناهما. (و الأولى 
رد المعنى الثانى) للسند وهو الإخبار عن طريق المتن (إليه) أي إلى الإسناد 
(أيضاً). لا أن يُجعل تعريفاً للسند؛ لأنّ الإخبار عن الطريق في الحقيقة هو الإسناد. 
كما يظهر من تعريفه. 

وعليه: فالسند والإستاد بمعنى: وعلى الأول هما غيران. 

(ثمٌ الخبر) بأيّ معنى اعتُّبر (منحصر فى الصدق والكذب) على وجه منع 
الجمع والخلوٌء (فى الأصحٌّ) من الأقوال. 

ا ا 
ونسبةٌ في الواقع . 

ثمّ (إن طابق الواقعٌ المحكئّ) باللفظ (فالأوّل) وهو الصدقء (و إلآ) يطابقه 


.١‏ في حاشية المخطوطة: «لأنّه شامل لفاطمة والأئمّة كك والحديث القدسى». 
”. القائل هو الطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث: 87. 


(فالثانى) وهو الكذب. وبذلك ظهر وجه الحصر. 

ولظوروه ل لاو لكل فلن قال اسفن و مي اك قاف لا مه 
إحدى الجهتين وكاذب من أخرى؛ لأنّاإن جعلناه خبراً واحداً فهو كاذب. وإن 
جعلناه خبرين -كما هو الظاهر فهو صادق في أحدهماء كاذب في الآخر . 

و نبّه بقوله: «في الأصمّ» على خلاف الجاحظ ؛ حيث أثبت فيه واسطةٌ بينهماء 
وشَرّط في صدق الخبر مع مطابقته للواقع : اعتقادَ المخبر أنّه مطابق . وفي كذبه مع عدم 
مطابقته له : اعتقاد أنه غير مطابق, وما خرج عنهما فليس بصدق ولاكذب. 

و تحرير كلامه: أن الخبر إمّا مطابق للواقع أو لاء وكلٌ منهما إمًا مع اعتقاد أنه 
مطابق» أو اعتقاد أنّه غير مطابق» أو بدون الاعتقاد ؛ فهذه سنّة أقسام : 

واحد منها صادق, وهو المطابق للواقع مع اعتقاد أنه مطابق. 

و واحد كاذب. وهو غير المطابق مع اعتقاد أنه غير مطابق . 

و الأربعة الباقية -وهي المطابقة مع اعتقاد اللامطابقة؛ أو بدون الاعتقاد. وعدم 
المطابقة مع اعتقادهاء أو بدون الاعتقاد ليست بصدق ولاكذب. 

فكل من المتدق والكذاتى سدور أخكن ننه مير الضمهوو. 

و استند الجاحظ في قوله إلى قوله تعالى: (َأَفتَرَى عَلَى آللَّهِ كَذِبًا أم بهى جِنّة»' 
حيث حصر الكقَارٌ إخبار الن يف في الافتراءِ والإخبار حال الجئة. على سبيل منع 
الخلوٌ. ولا شُبهة في أن المراد بالثاني غير الكذب؛ لأنّهم جعلوه قسيمه, وهو يقتضي 
أن يكون غيرّه وغيرٌ الصدق أيضاً؛ لأثهم لا يعتقدون صدقهك#. 

و لما كانوا من أهل اللسان, عارفين باللغة, وقد أثبتوا الواسطة؛ لزم أن يكون من 
الخبر ما ليس بصادق ولاكاذب ليكون هذا منه بزعمهم.وإن كان صادقاً في نفس الأمر. 

و أجيب: بأنّ الواسطة التي أثبتوها إنّما هي بين افتراء الكذب والصدق؛ وهو غير 
مطلق الكذب ؛ لأنّهه تعمّد الكذب؛ وحيث لا عمد للمجنون كان خبره قسيماً للافتراء 
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الذي هو أخصٌّ من مطلق الكذب وإن لم يكن قسيماً للأعم؛ ومرجعه إلى حصر الخبر 
الكاذب في نوعيه وهما: الكذب عن عمد, والكذب لاعن عمد . 

ونبّه بقوله: (سواء وافق اعتقاد المخبر أم لا) على خلاف النظام؛ حيث 
جعل صِدقٌ الخبر مطابقتّه لاعتقاد المخبر مطلقاً. وكذبّه عدم المطابقة كذلك ؛ فجعل 
قول القائل : «السماء تحتنا» معتقداً ذلك : صدقاً. وقوله: «السماء فوقنا» غير معتقد 
ذلك : كذباً. 

محتجّاً بقوله تعالى : (إذَا جَآءَكَ آَلْمُتَفِقُونَ -إلى قوله وَأَللّهُ يَشْهَدُ إنَّ آلْمتَفِقِين 
لَكَدِبُونَ» '. حيث سجّل الله تعالى عليهم بأنّهم كاذبون في قولهم: (إِنَكَ لَرَسُولُ أللّهِ» 
مع أنّه مطابق للواقع ؛ حيث لم يكن موافقاً لاعتقادهم فيه ذلك, فلو كان الصدق عبارة 
عن مطابقة الواقع مطلقاً لما صم ذلك . 

وأحيوة ران البعن: لكاددران قن التنهاة رادغارهم فيه سواطاة تلريية 
لمكي فالتكذيب راجع إلى قولهم: دنَشْهَدُه باعتبار تضمّنه خبراً كاذباً. وهو أن 
شهادتهم صادرة عن صميم القلب وخلوص الاعتقاد؛ بشاهد تأكيدهم الجملة ب «إنَ) 
و«اللام» والجملة الاسميّة. 

أو أن المعنى : لكاذبون في تسمية هذا الإخبار شهادة. 

أو في المشهود به؛ أعني قولهم: (إِنّكَ لَرَسُولٌ أللّو» في زعمهم؛ لأنّهم يعتقدون 
أنه غير مطابق للواقع » فيكون كذباً عندهم وإن كان صدقاً في نفس الأمر؛ لوجود 
مطابقته فيه. 

أو في حلفهم أنّهم لم يقولوا: وِلَانُنفِقُوا عَلَى مَنْ عِندَ رَسُولٍ آللَّهِ حَتّى 
يَنقَضُوا»'؛ لما روي عن زيد بن أرقم أنه سمع عبد الله بن أَبَىَ يقول ذلك؛ فأخبر 
.١‏ ذكر كلام الجاحظ بتفصيله وجوابه التفتازاني فى المطوّل: .4١-14٠‏ 


". سورة المنافقون (*1): لا. 


ك١‏ رسائل في دراية الحديث ع ١‏ 


النبئ يف بهء فحلف عبدٌ الله أنّه ما قال» فنزلت'. 

و نبّه بقوله : (و سواء قصد الخبر أم لا) على خلاف المرتضى# ؛ حيث ذهب إلى 
أن الخبر لا يتحمّق إلاّ مع قصد المخبر '؛ استناداً إلى وجوده من الساهي والحاكي 
والنائم» ومثل ذلك لا يُسمّى خبرا. 

و المحمّقون على عدم اشتراطه ؛ لأنّه لفظ وضع للخبريّة ؛ فلا يتوقّف على الارادة 
كغيره من الألفاظ . 


[أقسام الخبر] 

(نم) الخبرء إمًا أن يُعلم صدقه قطعاً, أو كذبه كذلك. أو يخفى الأمران. 

والعلم بهما قد يكون ضرورياً. وقد يكون نظرياً. 

فهذه خمسة أقسام أشار إلى تفصيلها بقوله: إن الخبر (قد يعلم صدقه قطعاً 
ضرورة, كالمتواتر) لفظاً. وسيأتي تفسيره. 

و الحكم بكون العلم به ضروريَّاً مذهب الأكثر. ومستنده: أنّه لوكان نظرياً 
لما حصل لمن لا يكون من أهله. كالصبيان والبلهء ولافتقر إلى الدليل؛ فلا يحصل 
للعوام» لكنّه حاصل لهم ؛ فيكون ضروريًا . 

و ذهب أبو الحسين البصري والغزالى وجماعة' إلى أنه نظريّ؛ لتوقفه على 
كذمات تطارنة؛ كالاء النواقلاة ومراقي الكلات و وكون المضر متدسيويا. 

وهولا يستلزم المدّعى ؛ لأنّ الاحتياج إلى النظر في المقدّمات البعيدة لا يوجب 
كون الحكم نظريَاً كلازم النتيجة؛ ولأنّ المقتضى لحصول هذه العلمٌ بالمحُبّر عنه. 
دون العكس . 


.١‏ ذكر كلام النظام بتفصيله وجوابه التفتازاني في المطوّل: 74 .4١‏ وروي الحديث في صحيح البخاري 
0 

". الذربعة إلى أصول الشريعة 7: /17. 

". حكاه عنهما وعن غيرهما الفخر الرازي فى المحصول 7: .1١١‏ 
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(و ما علم وجود مخبّره) بفتح الباء (كذلك) أي بالضرورة. كوجود مكة. 
(أو) يُعلم صدقه قطعاً لكن (كسباً) لاضرورةً (كخبر الله تعالى)؛ لقبح الكذب 


عليه باللاستدلال. 
(و) خبر (الرسول) أعمّ من خبر نبيّناتإفة. (و) خبر (الإمام) عندنا كذلك؛ 
للعصمة المعتبرة فيهم بالدليل أيضاً. 


(و) خبر جميع (الأمّة) باعتبار الإجماع الثابت حقّيةٌ مدلوله بالاستدلال. 

(و) الخبر (المتواتر معنىّ) كشجاعة علىّ وكرمهة وكرم حاتم ؛ فإنه قد روي 
وقائع فى شجاعتة وكرمهما وإن لم يتواتر كل واد لكر القدر المشترك متواتر. 

(و) الخبر (المحتف بالقرائن). كمن يُخبر عن مرضه عند الحكيم ونبصُه ولوته 
يدلآن عليه, وكذا مَنْ يُخبر عن موت أحد والنياحٌ والصياحٌ في بيته. وكنًا عالمين 
رضي :وامتال ذلك كتير ة: 

و إنكار جماعة' أصلّ العلم به للتخلّف عنه, خطاأ؛ لجواز عدم الشرائط في صورة 
التخلّف, خصوصاً مع عدم الضبط لهذه الجهات بالعبارات . 

(و ما) أي الخبر الذي (علم وجود مخبّره بالنظر) كقولنا: «محمّدٌ رسول الله». 

(و قد يعلم كذبه كذلك) أي بالضرورة أو النظرء وأمثلتهما تُعلم (بالمقايسة) 
على السابق . 

فالمعلوم كذبه ضرورة: ما خالف المتواترٌ» وما عُلم عدم وجود مخبّره ضرورةٌ ؛ 
حسّيًا أو وجدانيًا أو بديهيًا. 

وكسباً: الخبر المخالف لما دل عليه دليل قاطع بالكسب. ومنه الخبر الذي تتوفّر 
الدواعي على نقله ولم ينقل. كسقوط المؤذن عن المّنارة» ونحو ذلك. 


:14١ :7 كالسيّد المرتضى في الذربعة إلى أصول الشريعة 7: /018-011. وقال الفخر الرازى فى المحصول‎ .١ 
«السابع : اختلفوا في أنَ القرائن هل تدلٌ على صدق الخبر أم لا؟ فذهب النظام وإمام الحرمين والغزالى‎ 
إليه؛ والباقون أنكروه».‎ 


(و قد يَحتمل) الخبر (الأمرين): الصدق والكذب. لا بالنظر إلى ذاته؛ إذ جميع 
الأخبار يحتملهما كذلك. (كأكثر الأخبار) ؛ فإِنّ الموافق منها للقسمين الأوّلين قليل. 
(و ينقسم) الخبر (مطلقاً) أعمَ من المعلوم صدقه وعدمه (إلى : مُتواتر) وآحاد. 


[الخبر المتواتر] 

)و الأوَل: (هو ما بلغت رُواته فى الكثرة مبلغاً أحالت العادة تواطؤهم) أي 
اتّفاقهم (على الكذب. واستمرٌ ذلك) الوصف (فى) جميع (الطبقات حيث تَعدَّدٌ) 
بأن يرويه قوم عن قوم وهكذا إلى الأوّلء (فيكون أوَّله) في هذا الوصف (كآخره. 
ووسطه كطرفيه)؛ ليحصل الوصف. وهو استحالة التواطؤ على الكذب ؛ للكثرة في 
ا 1 

و بهذا ينتفي التواتر عن كثير من الأخبار التي قد بلغت رواتّها في زماننا ذلك 
اللا عونم لق :دقتني قرم مره د الاعطايير نل كر يا تور 
لم يتفطن لهذا الشرط . 

(و لا ينحصر ذلك فى عدد خاصّ) على الأصحًّ. بل المعتبر العدد المحصّل 
لوصف ؛ فقد يحصل في بعض المُخبرين بعشرة وأقلّ» وقد لا يحصل بماثة؛ بسبب 
قربهم إلى وصف الصدق وعدمه. 

لوس الس لو ا ا 
العشرين الصابرين '. أو السبعين ؛ لاختيار موسى 9ه لهم '؛ ليحصل العلم بخبرهم إذا 
رجغواء أو ثلاثماثة وثلاثة عكر #عدد أهل:بدر”. 


.١‏ لقوله تعالى في سورة المائدة (0) : 17: 9وَبَعَدْنَا مِنْهُمُ أَشْنَىْ عَشَرَ نَقِيبًا©. 

؟. وهي قوله تعالى في سورة الأنفال (8): 37 : 9إن يكن منكُمْ عِشْرُ ون صَبرُ ون يَغْلِبُوا فاته 
". وهى قوله تعالى فى سورة الأعراف (/) :ك١‏ : 9وَأَخْثَارَ مُوسَئ قَوْمَهُ سَيْعِينَ رَجُلاً لَمِيقَتِنَاه. 

4 ذكرهذه الأقوال وغيرها الفخر الرازي فى السستصوق 17-167 وذكر أكترها السيوظى فئ تدرين 
الراوي 7:/ا/ا١‏ . ١‏ 


البعاية مال الباق هك الدرانة ١64‏ 


و لا يخفى ما فى هذه الاختلافات من فئون الجزافات. وأيّ ارتباط لهذا العدد 
المراد؟! وما الذي أحرجه عن تظائره معاد كر ف القرآن من تروت الأعداة؟ 

(و شرط) حصول (العلم به) أي بالخبر المتواتر 

(انتفاؤه) أي انتفاء العلم المستفاد منه (اضطراراً عن السامع)؛ لاستحالة تحصيل 
العابال وني لكر اجا يعار زد الم ييضحل ( كوه أنرى مقاكان: 

ااي شبهة إلى السامع . أو تقليدٌ ينافى موجب خبره) بأن يكون 


و هذا شرط اختصّ به السيّد المرتضى4 ', وتبعه عليه جماعة من المحققين '. 
وهو جيّد في موضعه. 


و احتجٌ عليه: بأنّ حصول العلم عقيب الخبر المتواتر إذا كان بالعادة جاز أن 
يختلف ذلك باختلاف الأحوال؛ فيحصل للسامع إذا لم يكن قد اعتقد نقيض ذلك 
الحكم قبل ذلكء ولا يحصل إذا اعتقد ذلك . 

و بهذا الشرط يحصل الجواب لمن خالف الإسلام من الفِرّق إذا ادّعى عدم بلوغه 
التواثر بدعوى نبيّنائة النبوّة» وظهور المعجزات على يده موافقة لدعواه؛ فإنَّ المانع 
لحصول العلم لهم بذلك دون المنسلمين سبق الشبهة إلى نفيه. 

ولولا الشرط المذكور لم يتحقق جوابنا لهم عن غير معجزة القرآن. 

و بهذا أجاب السيّد عن نفي مَنْ خالف تواتر النصّ على إمامة على 8 , حيث إِنَّهُم 
اعتقدوا نفي النص لشبهة ". 

(و استناد المخبرين الى إحساس) بأن يكون المكتير عن ميحسوسا بالبص ر أو 
غيره من الحواسٌ الخمس. 

فلو كان مسئّنده العقل -كحدوث العالم؛ وصدق الأنبياء -لم يحصل لنا العلم. 


.41 :7 الذربعة إلى أصول الشريعة‎ .١ 


". كالشيخ الطوسي في العدّة :١‏ 704-7017؛ والعلآمة في مبادئ الوصول إلى علم الأصول: ٠٠‏ 
*'. الذريعة إلى أصول الشريعة 7: 441 4947. 


6 رسائل في دراية الحديث ا 


(و هو) أي التواتر (متحقّق فى أصول الشرايع) -كوجوب الصلاة اليوميّة: 
وأعداد ركعاتهاء والزكاة» والحج ‏ تحمّقاً (كثيراً). وفي الحقيقة مرجع إثبات تواترها 
إلى المعنوي لا اللفظي ؛ إذ الكلام في الأخبار الدالّة عليه. كغيرها. 

(و قليل) تحمّقه (فى الأحاديث الخاصّة) المنقولة بألفاظ مخصوصة؛ لعدم 
اتفاق الطر فدن :و المي نما لق أن تواتر مدلولها) في بعض الموارد. كالأخبار الدالّة 
على شجاعة على 2ة , وكرم حاتم » ونظائرهما؛ فإنَّ كل فرد خاص من تلك الأخبار 
الدالّة على أن عليًكة قتل فلاناً وفَعَل كذاء غير مُتواترء وكذا الأخبار الدالّة على أن 
نانم امن لزنن :قرحي والتجد ل والقمن وختي ها ]لآ لوو الس قريينيا 
متواتر» قذل غليه تلك السريات المتعددة أحادا ؛بالتصمن. 

و على هذا يُنِرّل ما ادّعى المرتضى ومَنْ تبعه تواترّه من الأخبار الدالّة على النضَ 
وغيره؛ إذ لا شبهة في أنّكلٌ واحد من تلك الأخبار آحاد. وقد أومأ إلى ذلك في مسائله 
الشانيات. 

و لم نتحمّق إلى الآن خبراً خاصّاً بلغ حدّ التواثر إلآما سيأتي. (حنّى قيل) 
- والقائل ابن الصلاح" -: (من سّيْلَ عن إبراز مثال لذلك أعياه طلبه). هذا مع كثرة 
رواتهم قديماً وحديثاً. وانتشارهم فى أقطار الأرضء قال: (و حديث: «إنما الاعمال 
بالنيّات» " ليس منه) أي من المتواتر (و إن نقله) الآن (عدد التواثّر وأكثر) ؛ فإنّ جميع 
علماء الإسلام ورٌواة الحديث الآن يروونهء وهم يزيدون عن عدد التواتر أضعافاً 
مُضاعفة ؛ (لأنّ ذلك) التوائّر المدّعى قد (طرأ فى وسط إسناده) إلى الآنء دون أوّله *: 


.١‏ رسائل الشريف المرتضى ١‏ : الرسالة الأولى. 

". هو أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمان بن الصلاح الشهرزوري المتوفى سنة (147). 

". تهذيب الأحكام 7١‏ الأمابي للطوسى : /17741/71 المجلس 79؛ صحيح البخاري 1: 1/7؛ صحيح 
مسلم : 1407//1017-1016 كتاب الإمارة باب 40؛ سشسن أي داود 7: 7701/737؛ سنن إبن ماجة 
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؛. مقدّمة إبن الصلاح : 177. وحكاه عنه الطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث: 780. 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية نظا 


(و أكثر ما ادّعى تواتره من هذا القبيل)؛ يَنظر مدّعي التواثر إلى تحققه في زمانه. 
الأمر منه» بل ربما صار الحديث الموضوع ابتداءً ؛ متواتراً بعد ذلك, لكن شرط التواتر 
60. . 2 ف كاه - 500 00 . 

و نازع بعض المتاخرين في ذلك., وادعى وجود المتواتر بكثرة وهو عربيا. 

(نعم . حديث: «مّنْ كذب على معتمّداً فليتبوَأ مقعده من النار»') يمكن ادّعاء 
توائره؛ فقد (نقله) عن النبئ يَييَةِ (من الصحابة الجمّ الغفير) أي الجمع الكثير. 
(قيل :) الرواة منهم له (أربعون ". وقيل: نيّف) بفتح النون وتشديد الياء مكسورة. 
وقد تخمّف: ما زاد على العقد إلى أن يبلغ العقد الآخرء والمراد هنا اثنان (و سنّون) 
صحابيًاً *. (و لم يزل العدد) الراوي لهذا الحديث (فى ازدياد). وظاهرٌ أن التواثر 
يتحقق بهذا العدد. بل بما دونه. 


[خبر الواحد وأقسامه] 
(و آحاد؛ وهو ما لم ينته إلى التواتر منه) أي من الخبرء سواء كان الراوي 


(ثم هو) أي الخبر الواحد: (مُسْتَفِيض إن زادت رواته عن ثلاثة) في كلّ مرتبة 
(أو) زادت عن (اثنين) عند بعضهم. مأخوذ من فاض الماءٌ يتفيض فيضاً. (و يقال له: 
المشهور أيضاً) حين تزيد رواته عن ثلاثة أو اثنين سمي بذلك لوضوحه. 


3 حكاه عن شيخ الإسلام السيوطي في تدريب الراوي 8 ا _تن7 ١‏ . 

”. الكافي 1/17:1 باب اختلاف الحديث؛ من لايحضره الفقيه 2871/1744 صحيح البخاري -1١1//01-07:1‏ ١11؛‏ 
صحيح مسلم 1/١٠١4 :١‏ المقدّمة باب 7. 

. القائل هو أبو بكر البزّار. حكاه ععنه ابن الصلاح في مقدّمته: 177؛ والطيّبي في الخلاصة في أصول 
الحديث: 70. 

؛. حكاه عن بعض الحفاظ ابن الصلاح في مقدّمته: 177؛ والطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث: 50. 


دحل رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


(و قد يُغْايّر بينهما) - أي بين المستفيض والمشهور -: بأن يُجعل المستفيض ما 
اتَصف بذلك في ابتدائه وانتهائه على السواء. والمشهور أعمّ من ذلك . فحديث: «إنّما 
الأعمال بالنيّات» مشهور غير مستفيض ؛ لأنَّ الشهرة نما طرأت له في وسطه كما مرّ. 

وقد تطلق المكهون على ما دهن كن الأليتة وإن اععصن,باسناة واد 
مالا يوجد له إسناد أصلاً. 

(و غريبٌ إن انفرد به) راو (واحد) في أيّ موضع وقع التفرّد به من السند. وإن 
تعدّدت الطرق إليه أو منه. 

م إن كان الانفراد في أصل سنده فهو المفرد المطلق. وإِلآّ فالمفرد النسبئ'. 

(وغيرهما) أب ينقسم الخبر الواحد إلى غير المستفيض والغريب. (و هو ما عدا 
ذلك) المذكور من الأقسام. 

(فمنه : العزيز)؛ وهو الذي لا يرويه أقل من اثنين عن اثنين؛ سمي عنزيزاً لقلّة 
وجوده. أو لكونه عرّ أي قوي -لمجيئه من طريق آخر. 

(و منه: المقبول) ؛ وهو ما يجب العمل به عند الجمهورء كالخبر المحتف 
بالقرائن, والصحيح عند الأكثرء والحسن على قول. 

(و المردود)؛ وهو الذي لم يترجّح صدق المخبر به لبعض الموانع. بخلاف 
المتواترء فكلّه مقبول؛ لإفادته القطع بصدق المخبر به. 

(و) منه: (المشْتَبهُ) حالّه بسبب اشتباه حال د واته. 

وهو مُلْحقٌ بالمردود عندنا؛ حيث نشترط ظهور عدالة الراوي. ولا نكتفي بظاهر 
الإسلام والايمان. 

(و الأخبار مطلقاً) متواترةً كانت أم آحاداً. صحيحة كانت أم لا (غيرٌ منحصرة) 
في عَدَّدٍ معيّن بحيث لا تقل الزيادة عليه ؛ لإمكان وجود أخبار أخرى بيد بعض الناس 


.١‏ فى حاشية المخطوطة : «سمّى نسبيّاً لكون المنفرد منه حصل بالنسبة إلى شخص معيّن وإن كان الحديث 
فى نفسه مشهوراً. (منه)». 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية ولحل 


لم تصل إلى الجامع . 

تراك فى نهار خضرها فى رذ كارك عمد :صم من الأحاديث 
سبعمائة ألف وكسر'؛ (فبحسب ما وصل إليه) لو سُلَّم ذلك له. 

و حَضْرٌ أحاديث أصحابنا أبعدٌ؛ لكثرة مَنْ روى عن الأئمّة 4 منهم . 

وكان قد نعف أمة المتقد سيق على اريكينانة حفتت لا ريعمانة فضكف يتوه 
الأفتوك» :نكا داعليها اعتماذى مك تذاعيق الخال إلنذهات سيك رك الأول 
ولخّصها جماعة في كتب خاصًّة ؛ تقريباً على المتناول. 

و أحسنٌ ما ججمع منها: 

الكتاب الكافي . لمحمّد بن يعقوب الكليني. 

و التهذيب. للشيخ أبي جعفر الطوسي . 

و لا يُستغنى بأحدهما عن الآخر؛ لأنّ الأول أجمعٌ لفنون الأحاديث. والثاني 
أجمع للأحاديث المختصّة بالأحكام الشرعيّة. 

و أما الاستبصار. فإنّه أخصٌ من التهذيب غالباً» فيمكن الغناء عنه به وإن اختص 
بالبحث عن الجمع بين الأخبار المختلفة ؛ فإنّ ذلك أمر خارج عن أصل الحديث . 

و كتاب من لابحضره الفقيه حسن أيضاً إلا أنه لا يخرج عن الكتابين غالباً. 

و كيف كانء فأخبارّنا ليست منحصرة فيهاء إلآ أن ما خرج عنها قد صار الآن غيرٌ 
مَضْبوطٍء ولا يكلف الفقيهُ بالبحث عنه. 

(و اعلم أن متن الحديث نفسه لا مدخل له في الاعتبار) أي اعتبار أهل هذا الفنَ 
(إلا نادراً), وَإِنّما يدخلٌ في اعتبار الباحث عنه بخصوصه.كالفقيه في متون الأحاديث 
الفقهيّة » والشارح لها؛ حيثٌ يبحث عمًا يتعلّقٌ به منها. 

واستثنى «النادر» ليدخل كز + الويف المقلوب». و«المصحّف». 
و«المضطرب». و«المزيد» ؛ فإنّه يُبحثُ عنها في هذا العلم مع تعلّقها بالمتن. 


(بل يكتسبٌ) الحديثٌ (صفةً من القوّة والضعف وغيرهما) من الأوصاف 
( بحسب أوصاف الرواة؛ من العدالة) والضبط والاإيمان. (و عدمها) كغير ذلك من 


الأوضسافه. 
(أو) بحسب (الإسناد؛ من الاتصال. والانقطاع. والإرسال) والاضطراب 
(و غيرها. 


و تحرير البحث عن ذلك) في هذا العلم -بذكر أوصافه وتمييز بعضها عن 
بعض-_(ينجرٌ إلى بيان أنواعه: من الصحّة وأضدادها)؛ من الحُسشن. والثقة. 
والضعف. وغيرهاء حيّى يقال: «حديثٌ صحيمٌ». أو: «حَسَنٌ». أو : ١مُوَنّق).‏ 
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(و) ينجرٌ (إلى) بيان (الجرح) للرواة (و التعديل) لهم. فيقال: «فلانَ ثقة0. أو : 
«غيرُ ثقة). أو : ١منّهِمً)‏ »أو : «مجهول». أو : «كذوبٌ».؛ ونحو ذلك؛ ليترتّب عليه ما سبق 
من الأنواع . 

(و) إذا نظر إلى حال الطالب انجرّ (النظر إلى كيفيّة أخذه. وطرق تحمّله) ؛ من 
القراءة والسماع , والإجازة, والمناولة» وغيرها. 

(و) ينجرٌ الكلامٌ إلى (البحث عن أسماء الرواة) المتّفقة الاسم والمفترقة. 
(و أنسابهم. ونحو ذلك). 

و هذا التقرير يناسبُ إفراد كل مطلب منها بباب يخصّهء (فها هُنا أبوابٌ) أربعة: 

الأوَّل: فى أقسام الحديث. 

الثانى : فى من تُقبل روايثّه أو تُرَدُ. 

و الثالتٌ: فى طرق تحمّله ومحلّه. وكيفيّة روايته. 

و الرابعٌ : فى أسماء الرجال وطبقاتهم . 


الباب الاول 
فى أقسام الحديث 

(و أصولها) المفتقرة إلى البحث عنها (أربعة) وباقى الأقسام ترجمٌ إليها: 

(الأوّل: الصحيح . 

و هو ما انَصل سئده إلى المعصوم بنقل العدل الإمامى عن مثله فى جميع 
الطبقات) حَيثٌ تكون ا (و إن اعتراه شذوذ). 

فخرج ب «انّصال السند»: المقطوعٌ في أيّ مرتبة اتفق ؛ فإنّه لا يُسمّى صحيحاً وإن 
كان رواته من رجال الصحيح. 

و شمل قوله: «إلى المعصوم» النبئ والامام. 

و بقوله: «بنقل العدل» الموئق. 

و بقوله: «اللإمامى» الحسن . 

و بقوله: «في جميع الطبقات» ما اتفق فيه واحدٌ بغير الوصف المذكور ؛ فإنه بسببه 
يلحقٌ بما يُناسبه من الأوصاف. لا بالصحيح. 

وهو واردٌ على مَنْ عرّفه من أصحابنا -كالشهيد في الذكرى -بأنّه : «ما اتصلت 
روايته إلى المعصوم بعدلٍ إمامئك»'؛ فإنّ اتصاله بالعدل المذكور لا يلزمٌ أن يكونَ في 
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جميع الطبقات بحسب إطلاق اللفظ , وإنْ كان ذلك مراداً. 

و نبّه بقوله: «و إِنْ اعتراه شذودٌ» على خلاف ما اصطلّح عليه العامة من تعريفه؛ 
حيثٌ اعتبروا سلامّته من الشذوذ. وقالوا فى تعريفه: «إنه ما اتصل سندّه بنقل العدل 
قاط عرو وله عن دود وطلةو!.» 

و شمل تعريمُهم بإطلاق العدل جميع فرق المسلمين ؛ فقبلوا رواية المُخالف 
العدل مالم يبلغ خلافة حدّ الكفرء أو يكن ذا بدُعةٍ ويروي ما يقوّي بدعئّه ؛ على أصحّ 
أقوالهم. 

و بهذا الاعتبار كثرت أحاديثُهم الصحيحة. وقلت أحاديئنا [الصحيحة]. 

مضافاً إلى ما اكتفوا به في العدالة ؛ من الاكتفاء بعدم ظهور الفسق, والبناءِ على 


ظاهر حال المسلم. 

فالأخبارٌ الحسنةٌ والمونّقَةٌ عندنا؛ صحيحة عندهم مع سلامتها من المانِعَئِْنِ 
المذكورين. 

و احترزوا ب «السلامة من الشذوذ» عمّا رواه الثقة مع مخالفته ماروى الناسٌ. 
فلا يكون صحيحاً. 

و أرادوا ب «العلّة) ما فيه أسباب خفيّة قادحة. يستخرجُها الماهرٌ فى الفنّ. 

و أصحائنا لم يعتبروا في حدٌ الصحيح ذلك 

و الخلاف في مجرّد الاصطلاح؛ وإلاّ فقد يقبلونَ الخبر الشاذً والمعللٌ. ونحنٌ 
قد لا نقبلهما وإن دخلا في الصحيح بحسب العوارض. 


(و قد يُطلق) الصحيح عندنا (على سليم الطريق من الطعن بما ُنافي الأمرين) 
وهماكون الراوي -بانّصالٍ -عدلاً إماميّاً (و إنْ اعتراه مع ذلك) الطريق السالم (إرسال 


أو قطعٌ). 


و بهذا الاعتبار يقولون كثيراً: «روى ابنٌ أبي عُمير في الصحيح كذا» أو: «في 
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صحيحته كذا» مع كون روايته المنقولة كذلك مرسلة. 

و مثله وقح لهم في المقطوع كثيراً". 

و بالجملة: فيُطلقون الصحيحّ على ماكان رجالُ طريقه المذكورون فيه عدولاً 
إماميّة وإن اشتملٌ على أمر آخر بعد ذلك. حتّى أطلقوا الصحيحّ على بعض الأحاديث 
المرويّة عن غير إماميّ بسبب صِحّة السند إليه» فقالوا: «في صحيحة فلان» ووجدناها 
صحيحة بمن عدأة. 

وى لخدي رخيرها أ لازي اكاك الى لجارية من ميسزة ٠”‏ ايعان 
الأخمسي " «وإلى ختالد بن ن. نجيح “» وإلى عبد الأعلى مولى آل سام : صحيحٌ”. 

مع أن اثلاثة الول لم ينص عليهم بتوثيقي ولاغيره. والرابع لم يوتف وإ ذكره في 
القسم الأوّل١‏ 

وكذلك نقلوا الإجماع على تصحيح ما يصمح عن أبان بن عُثمان ' مع كونه فطحيا . 

و هذا كله خارجٌ عن تعريف الصحيح الذي ذكروه في التعريفين. خصوصاً 
الاوّل المشهور. 

ثم في هذا الصحيح: ما يُفيد فائدة الصحيح المشهور . كصحيح أبان. 

و منه ما يُراد منه وصف الصحّة دون فائدتهاء كالسالم طريقه مع لحوق الإرسال 


به أو القطع. وأو القنعف أو الجهالة , بمن اتصل به الصحيح . فينبغي التدبّر لذلك؛ 
فقد زلٌ فيه أقدام أقوام. 


١‏ في حاشية المخطوطة : «وكصحيحة عبد الرحمان بن الحجّاج التي احتجٌ بها الفقهاء في مسألة من دفع إليه 
مال ليفرّقه في جماعة »هل يدخل فيهم أو لا؟ فسمّوها صحيحة مع كونها مقطوعة . (منه)». 

". خلاصة الأقوال: /ا277. 

“'. خلاصة الأقوال: 277» وفيه: «عابد الأحمسي». وفى مشيخة الفقيه 5: «لاكما في المتن وراجع معجم 
رجال الحديث 31117/70571:9. 

. خلاصة الأقوال: 279 . 

. خلاصة الأقوال: 2778 . 

. خلاصة الأقوال: 777/ 9/78. 

: رجال الكش : مار نل 


حم 0 ألا اكه 


(الثانى : الحسن . 

وما اتصل سنده كذلك) أي إلى المعصوم (بإمامئَ ممدوح من غير نص 
على عدالته). مع تحمّق ذلك (فى جميع مراتبه) أي جميع رواة طريقه (أو) تحمّق 
ذلك (فى بعضها) بأن كان فيهم واحدّ إمامرّ ممدوح غير مودّق (مع كون الباقى) من 
الطريق (من رجال الصحيح). فيُوصَف الطريقٌ بالحسن لأجل ذلك الواحد. 

و احترز ب١كون‏ الباقى من رجال الصحيح» عمًا لو كان دونه ؛ فإنه يلحى بالمرتبة 
الدنياء كما لو كان فيه واحدٌ ضعيفٌ فإنّه يكون ضعيفاً. أو واحدٌّ غيرُ إمامي عدل فإِنّه 
يكون من الموثق . 

و بالجملة: فيتّبعُ كس ما فيه من الصفات حيتٌ تتعدّد. 

وها كلبوارة على تعورات عن ع فم الأ ميضانا شويج ديات الساترواء 
الممدوح من غير نص على عدالته»' ؛ فإنّه يشمل ماكان في طريقه واحدٌ كذلك وإنْكان 
الباقى ضعيفاً. فضلاً عن غيره. ويزيدٌ: أنّه لم يُِيّد الممدوح بكونه إماميّاً مع أنّه مرادٌ. 

(و يُطلق) الحَسَنٌ (أيضاً على ما يشمل الأمرين) وهما:كون الوصف المذكور 
في جميع مراتبه وفي بعضها؛ بمعنى كون رواته متّصفين بوصف الحسن إلى واحد 
معيّن, ثمّ يصيرٌ بعد ذلك ضعيفاً أو مقطوعاً أو مرسلاً.كما مرَ فى الصحيح.(مع 
انَصاف رواته بالوصفين) وهما:كو نكل واحد إماميّاً وممدوحاً على وجه 
لا يبل العدالة (كذلك) أي كما أن الصحيح يُطلقٌ على سليم الطر:يق مما ينافي 
الأمرين". وإن لم يمصل. 

و من هذا المَسمحُكْمْ العلآمةٍ وغيره بكون طريق الفقيه إلى مُنْذِر بن 
جَفِير حَسَنا '. مع أنّهم لم يذكروا حال مُنذرٍ بمدح ولا قدح. ومثله طريقه إلى 
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إدريسَ بن زَيد'. 

و أن طريقه إلى سّماعة بن مِهران حَسَن'. مع أن سَماعة واقفئٌ. وإنكان ثقةً 
شَكون مق العوئق: لككته خكتها بهذا المعتن» 

و قد ذكر جماعة من الفقهاء أنّ رواية رُرارة " في مُفُسد الحجٌ إذا قضاه -:«أنَ الأولى 
حجّة الإسلام» -من الحَسَن *» مع أنّها مقطوعةٌ. 

و مثل هذا كثير» فينبغي مراعاته كما مرّ. 

(الثالث: الموئق). 

سمي بذلك لأنَ راويه ثقة وإن كان مخالفاً. وبهذا فارّقٌ الصحيح. مع اشتراكهما 
في الثقة. 

(و يقال له: القوى) أيضاً؛ لقوّة الظنّ بجانبه بسبب توثيقه. 

(و هو ما دخل فى طريقه مَنْ نض الأصحابٌ على توثيقه مع فساد عقيدته)؛ 
بأن كان من إحدى الوق المخالفة للاماميّة وإن كان من الشيعة. 

واحتررٌ بقوله: «نضٌ الأصحابُ على توثيقه» عمًا رواه المخالفون في صحاحهم 
التي ونوا رواتهاء فنّها لا تدخلُ في المونّق عندنا؛ لأنَّ العبْرة بتوثيق أصحابنا 
للمخالف لا بتوثيق غيرنا؛ لأنا لا نقبلٌ إخبارهم بذلك. 

و بهذا يندفع ما يُنَوهَّمٍ من عدم الفرق بين رواية مَنْ خالفنا ممّن ذُكر في كتب 
حديثناء وما رووه فى كتبهم . 


جه وانظر نقد الرجال 4: 0477/814؛ وتعليقة مصحّح من لا بحضره الفقيه الأستاذ على أكبر الغمّاري على هذا 
الموضع من المشيخة. 
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؛. ذكر العلآمة في مختلف الشيعة 4: 117 المسألة 170 وكذا الحلّي في المهذب البارع 7: 7728: «انَّ رواية 
زرارة هذه صحيحة». وذكر السيّد السند فى المدارك 7/:8١؛‏ دانّها حسنة». 


و حينئذٍ؛ فذلك كله يلحقٌ بالضعيف عندنا؛ لما سيأتى من صدق تعريفه عليه. 
فيُعمل منه بما يُعمل به منه. 

(و لم يشتمل باقيه) أي باقي الطريق (على ضعْفب)؛ وإلآ لكان الطريق ضعيفاً 
فإنه يتبع الآخسٌ كما سبق . 

و بهذا القيد سلم ممّا يرد على تعريف الأصحاب له بأنَّ المونّق : «ما رواه من نص 
على توثيقه مع فساد عقيدته»؛ فإنّه يشتمل بإطلاقه ما لو كان في الطريق واحد كذلك 
مع ضعف الباقى . وليس بمراد كما مرّ. 

(و قد يُطلق القوىّ على مروىّ الأمامئ غير الممدوح ولا المذموم) كنوح بن 
واج «وتاجية ين غمارة المتداوئ وأحمد بن عداللدين جسفن اللحمترى #وخرهي» 
وهم كثيرون. 

و قولنا: «غير الممدوح ولا المذموم» خير من قول الشهيدية وغيره فى تعريفه: 
«غير المذموم»" مقتصرين عليه؛ لأنه يشمل الحَسَن ؛ فإنَ الإمامئّ الممدوح غيرٌ 
مذموم. ولو فُرِضَكونه قد مُدح ودُمٌ -كما انّفق لكثير -وردَ على تعريف الحسن أيضاً. 

والأولى أنْ يُطلبَ حينئذٍ الترجيحٌ ويُعملٌ بمقتضاه. فإنْ تحمّقٌ التعارض لم يكن 
حيدا: 

و على هذاء فينبغي زيادة تعريف الحسن بكون المدح مقبولاً» فيقال: «ما اتتصل 
سنده بإمامي ممدوح مدحاً مقبولاً...) إلخ. أو «غير معارض بذم». ونحو ذلك. 

(الرابع : الضعيف . 

و هو ما لا يجتمع فيه شروط أحد الثلاثة) المتقدّمة؛ (بأن يشتملٌ طريقةٌ على 
مجروح) بالفسق ونحوه؛ (أو مجهول) الحالء (أو ما دون ذلك) كالوصّاع. ويمكن 
اندراجُه في المجروح. فيُستغنى به عن الشقٌّ الأخير . 
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(و درجاته) في الضعف (متفاوتة بحسب بُعده عن شروط الصحّة)؛ فكلّما بَعْدَ 
بعضُ رجاله عنها كان أقوى في الضعف. وكذا ما كثر فيه الرواة المجروحون بالنسبة 
إلى ما قل فيه . 

(كما تتفاوت درجاثُ الصحيح وأخويه) الحسّن والموئق (بحسب تمكنه من 
أوصافها), فما رواه الإمامي الثقة الفقيه الورع الضابط-كابن أبي عمير ‏ أصحٌ ممّا رواه 
مَنْ نَقَضَ في بعض الأوصاف, وهكذا إلى أن ينتهي إلى أقلّ مراتبه. 

وكذلك ما رواه الممدوحٌ كثيراً-كابراهيم بن هاشم _أحسنٌ مما رواهمَنْ هو دونّه 
في المدحء وهكذا إلى أنْ يتحمّقٌ مُسمَاه. 

و كذا القولٌ في الموتّق, فإنَ ماكان في طريقه مثل علي بن فَضَال وأبان بن عُثمان 
أقوى من غيره. وهكذا. 

و يظهر أَثْرٌ القَوّة عند التعارض؛ حيثٌ يعمل بالأقسام الثلاثة ويُخَوَجٌ' أحدٌ 
الأخيرين شاهداً» أو يتعارضُ صحيحان أو حَسَنان؛ حيثٌ يجورٌ العمل به. 

(و كثيراً ما يُطلق الضعيف) في كلام الفقهاء (على رواية المجروح خاصّة) وهو 
استعمال للضعيف في بعض موارده؛ وأمره سهل . 

(و اعلم أنْ) مَنْ منعَ العمل بخبر الواحد مطلقاً -كالسيّد المرتضى#  '‏ تنتفي 
عنده فائدةٌ البحث عن الحديث غير المتواتر مُطلقاً. 

و(مَنْ جوز العمل بخبر الواحد) _كأكثر المتأتَرين -(فى الجملة) فائدةٌ القيد 
التنبية على أن مَن عملٌ بخبر الواحد لم يعمل به مطلقاً بَلْ منهم مَن خضّه بالصحيح : 
ومنهم مَنْ أضاف الحَسَنَ ومنهم من أضاف المونّقّ . ومنهم من أضاف الضعيفٌ على 
بعض الوجوه. كما سننبّه عليه. فالعاملٌ بخبر الواحد على أيّ وجو كان (قطمٌ بالعمل 
بالخبر الصحيح) _لعدم المانع منه, فإنّ روائّه عدولٌ صحيحو العقائد -لكن لم يعمل 
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به مطلقاً. بل (حيث لا يكون شاذاً أو مُعارّضاً) بغيره من الأخبار الصحيحة. فإنّه 


حينئذٍ يطلبٌ المرجح 
وربما عمل بعضُهم بالشادَ أيضاً. كنا اتفق الشي' في صحيحة زرارة" فى مَنْ 
دخل في الصلاة ة بتيمّم ثمّ أحدتٌ اانه يقوضا حنيتث 0 يصيب الماءً. ويبنى على 


الصلاة» '.وإن خصًاها بحالة الحَدّث ناسياً وول لكين 

(و اختلفوا فى العمل بالحَسّن. فمنهم: مَّنْ عمل به مطلقاً كالصحيح) 
وهو العية ها على ما شليرحن كله دوكل عر اكتفى فى الندالة بطاهر الانساام 
ولم يشترط ظهورها. 

(و منهم : مَنْ ردّه مُطلقاً) وهم الأكثرون؛ حيثُ اشترطوا في قبول الرواية الإيمان 
والعدالة كما قطع به العلآمةٌ في كتبه الأُصوليّة ' وغيره. 

والشيكن أذ السومه الوط ذلك |بشا فى كمي ا لاصول" بورق لنافين 
الحديث وكُتب الفروع الغرائبٌُ, فتارةً يعمل بالخبر الضعيف مطلقاً. حتّى أنه 
يخصّص به أخباراً كثيرةٌ صحيحة حيثُ تُعارضه بإطلاقهاء وتارةً يصرّح برد 
الحديث لضعفه:وأخرى برد الصحيح معللا بأنّه عبة واحدٌ لايُوجِ ب علماً ولاعملاً: 
كما هي عبارة المرتضى 2غ 


٠. 
م‎ 


يعنى الصدوق والشيخ الطوسيى رحمهما الله . 

. في حاشية المخطوطة: «قلت : صحيحة زرارة هذه إنْما هي من الشادً بالتفسير الذي فسّره به بعض 
العامة ٠‏ وهوما تفرد به راو واحد . وأمًا الشذوذ بالتفسير الذي ذكره أكثرهم واعتمده الوالدي في ما يأتي 
-وهو ما رواه الثقة مخالفاً لما رواء الأكثر فليس ذلك بمتحقق فيها ؛إذلم ترو بخلافها روايةٌ فضلاً عن 
رواية الأكثر له. نعم هي مخالفة للمعهود في نظائر الحكم من منافيات الصلاة؛ ولفظ التفسير كما 
لا يخفى غير متناول لمثل هذه المخالفة . فلينظر . (ابن زين الدين رحمهما الله)». 

. من لا بحضره الفقيه :١‏ /14/6١7؛‏ تهذيب الأحكام :١‏ 0944/700و040؛ الاستبصار 1: .01/١0/138-1571/‏ 

. المقنع: 31؛ التهاية: 44. 

. مبادئْ الوصول: .7١5‏ 

. أنظر عدّة الأصول 777:١‏ وما بعدها. 
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> الحم اال قم 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية وول 


(و فصل آخرون) في الحَسَن كالمحقق ذ في المعتبرا ٠‏ والشهيد في الذكرى" 58 
فقبلوا الحَمَّن بل المونّق» وربما ترقوا إلى الضعيف أيضا إذاكان العمل بمضمونه 
مشتهراً بِينَ الأصحاب, حنّى قدّموه حينئذٍ على الخبر الصحيح حيث لا يكون العمل 
0000 

(وكذا اختلفوا فى العمل بالموثق نحو اختلافهم فى الحَسَنْ) فقبله قوم مطلقاً. 
وردّه آخرونء وفصّل نالك" 

و يمكن اشتراك الثلاثة فى دليل واحد يدل على جواز العمل بها مطلقاً. وهو أن 
المانع من قبول خدبر افناسق هدو فسقةٌ؛ وله تعالى: إن جَآءَكُمْ فَاسِقٌ' بِنَبَا 
فنيسدو فُتَستلُوا 4# المعر ل نحت الباق مسي اللي منادشير حشر سد وا حال 
لايع تزقيف ومقحه وإززال بات جف لديل 15 وريد لخن من دل الغر از : 

وقد أجابوا عنه: بأنَ الفسقّ لمّاكانعلة التثّت وجب العلمُ بنفيه ؛ حتَّى يُعلم وجود 
انتفاءِ التثئّت» فيجب التفحّصٌ عن الفسق ليُعلّم أو عدمُّه ؛ حنّى يُعلم التثت أو عدمّه 

و فيه نظر؛ لأنَ الأصلّ عدمٌ وجود المانع في المسلمء ولأنٌ مجهولٌ الحال 
كرحم اودر بو عاذي 5 لكر ول بلسي 

(و أمًا الضعيف. فذهب الأكثه إلى منع العمل به مطلقاً)؛ للأمر بالتثّت 
عند إخبار الفاسق الموجب لرذه. 

(و أجازه آخرون) وهم جماعةٌ كثيرةً» منهم مَنْ ذكرناه, (مع اعتضاده بالشهرة 
رواية) بأن يكثر تدويئُها وروايثّها بلفظ واحد أو ألفاظ مُتغايرة مُتقاربة المعنى. (أو 
فتوى) بمضمونها في كتب الفقه ؛ (لقوّة الظنّ) بصدق الراوي (فى جانبها) أي جانب 


.١‏ المعتبر :١‏ 74» قال: «فما قبله الأصحاب أو دلّت القرائن على صحّته عمل بهء وما أعرض الأصحاب عنه 
أواكدينيي اط راض 

". ذكرى الشيعة .44:١‏ 

'. في حاشية المخطوطة: «أي بالشهرة وعدمها». 

4 شورة الججرات (45) :لا 


الشهرة (و إن ضَعُف الطريق)؛ فإنّ الطريقٌ الضعيفٌ قد يَنْبْتُ به الخبرُ مع اشتهار 
مضمونه. (كما تعلم مذاهب الفرق) الإسلاميّة -كقول أبي حنيفة , و الشافعي. ومالك. 
وأحمد _(بإخبار أهلها) مع الحكم بضعفهم عندنا (و إِنْ لم يَبْلغوا حدّ التوائّر) . 

و بهذا اعمّذِرَ للشيخ # في عمله بالخبر الضعيفف. 

(و هذه حجّة مَنْ عمل بالموثق أيضاً) بطريق أولى. 

(و فيه نظرء يخرج تحريره عن وضع الرسالة) فإنّها مبنيَةَ على الاختصار. 

و وجهه على وجه الإيجاز: أنّا نمنع من كون هذه الشّهرة التي ادّعوها مؤْثّرة في 
جَبْر الخبر الضعيف؛ فإِنّ هذا إِنما يتمٌ لو كانت الشهرةٌ متحمّقةٌ قبل زمن الشيخي. 
رلا لسن لك ؛ فإنّ مَنْ قله من العلماء ء كانوا بينَ مانع من خبر الواحد مطلقاً 
كالمر تفي والأكدرء »على ما نقله جماعةٌ ‏ وبينَ جامع للأحاديث من غير التفاتٍ إلى 
تصحيح مايَصمٌ وردٌمايّردٌ. وكان البحثُ عن الفتوى مجرّدةٌ لغير الفريقين قليلاً جدّا : 

كما لا يخفى على من اطّلع على حالهم . 
فالعملٌ بمضمون الخبر الضعيف قَبْلَ زمن الشيخ عن وجهٍ يَجْبرٌ ضعمّه . ليس 
ولكاعمل الشيخ تمضهوله في كته النقهنة بجناءاتن بعد اين النعهاء وانبعة متهم 
عليها الأكثر تقليداً له إلآمن شذّ منهم, ولم يكن فيهم مَنْ يَسْبْرْ الأحاديث وينقّبُ 
على الأدلّة بنفسه. سوى الشيخ المحقّق ابن إدريس وقد كان لا يُجيز العمل بخبر 
الواحد مطلقاً'. 


فجاء المتأتحرون بعد ذلك ووجدوا الشيخَ ومَنْ تبعه قد عملوا بمضمون ذلك 


.١‏ في حاشية المخطوطة : «قلتٌ : في هذا الكلام نظر ظاهر ؛ فإِنَّ الشيخ صرّح في الفهرست بأنّ في الأخبار 
الضعيفة ما هو معتمد بين الطائفة؛ وكذا الصدوق فى من لا يحضره الفقيه. وهذا عذر واضح لهم في العمل 
بها وإنكان لا يجدينا نفعاً ؛ لما بِيَنّاه من كثرة وقوع الخطاء في الاجتهاد, وأنْ مبنى الآمر على الظنّ لا على 
القطع . فالموافقة لهم على ما قالوه لا يسوغ . والله أعلم . (لابنهئ)» 


”.. السرائر 0١-47 :١‏ مقدّمة الكتاب . 
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الخبر الضعيف لأمر ما رأوه في ذلك لعل الله تعالى يعذرهم فيه فحسبوا العمل به 
مشهورا + وجعلو ا هذه الشهرة عجار ة لضعفه: 

ولو تأمّل المنصفٌ وحرّرَ المنقّبُ لوجدّ مرجع ذلك كله إلى الشيخ. ومثل هذه 
الشهرة لا تكفى فى جَبْر الخبر الضعيف. 

و من هّنا يظهر الفرقٌ بينّه وبِينَ ثبوت فتوى المخالفين بإخبار أصحابهم؛ فإِنّهم 
كانوا منتشرينَ في أقطار الأرض من أوَّل زمانهم, ولم يزالوا في ازديادٍ. 

و ممّن اطلع على أصل هذه القاعدة التي بِيّنتُّها وحمّقتّها ونقبتها من غير تقليد: 
الشيخٌ الفاضل المحمّق سديدٌ الدين محمودٌ الحِمّصيء والسيّدُ رضى الدين بن 
طاووس » وجماعة. 

قال السيّدئة في كتاب البهجة لشمرة المهجة: «أخبرني جدّي الصالح ورَّام بن 
أبي فراس قدَّس الله سرّه : أنّ الحمصي حدّثه : أنّه لم يبق للإماميّة مُفْتِ على التحقيق» 
بل كلهم حالك». 

و قال السيّد عقيبه : «و الآنَ فقد ظهرٌ أن الذي يُفتى به ويجاب عنه على سبيل 
ما حُفِظ من كلام العلماء المتقدّمين».' انتهى . 

و قد كشفتٌ لك بذلك بعض الحالء وبقي الباقي في الخيالء وإِنّما ينبّه بهذا 
المقال مَنْ عرف الرجالٌ بالحقّ؛ ويُتكره من عَرّف الحقّ بالرجال. 

(و جوّز الأكثرٌ العمل به) أي بالخبر الضعيف (فى نحو القصص والمواعظ 
وفضائل الأعمال لا في) نحو صفات الله المتعال و (أحكام الحلال والحرام. 

و هو حسنٌّ حيثٌ لا يبلغ الضعف حدٌّ الوضع) والاختلاق؛ لما اشتهر بين 
العلماء المحمّقين من التساهّل بأدلّة السنن» وليس في المواعظ والقصص غيدٌ مَحْضٍ 
الخير» ولِما ورد عن النبى يَوْبِةٍ من طريق الخاصّة والعامّة _أنّه قال: «مَنْ بَلَّعْهُ عن الله 
تعالى فضيلةً فأتحذّها وعَمِلَ بها فيها إيمانا بالله ورجاءً ثوابه. أعطاة الله تعالى ذلك وإن 


.١‏ كشف المحجّة لثمرة المُّهجة: 186 الفصل الثالث والأربعون والمائة. 


لم يكن كذلك»'. 

و روى هِشامٌ بن سالم -في الحَسَن -عن أبى عبد اللهلة قال: «مَنْ سَمِعَ شيئاً من 
الثواب على شىء فَصَنَعَهُ كان له أجره وإن لم يكن على ما بَلَعَهُه'. 

و إذا عرفت هذه المعاني الأربعةً التي هي أُصولُ علم الحديث (بقىئ هّنا عبارات 

منها: ما يشترك فيها الأقسامٌ الأربعةٌ) إمَا جميعٌها أو بعضّها بحيتٌ لا يختضص 
بالضعيف ليدخل فيه المقبولٌ؛ فإنّه ليس من أقسام الصحيح. وإِنّما يشترك فيه الثلاثة 
الأخيرةٌ على ظاهر الاستعمال, وإن كان إطلاق مفهومه قد يّفهِمُ منه كوه أعمًّ من 
الصحيح أيضاً. وجملة المشترك: ثمانية عشر نوعاً. 

(وامنهاةما بختض بالضعيف) :وهو تماثة: 

فَحملءً الأنواء التووع وسنت وعكترون :ون الأضول:كلذتوق توعاء ولك :عتلن 
وجه الحصر الجعلي. أو الاستقرائئ ؛ لإمكان إبداء أقسام أخَر. 


[أأنواع فروع الحديث] 
(فمن) القسم (الاوّل) وهو المشترك (أمور: 
أحدها: المُسْئّد ؛ وهو ما اتصل سنذه مرفوعاً) من راويه إلى مُنتهاءٌ (إلى 
المعصوم). وأكثر ما يُستعمل فى ما جاء عن النبئ يلف . 
فخرج ب «اتّصال السَئّد»: المُوْسَلُ » والمُعلَّقُء والمُعْضصَلُ . 
و + «الغاية» " الموقوف إذا جاء بسند متّصل ؛ فإنّه لايُسمّى في الاصطلاح مسنداً . 
.٠١ 9‏ وبمعناها روايات في وسائل الشيعة :١‏ 87-8 باب 18 من أبواب مقدّمة العبادات. ومن طريق 
العامّة رواء باختلافٍ يسير فى كنز العمال 18: 1/41/ 8171177 ؛ و تاربخ بغداد 797:4 /819. 


". الكافى ؟:/ا8م/ ١‏ باب من بلغه ثواب من الله على عمل . 
7. فى حاشية المخطوطة : «و المراد بالغاية هنا آخر التعريف. وهو قوله: إلى المعصوم. (منهغ)». 
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و ربما أطلقه بعضُهم' على المتّصل مطلقاً. وآخرون' على مارُفِعَ إلى النبى يانه 
وإن كان مُتقطعاً. 

(و ثانيها : المتتصل - ويُسمّى أيضاً : الموصول - وهو ما اتصل إسُناده) إلى 
المعصوم أو غيره (و كان كلّ واحدٍ من رُواته قد سمعه ممّن فوقه. أو ما) هو (فى 

معنى السماع) كالإجازة والمناولة؛ وهذا القيد أخلّ به كثير» فورد عليهم ما تناوله: 
(سواءً كان مرفوعاً) إلى المعصوم (أم موقوفاً) على غيره. 

و قد يُخصٌ بما انُصل إسناده إلى المعصوم أو الصحابي دونَ غيرهم. هذا مع 
الاطلاق. 

أمَامع التقييد فجائرٌ مطلقاً؛ واقعٌ .كقولهم : «هذا متّصل الإسناد بفلان» ونحو ذلك. 

(و ثالثها: المرفوع ؛ وهو ما أَضيفٌ إلى المعصوم من قول) بأنْ يقول في 
الرواية : «إِنَهِةِ قال كذا», (أو فعل) بأنْ يقولّ: «فعلٌ كذا». (أو تقرير) بأنْ يقولّ: «فعلٌ 
فلانٌ بحضرته كذا ولم يُنكره عليه؛ فإنّهِ يكون قد أقرّء عليه وأؤلى منه مالو صرّح 
بالتقريرء (سواءً كان) إسناده (متّصلاً) بالمعصوم بالمعنى السابق (أم مُنقطعاً) بترك 
بعض الرواة» أو إبهامه, أو رواية بعض رجال سَنّده عمّن لم يَلْقَه. 

(و قد تَبيّن) من التعريفات الثلاثة (أنّ بِينَ الأخيرين) منها (عموماً من وَجْه) ؛ 
بمعنى صِذْق كل منهما على شيءٍ مما صدَّقٌ عليه الآخرٌء مع عدم استلزام صذق شيءٍ 
منهما صدّقٌ الآخر. وماد تصادقِهما هُنا في ما إذاكان الحديثٌ متّصلّ الإسناد والرواية 
بالمعصوم. فإنّه يصدقٌ عليه الانّصالٌ والرفمٌ ؛ لشمول تعريفهما له. 

و يختصٌ المتّصل بمتّصل الإسناد على الوجه المقرّرء مع كونه موقوفاً على 
غير المعصوم. 

و يختصٌ المرفوعٌ بما أضيف إلى المعصوم بإسنادٍ مُنقطع . 

.7١ كالخطيب البغدادي في الكفاية:‎ .١ 


3 . حكاه عن ابن عبد البرّ النووي في التقربب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير (المطبوع مع تدريب الراوي) 
8١‏ 


(و) تين أيضاً (أنهما أعمٌ من الأول مُطلقاً) ؛ بمعنى استلزام صدقِه صدْقَهِما من 
غير عَكْس . ووجةهُ عُمومهما -كذلك اشتراك الثلاثة في الحديث المتّصل الإسناد على 
الوجه السابق إلى المعصوم, واختصاصٌ المتّصلٍ بحالة كونه موقوفاً؛ والمرفوع بحالة 
انقطاعه . 


(و رابعها: المُعَنْعَنُ ؛ وهو ما يقال فى سنده: «فلان عن فلان») من غير بيان 
للتحديث والإخبار والسماع. وبذلك بظهر وعد تسميته مُعنعناً . 

و قد اختلفوا فى حكم الاسناد المعنعن. فقيل: هو من قبيل المُرسل والممنقطع 
حتّى يتبيّن انصاله بغيره'؛ لأنّ العَنْعنَةَ أعجٌ من الاتصال لَغْة. 

(و الصحيح) الذي عليه جمهورٌ المحدّثين بل كاد يكونٌُ إجماعاً (أنّه مُتَصل إذا 
أمكن اللقاء) أي ملاقاة الراوي بِالعَنْعنة لِمَنْ روا عنه (معَ البراءة) أي براءته أيضاً (من 
التَدْليس) بأنْ لا يكونَ معروفاً به. وإلآلم يكفب اللقاء؛ لأنَ مَنْ عُرِفٌَ بالتدليس 
قد يتجوّز في العَنّعنة مع عدم الانّصال؛ نظراً إلى ظهور صدقه في الإطلاق وإِنْ كانَ 
خلاف الاصطلاح والمتبادرٍ من مَعناها. 

كذ انسل أي المعنعن ‏ والمرادٌ استعمال المصدر؛ وهو العنعنة في 
الأحاديث _(أكثر المحدثين) مُريدين به الاتتصال. وأكثرهم لا يقول بالمرسل . 

وزاد آخرون فى الشرائط :كونَ الراوي قد أدرك المرويّ عنه بالعنعنة إدراكاً بيّنا '. 
رأغوورة على كلاق : كر همهو ونا بالززوانة هذه ١‏ دولا طير هده قز شيعا : 

(و خامسها: المُعَلق ؛ وهو ما حُذْفَ من مبدأ إسناده واحدٌ فأكثر )؛ كقول 
الشيخ:# : «محمّد بن أحمد ...» إلخ» أو : «محمّد بن يعقوب» أو : «روى زُرارة عن الباقر 
أو الصادق «ريه» أو : «قال النبى يَِيفيةِ» أو : «الصادق #©4» أو نحو ذلك. مأخوذ من تعليق 
الجدار أو الطلاق؛ لاشتراكهما في قطع الانّصال. 

.67 : مقذمة ابن الصلاح‎ .١ 


.07 حكاه عن أبي الحسن القابسى ابن الصلاح في مقدمته:‎ .١ 
.07 و" حكاه عن أبي عمرو المقري ابن الصلاح في مقدّمته:‎ 
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ولم يستعملوه في ماسقط وسطٌ إسناده أو آخرّه ؛ لتسميتهما بالمُنقطع والمرسل. 

(و لا يخرجٌ) المعلّق (عن الصحيح إذا عَُرِفٌ المحذوفٌ من جهة ثقة) 
تُخصوصاً إذا كان العلم من جهة الراوي ؛ كقول الشيخ في كتابيه والصدوق في الفقيه: 
«محمّد بن يعوب" أو: «أحمد بن محمّدا أو غيرهما ممّن لم يدركه. ثم يذكر في آخر 
الكتاب طريقّه إلى كلى واحدٍ ممّن ذكره في أَوَّل الاإسناد. 

(و هو حيتئذ) أي حينَ إذ يُعلم المحذوف (فى قوّة المذكور)؛ لأنّ الحذف إِنّما 
هو من الكتابة أو اللفظ حيثٌ تكون الرواية به والقصدٌ ما ذكرٌ. 

(و إلآ) يُعلم المحذوفٌ من جهة ثقة (خَرَح) الجعاة عن الصحيح إلى الإرسال أو 
مافي حكمه. 

(و سادسها: المُفْرَدُ) ؛ وهو قسمان: 

لأنّه (إمَا) أن ينفردَ به راويه (عن جميع الرٌواة) وهو الانفرادُ المطلقٌ وألحقه 
بعضّهم بالشاذً. وسيأتي أنه يُخالفه. 

(أو) ينفرد به (بالنسبة إلى جهة) وهو النِسْبِئُ ؛ (كتفرّد أهل بَلَدِ) مُعيّنء كمكة 
والنصرة والكؤقة أن بنذ ة ولحل هن اهلها بدي لتقف الحديث (بذلك) من 
حيثُ كونه إفراداً إلا أنْ يلحقّ بالشادً فيردٌ لذلك. 

(و سابعها: المُدْرَحُ ؛ وهو ما أَدْرِجَ فيه كلام بعض الرواة؛ فَيُظَنٌ) لذلك (أنّه 
منه) أي من الحديث . 

(أو) يكونُ عندّه (متنان بإسنادين . فيّدرجُهما فى أحدهما) أي أحد إسنادى 
الحديثين -ويترك الآخرٌ. ْ 

(أو يَسْمَعٌ حديتٌ واحدٍ من جماعة مُختلفين فى سَنَّدِ) بأنْ رواه بعضُهم بسندٍ 
ورواه غيرٌه بغيره؛ (أو) مختلفين في (مَننِه) مع انتّفاقهم على سَئَدِهِ؛ (فيْدرِجٌ روايتهم) 
جميعاً (على الاتفاق) في المتن أو السند ولا يذكدُ الاختلاف . 

و تعمّد كل واحد من الأقسام الثلاثة حرامٌ. 


(و ثامنها: المشهورٌ ؛ وهو ما شاع عند أهل الحديث) خاصّةً دونَ غيرهم (بأن 
نَقَلَه) منهم (رواةً كثيرون). ولا يَعْلَمْ هذا القسم إلا أهلٌ الصناعة. 

(أو عندهم وعند غيرهم . كحديث: «إنما الأعمال بالنيّات»). وأمرهُ واضحٌ. 
وهو بهذا المعنى أعمّ من الصحيح. 

(أو عند غيرهم خاصّة) ولا أضل له عندهم. (و هو كثيرٌ). 

قال بعضٌ العلماء : أربعةٌ أحاديث تدور على الألسن وليس لها أضلّ: 

١‏ -«من بشّرني بخروج آذار بشرته بالجنّة». 

"١‏ -و١من‏ آذى ذميّاً فأنا خصمه يوم القيامة». 

"-وايومٌ نحركم يوم صومكم)». 

؛ - و«للسائل حقّ وإن جاء على فرس»"'. 

(و تاسعها: الغريب) بقولٍ مطلق ؛ وهو: (إمّا) غريبٌ (إسناداً ومَيْناً) معا(و هو 
ما تفرّد برواية متنه واحدٌّ؛ أو) غريبٌ (إسناداً خاصّة) لا مَنْناً (كحديث يُعرف متنّه) 
عن (جماعة) من الصحابة مثلاً أو ما في حكمهم (إذا انفردَ واحدّ بروايته عن) آخرٌ 
(غيرهم) ؛ ويُعبر عنه بأنّه غريبٌ من هذا الوجه. ومنه غرائبُ المُخْر جين في أسانيد 
المعو الستحيف: 

(أو) غريتٌ (متناً خاصّة ؛ بأن اشتهرٌ الحديثٌ المفردٌ. فرواه عمّن تفرّد به 
جماعةٌ كثيرةٌ؛ فإنّه) حينئذٍ (يصيرٌ غريباً مشهوراً) وغريباً متناً. لا إسناداً بالنسبة إلى 
أحد طرفي الإسناد ؛ فإنّ إسناده متّصف بالغرابة في طرفه الأوّلء وبالشهرة في طرفه 
الآخر. ْ 

(و حديث: «إنّما الأعمال بالنيّات») من هذا الباب؛ فإنّه (غريبٌ فى طرفه 
الأول) الأتدمقا نقد ده مخ المبعابة شمة د وإن كان قد خطج يعلى المتيل فلم يتكر 
عليه فإنّ ذلك أعمٌ من كونهم سمعوه من غيره ثم تفرّد به عنه عَلْقمَةٌ» ثم تفرّد به عن 
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علقمة محمّد بن إبراهيم » ثم تفرّد به يحيى بِنْ سعيد عن محمّد. 

(مشهورٌ فى) طرفه (الآخر) ؛ لتعدّدرٌ واته بِعدَّمَنْ ذكرناء واشتهاره. حبّى قيل : إِنّه 
روا عن يحبى بن سعيد أكثٌ من مائتي نَفٍْ . و كي عن أبي إسماعيل الهروي أنه كتبه 
من سبعمائة طريق عن يحيى بن سعيد'. 

و ماذكرناه من تفرّد الأربعة بهذا الحديث هو المشهور بين المحدّئين. ولكن 
ادّعى بعض المتأخرين: أنّه روي أيضاً عن على له وأبي سعيد الخُذْري وأنس بلفظه. 
ومن حديث جمع من الصحابة بمعناه ". وعلى هذا فيخرجٌ عن حدٌ الغرابة. 

(و نظائرُةٌ) في الأحاديث (كثيرةٌ) ؛ فنَكثيراً من الأحاديث ينفردُ به واحدٌثمٌ 
تتعدّد رواثه خصوصاً بعد الكُتب المصئّفة التي يُودع الحديثٌ فيهاء كما لا يخفى. 

(و قد يُطلقٌ على الغريب اسح: الشاذ). والمشهور المغايرة بينهما على 


ما ستعرفه في تعريف الشاذ. 
(و عاشرها: المُصَخَف)؛ وهذافنٌ جليلٌ إنما ينهضٌ بأعبائه الحُذَاقٌ من 
العلماء. 


(و التصحيف يكون فى الراوى) كتصحيف «مُراجم» بالراء المهملة والجيم 
أ العوام ب «مُرْاجم» بالزاى المعجمة والحاء. وتصحيف «حرير) ب «جريرا)ء 
و(بريد» ب (يزيد») ونحو ذلك . 


وقد صحف العلامة فى كتب الرجال كثيراً من الأسماء, مَنْ أرادَ الوقوفٌ عليها 


النقاش الحافظ أنّه رواه عن يحيى مائتان وخمسون نفساًء وسرد أسماءهم أبو القاسم بن مندة فجاوز 
الثلاثمائة . وروى أبو موسى المديني عن بعض مشايخه مذاكرةًٌ عن الحافظ أبى إسماعيل الأنصاري 
الهروي قال : كتبته من حديث سبعمائة من أصحاب يحيى». 

الخدري كما ذكره الدارقطني وغيره؛ بل ذكر أبو القاسم بن مندة : أنه رواه سبعة عشر آخر من الصحابة : 
على بن أبى طالب و ...». 


4م رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


فليُطالع الخلاصة لهء وإيضاح الاشتباه في أسماء الرواق. وينظر ما بينهما من الاختلاف'. 
وقد نبّه الشيحٌ تقى الدين بن داود على كثير من ذلك" . 

(و فى المتن) كحديث: «مَنْ صامّ رمضان وأتبعه سنّأمن شوّال» "صحفه بعضهم 
بالكيرا المعيكمة «وبوو اه كذ للك ”. 

(و متعلقة) أي التصحيف: (إمّا البَصَرٌ أو السَمْع). 

و "الأول كنا اذ كزين الأجتلة متنا وإننادا؛ لأن ذلك العصسطيفه انما تعومد 
للبصر لتقارّب الحُروفء لا للسمع ؛ إذ لا يلتبس عليه مثلُ ذلك . 

و الثانى: تصحيف بعضهم «عاصم الأَحْوَّلَ» ب «واصل الأخدّب»؛ فإِنَ ذلك 
لا يشتبه في الكتابة على البصرء وأشباه ذلك . 

و التصحيف أيضاً يكون (فى اللفظ) كما ذكرء (و) في (المعنى) كما كي عن 
أبي موسى محمد بن المُثْنّى العَنَزِي أنه قال: «نحنُ قومٌ لناسَّرَفُء. نحن من عََرَة؛ 
صلَّى إلينا رسول الله فتة», يُريد بذلك ما رُوي أنه اف صلَى إلى عَثّرة و هي حَرْبةٌ 
تُنْصبُ بين يديه سُثْرةٌ ‏ فتوهّم أنهي صلى إلى قبيلتهم بني عَنّزة. وهو تصحيف 
معنويّ عجيبٌ . 


.١‏ في حاشية المخطوطة: «و اعلم أنّه قد يكون هذا الاختلاف الذي وقع من العلآمة باعتبار جواز الأمرين 
فى هذا الاسم كاختلاف القراءة فى القرآن. لا أن يكون هذا الاختلاف وقع من غير علم بجواز وجه 
الآخر . فإن كان مراد المصئّف بجواز الاشتباه والاختلاف أعمّ من العلم بجواز الوجه الآخر أو لامع 
العلم؛ فمسلّم . لكن ذلك لا يستلزم التصحيف . وإن كان مراده وقع الاختلاف من العلآمة لا مع العلم 
فهذا غير مسلّم ؛ لأنّ التصحيف لا يكون إلآّ مع عدم العلم . فتدبّر». 

؟. هو تقَىَ الدين الحسن بن على بن داود الحلَّى يي (741- .)78٠‏ له كتاب مشهور يعرف ب «رجال إبن داوداء 


7. صحيح مسلم 7: 1714/877١كتاب‏ الصيام باب 14؛ سنن أبي داود 7: 71777/774؛ سئن إن ماجة 
ةل ١‏ . 


؛. قال الطيّبى فى الخلاصة في أصول الحديث: 7:04... وأمًا فى المتن: كحديث «من صام رمضان وتبعه سنا 
. لاحظ الخلاصة فى أصول الحديث: 00-04. 
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(و حادى عشرها: العالى سَّنّداً)؛ وهو القليلٌ الواسطة ممٌ انّصاله. 

(و طلئة) أ طب علو الامبناد (سَئة) عي 51ل لام وق كانوا ب علون الن 
المشايخ في أقصى البلاد لأجل ذلك ؛ (فبعُلوٌّه) أي السند (يَبْعُدُ) الحديثٌ (عن الخَلل 
المتطرّق إلى كل راو)؛ إذما من راو من رجال الإسناد إلا والخطأ جائرٌ عليه. فكلّما 
56ت الوسائط وقطال اليد ترك مظان العطوير كلها قلت فلك 

و لكن قد يِتّفقُ في الدُرول مزيّة ليسثْ في العُلُوٌ ؛ كأنْ يكونَّ رواثّه أوثقٌ أو أحْمَظ 
أو فيط أو الاتمتان نب اطهوه للتسرريع فيه باللقاءه عستا العا على ما مشتفيالة 
وعدمه. ك«عن فلان». فيكون النزولٌ حينئذ أولى. 

و منهم مَنْ رجح النزول مطلقاً؛ استناداً إلى أن كثرةً البحث يقتضي المشقة ؛ 
فيعظم الأَجْدُ'. وذلك ترجيحٌ بأمر أجنبئ عمًا يتعلّق بالتصحيح والتضعيف 

(و) العُلُوَ أقسامٌ: (أعلاة) وأشرقّه (قَوْبُ الإسناد من المعصوم) بالنسبة إلى سَنَدٍ 
آخرٌ يُروى به ذلك الحديثٌ بعينه بعددٍ كثير وهو العلوٌ المُطْلَقُ ؛ فإن انفْقَ مع ذلك أنْ 
يكونَ سنده صحيحاً ولم يرجح غيرهٌ عليه بما تقدّم؛ فهو الغاية الفٌُصوى ؛ وإلآ فصورة 
العلّرَ فيه موجودةٌ مالم يكن موضوعاً, فيكون كالمعدوم. 

(ثم) بعد هذه المرتبة في العُلُوَ : قَوْبُ الاسناد المذكور (من أحَّد أئمّة الحديث) 
كالشيخ . والصدوقء والكليني؛ والحُسين بن سعيد, وأشكالهم. 

(ثم) بعده: (بِتَّدّم زمان سماع أحدهما) أي أحد الراويين في الإسنادين (على) 
زمان سماع (الآخر ٠‏ وإن اتّفقا فى العّدد) الواقع في الإسناد (أو) في (عَدَّم الواسطة) 
بأَنْ كانا قد رّويا عن واحدٍ فى زمانين مُختلفين: (فأوّلهما) سماعاً (أعلى) من الآَخَر؛ 
لزت اماه من الخصبوم بالسينة إلى يي 7 

و العُلُوَ بهذين المعنيين يُعبّر عنه بالعُلُوَ الننسبي, وشَّرَفُ اعتباره قليلٌ خصوصاً 
.١‏ . قال ابن الصلاح في مقدمته: :هو حكى ابن خلآد عن بعض أهل النظر أنّه قال: التنرّل في الإسناد 


أفضل . واحتجّ له بما معناه : أنه يجب الاجتهاد والنظر في تعديل كلّ راو وتخريجه. فكلّما ازدادواكان 
الاجتهاد أكثر . وكان الأجر أكثر». 


الأخير: لكن قد اعشرة جماعة من أثقة الحديث: فذكرثاء لذلك: 

و زاد بعضُهم للعُلوَ معنئ رابعاً؛ وهو تَمَدُمُ وفاة الراوي'. فإنّه أعلى من إسناد آخَر 
يُساويه في العدد مع تأر وفاة مَنْ هو في طبقته عنه . مثاله :ما نرويه بإسنادنا إلى شيخنا 
الشهيدء عن السيّد عميد الدين, عن العلآمة جمال الدين ابن المطهر ؛ فإنّه أعلى 
مما نرويه عن الشهيد. عن فخر الدين ابن المطهّر . عن والده جمال الدين. وإِن 
تساوى الإسنادان في العدد؛ لتقدّم وفاة السيّد عميد الدين على وفاة فخر الدين بنحو 
خم ع ييه : 

و الكلام في هذا العلوٌ كالذي قبله وأضعف. 

(و ثانى عشرها: الشاذً؛ وهو ما رواه) الراوى (الثقة مخالفاً لما رواه الجمهورٌ) 
أي الأكثر. . 

سمي شادًاً باعتبار ما قابله ؛ إن مشهورٌ» ويقالُ للطرف الراجح : المحفوظ . 

(ثم إِنْ كانَ المخالف له) الراجحٌ (أحفظ أو أضبَط أو أعدل) من راوى الشادً 
(فشاذ مردود) ؛ لشُذوذه ومرجُوحيّته بقَقد أحد الأوصاف الثلاثة . 

(و إن انعكس) فكانً الراوي للشادٌ أحفظٌ للحديث أو أضبط له أو أعدل من غيره 
من رواة مُقابله, (فلا) يُرَدٌ؛ لأنّ في كلَّ منهما صفة راجحة وصفة مرجوحة. 
فيتعارضانء فلا ترجيح . 

(و كذا إِنْ كان) المخالف أي راوي الشادً (مثله) أي مثلّ الآحَر في الحفظ 
والضبط والعدالة: فلا يُرَدَ؛ لأنَّ مامعه من الثقة يُوجَتُ قبولّه : ولا رجحان للآخَر عليه 
من تلك الجهة. 

(و منهم مَنْ ردّه مطلقاً) ' نظراً إلى شّذُوذهء وقوّة الظنّ بصحّة جانب المشهور. 

(و منهم مَنْ قبله مطلقاً) ' نظراً إلى كون راويه ثقةٌ في الجملة. 
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لجان لان ننه يكن عله الدوابة ل 


(ولو كان) راوي الشادً (المخالف) لغيره (غيرَ ثقة. فحديثه مُنْكَرٌ مردودٌ)؛ 
لجمعه بين الشّذْوذ وعدم الثقة, ويُقال لمقابله : المعروف. 

(و منهم مَنْ جعلهما) أي الشاذً والمنكر (مُترادِينِ)' بمعنى الشادً المذكور. 
وماد كرناةس: الفرق أضيط. 

(و ثالث عشرها: المُسَلْسَل'؛ وهو ما تتابَعَ فيه رجالٌ الإسناد على صِقَّة) 
كالتشبيك بالأصابع» (أو حالة) كالقيام (فى الراوى) للحديث؛. سواء كانت تلك 
الضفة أو " الحالة (قولاً كقوله : ا«سمعت فلاناً تقول معت فلانا يقول» إلى 
المنتهى) أي منتهى الإسناد (أو : «أخبرنا فلان والله قال: أخبرنا فلان والله» إلى آخر) 
الإسناد. وكالمسلسل بقراءة سورة الصف . 

(أو فعلاً. كحديث التشبيك باليد. والقيام) حال الرواية» (و الاتكاء) حالته. 
(و العدٌ باليد) في حديث تعليم الصلاة على النبئ 916 * . 

(أو بهما) أي بالقول والفعل (كالمسلسل بالمصافحة) فإنّه يتضمّن الوصفٌف 
بالقولٍ في قول كل واحد: «صافحني بالك التي صافحت بها فلاناً» وقوله: 
«فما مَسَسْت حَحَرّأ ولا حَريرا ألْيّنَ من كقّه», والفعلٍ؛ وهو نفسٌُ المصافحة من كل 
واحدٍ من رجال الااسناد. ْ 

(و) المسلسل (بالتلقيم) فإنّه يتضمّن الوصف بالقول. كقول كل واحد: «لقَمني 
فلان بيده لقمة لقمة» والفعل ؛ وهو التلقيم. 


١‏ . كابن الصلاح في مقدمته: غ1 
3. قال السيوطي في تدريب الراوي " : مها اكد بساني اريت فى بحم اغا بن الحبولب د 
بأسانيدها» وعلق عليه : بأنّ للسيوطى المسلسلات الكبرى . وهي خخمسة وثمانون حديثاً. وله أيضاً: جياد 

المسلسلات. وللمزيد راجع فتح المغيث للسخاوي 4: ١1٠‏ مع التعاليق . 

". في هامش المخطوطة : «الظاهر أن لفظة ٠‏ أو » لمنع الخلوٌ لا لمنع الجمع ؛ أو المنفصلة الحقيقيّة». 

. ذكر الحاكم النيسابوري فى معرفة علوم الحديث: 78 74 أنواعاً من المسلسلء منها حديث التشبيك. 
والقيام . والعد باليد. وروى السيوطي حديث التشبيك في الحاوي للفتاوي 7: 107 . وللمزيد راجع تدريب 
الراوي ؟: 188-1417 ؛ وفتح المغيث للسخاوي 1: /78-17. 


حم 


و مئله المسلسل ب «قرّب إلىّ جُبناً وجَؤزاً». 

و المسلسل ب «أطعمني وسقاني». 

والستك +« الضيافة على الأسودين ؛ التمريؤالماء»: 

(أو) حالة (فى الرواية 5) الحديث (المُسلسل باتّفاق أسماء الرواة) كالمسلسل 
بالمحقدون والأحمدين (ن أسماء آباتهي. أو كاهو أو أتسابهنم : أو بلدادهن ): 
وتسلسلٌ هذه المذكورات وقعَ فى جميع الإسناد. 

(و قد يقمٌ التسلسل فى مُعظم الإسناد) دونَ جميعه (كالمُسلسل بالأوَّليّة) وهو 
وَل ما يسمعه كلّ واحدٍ منهم من شيخه من الأحاديث؛ فإنّ تسلسلّه بهذا الوصف 
ينتهي إلى سُفيان بن عيّينة فقط . وانقطع في سماعه من عَمْروء وفى سماعه من 
أبي قابوس », وفي سماعه من عبد اللهء وفي سماعه من النبئ يَليْكةِ . ومَنْ رواه مُسلسلاً 
إلى مُنتهاه فقد وهم . 

(و هذا الوصفٌ) وهو التسلسل -ليس له مَدحَلٌ في قبول الحديث وعدمه. 
وإثما هو فنّ (مسن فنون الرواية وضروب المحافظة عليها) والاهتمام بها. 
(و فضيلتّه : اشتماله على مزيد الضَبْط) والحؤص على أداء الحديث بالحالة التى اتفق 
بها من النبئ إفة . 

(و أفضلة: ما دَلٌَ على انصال السماع)؛ لأنه أعلى مراتب الرواية على 
ما سيجيءٌ. 

(و قلما َسْلَّمْ المسلسلاثٌ عن ضَعْفِ فى الوَّضْف) بالتسلسلء فقد طعنَ في 
وَضْفٍ كثيرٍ منها لا في أضل المثْن. | 

(و منه) أي من الحديث المُسلسل (ما ينقطع تسلسّله فى وسط إسناده. 
كالمُسلسل بالأوَّليَّة على الصحيح) عندّ الناقدين, وإِنّْكانَ المشهورٌ بيهم خلاقة'. 

(و رابع عشرها: المَزِيدٌ) على غيره من الأحاديث المرويّة في مَعْناهُ. 
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(و الزيادة تقع فى المَثّن) أن يروي فيه كلمة زائدة تتضمَنٌ معنئّ لا يُستفاد من 
و 

(و) في (الإسناد) كأنْ يرويّه بعضُهم بإسنادٍ مشتمل على ثلاثة رجالٍ مُعيّنِينَ 
مثلاً فيرويه المُزِيدُ بأربعة يتخلل بينَ الثلاثة. 

(و الأوَلُ) وهو المزيدٌُ فى المتن (مَقَبول) إذا وقعت الزيادةٌ (من الشقة)؛ لأنّ 
ذلك لا يزيدٌ على إيراد حديثٍ مستقلٌ ؛ (حيتٌ لا يقع المزيدٌ منافياً لما رواء غيره 
من الثقات. ولو) كانت المنافاة (فى العموم والخصوص) -بأن يكونً المروي بغير 
زيادة عامّاً بدونها فيصير بها خاصّاًء أو بالعكس - فيكون المزيدٌ حينئذٍ كالشادً. وقد 
قد سكمة: 

مثاله: حديث: «و جُعِلَتْ لنا الأرض مَسْجداً وتُرابها طَهُوراً'. فهذه الزيادةٌ تفرّد 
بها بعض الرواة '. ورواية الأكثر لفظها: «جُعِلَتْ لنا [الأرض] مَسْجداً وطَهُورأً»'. 

فما رواه الجماعة عامٌ؛ لتناوله لأصناف الأرض منّ الحَجّرء والرَّمْلء والثّراب, 
وما رواه المتفرّدُ بالزيادة مخصوصٌ بالثُرابء وذلك نوعٌ من المخالفة يختلف 
به الحكم. 

(و الثانى) وهو المزيدٌ في الإسناد (كما إذا أسندة وأرسلوه. أو وصله وقطعوه. 
أو ؤقهة إلى المععنيء الو وقفوه) عل ع وول وتصر ذلك : (وعومقيول كالآول) 
غير المنافي ؛ (لعدم المُنافاة) إِذْ يجوز اطّلاعٌ المُسْيْدٍ والمُوصِل والرافع على 
مالم يطلع عليه غيرة؛ أو تحريرةٌ مالم يُحرّروه. وبالجملة؛ فهو كالزيادة غير 

(و قيل: الإرسال نوع قدح) في الحديث, بناءً على رد المّرْسَلء (فيرجّح) على 


.١‏ صحيح مسلم 1: 077/771 كتاب المساجد ومواضع الصلاة. 

”. قال ابن الصلاح في مقدمته: 4١‏ : «فهذه الزيادة تفرّد بها أبو مالك سعد بن طارق الأشجعى». 

37 صحيح البخاري 7728/178:1؛ صحيح مسلم 1: 077/77/1١‏ كتاب المساجد ومواضع الصلاة. والنص فيهما: 
«و جعلت لي الأرض مسجداً وطهوراً». 


الموصول (كما يقدّم الجرحٌ على التعديل) عند تعارُضهما'. 

(و فيه) أي في هذا الدليل: (منْعٌّ الملازمة) بين تقديم الجرح على التعديل 
وتقديم الإرسال على الوّضلء (معٌ جود الفارق) بيئهما؛ (فإِنَ الجرح) إِنّما (قدَّم) 
على التعديل (بسّبب زيادة العلم) من الجارح على المعدّل؛ لأنّه بُنىَ على الظاهر. 
واطلع الجارحٌ على مالم يطّلع عليه المُعدَّلُ. 

(و هى) أي زيادة العلم التي أوجبثٌ تقديمَ الجارح (هُنا) أي في صورة تعارض 
الأزسال:والوضل (مع امن وَضْل) لاعة مق أرشل»لأن مَوَاوَضَلَ اطلع على أن الراوق 
للحديث فلانٌ عن فلان... إلخ» ومَنْ أَرَسَلَ لم يطّلع على ذلك كله ؛ فتَرَكَ بعص السَنَّد 


لجهله بهء وذلك يقتضي ترجيحٌ مَنْ وَصَْلَ على مَنْ أرَسَلٌ كما يُقَدَّمُ الجارحٌ على 
المُعدّل بِقَلْبٍ الدليل. 


(و خامس عشرها: المُخْتَلف) وَضْفُهُ بالاختلاف نظراً إلى صنفه لا إلى شخصه ؛ 
فإنَ الحديثٌ الواحد نفسّه ليس بمختلف, إنّما هو مخالِف لغيره مما قد أدّى معنا 
كما يبه عليه قوله: (و هو أن يُوجَدَ حديثان متضادّان فى المعنى ظاهراً) . 

قيّد به ؛ لأنّ الاختلاف قد يُمكن معه الجمعٌ مهنا تركو الاختلاف ظاهراً 
خناضٌةٌ ؛ؤقة لا تمك »فكون ظاهراً وبناطناً وعك العتقديريك فالاجعلاف ظاهرا 


ب ل" 


(و حكمّه) أي حكم الحديث المختلف (الجمعٌ بيتهما حيثُ يُمكن) الجمعٌ 
(ولو بوجه بعيد) يُوجب تخصيصٌ العامٌ منهماء أو تقَييدٌ مطلّقه. أو حملةٌ على 
خلاف ظاهره. 

(كحديث: «لا عَدَوَّى»'. وحديث: «لا يورد) كور الرا كترفس 


.0/ لاحظ الخلاصة فى أصول الحديث:‎ .١ 
صحيح مسلم : 74١-7475١1/١75"كتاب السلام باب‎ ,»5»37 07/9, ١ :0 ا صحيح البخاري‎ 
: والحديث بلفظ البخاري هكذا: إن رسول الْعَلُة قال: ولا عدوى ولا صَفَرَ ولا هامَة». فقال أعرابي‎ .7 


«ه 
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-بإشكان الميم الثانية وكسر الراء -(على مُصِحٌ))! بكسر الصاد. ومفعول «يورد) 
محذوف ؛ أي لا يوردٌ إبله المراض. 

فالمُمْرض: صاحبٌ الإبل [المراض]؛ مِن أمْرَضْ الرجل إذا وقعَّ في ماله 
المرض . والمْصِحٌ : صاحب الابل الصحاح . 

فظاهر الخبرين الاختلاف من حيثُ دلالة الأؤل على نفي العدوى. والثاني 
على إثباتها. 

ووجة الجمع : (بحمل الأوّل على) أن العدوى المنفيّة عدوى (الطبْع)؛ بمعنى 
كون المريض يُعغْدي بطبعه لا بفعل الله تعالى, وهو (الذى يعتقده الجاهل)؛ ولذا قال 
النبى ينظو : «فمن أعدى الأوّل؟!0)". ْ 

(والثانى على) الإعلام بأنَ اله تعالى جعل ذلك سبباً لذلك, وحذر من الضرر 
الذي يغلبُ وجوده عند وجوهه مّعَ (أَنَ المؤثر هو الله تعالى). 

و مله قولَهيِيُ: «فِرَ من المجذوم فرارك من الأسَد»". ونهيّه عن دخ ول بَلَدٍ 
يكونٌ فيه الوباء “. ونحو ذلك. 

(وإلآ» يمكنٌ الجممٌ بيئهماء فإِنْ عَلِمنا أنَ أحدّهما ناسمٌ قدّمناه؛ وإلاً 
(رَجْحَ أحذهما بمرجّحه المقرّر فى) علم (الاصُول) من: صفة الراويء والرواية, 
والكثرة. وغيرها. ْ 

(وهو أهمٌ فنون علم الحديث) لأنّه يشطرَ إليه جميعٌ طوائف العلماء. خصوصاً 


<ه يا رسول الله؛ فما بال إبلي تكون في الرسل كأنّها الظباء» فيأتي البعيرُ الأجرب فيدخل بينها فيُجرِبُها؟! 
فقال: «قَمَن أعدى الأوّل؟!». 

.57 صحيح البخاري 6: //0157//110, صحيح مسلم 5: 717/417 7771/11744كتاب السلام باب‎ .١ 

”. تقدم لفظ الحديث فى الهامش ما قبل السابق . 

'. من لا يحضره الفقيه “1: "17/71/1777 ؛ صحيح البخاري 0780/71704-7108:0؛ المسند لأحمد بن حنبل 
.41784/194٠ 37‏ 

4. المسند لأحمد بن حنبل 1111/407/:1: «إذاكان الوباء بأرضٍ ولستٌ بها فلا تّدخلهاء وإذاكان بأرضِ 
وانت بها فلا تخرج منها». 


0 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


الفقهاء (و لا يمل القيامَ به إلا المحقققون من أهل البصائر) ؛ الغرّاصون على المعاني 
والبيان؛ (المتضلعون) أى المُكثرون بقوّة (من الفقه والاصول) الفقهيّة. 

(وقد صنّف فيه الناسٌش) كثيراً وأُوَلُهِم الشافعى'. ثم ابن قتيبة '. ومن أصحابنا : 
الشيخ أبو جعفر الطوسي كتاب الاستبصار في ما اختلف من الأخبار. (و جمعوا) حير 
الأحاديث (على حَسَبٍ ما فهموه) منه (و قلما يتّفق) فهمان على جمع واحدٍ. 

و من أرادَ الوقوف على جليّة الجال فليُطالع المسائل الفقهيّة الخلافيّة التي ورد 
فيها أخبار مختلفة يطلع على ما ذكرناه. 

(وسادسن عدرها: الناسخ والمنسوخ) فإنّ من الأحاديث ما ينسخٌ بعضُها 

(و الأوّل) وهو الناسخ:(ما) أي حديتٌ (دل على رَفْع حكم شرعىٌ سابق). 

و الحديث المدلول عليه ب«ما» بمنزلة الجنس يشمل الناسِحٌ وغيره. ومع ذلك 
خرج به ناسح القرآن. 

و«الحكم المرفوع» شامل للوجودي والعدمي . 

و خرج ب «الشرعي» الذي هو صفةٌ الحكم. الشرِعٌ العيقدا بالبدة يع فإنه بر فهيه 
الإباحة' الأصليّة لكن يُسمّى شرعياً. 

و خرج ب «السابق» الاستثناء. والصفة, والشرط. والغاية الواقعة في الحديث؛ 

(و الثانى) وهو المنسوحٌ: (ما رَفِعَ حكمّه الشرعى بدليل شرعى متأخر عنه) 
وقيودهٌ تُعلّم بالمقايسة على الأوّل. 


.١‏ مختلف الحديث للإمام الشافعي ؛ طبع حاشيةٌ على كتابه الأ,. 

”. تأويبل مختلف الحديث لابن قتيبة . 

ىو في حاشية المخطوطة : «لأنَ دليل الإباحة على القول بها عقلي , وهو عدم تضرّر المالك وهو الله تعالى ‏ 
به. وعدم حاجته إليه .كما يباح الاستظلال بحائط الغير عقلاً.كما هو مقرّر في الأصول. (منه)». 
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و هذافنٌ صَعْبٌ مهمّ, حنّى أدخلّ بعض أهل الحديث فيه ماليس منه لخفاء 


معنا 

(و طريقٌ معرفته: النضٌ) من النبئ #افتة. مثل : «كُنْتٌ نهيتٌكم عن زيارة القبور؛ 
فرُوروها"'. 

(أو نقل الصحابى) مثل: «كانّ آخَرٌ الأمرين من رسول اي ترك الوضوء مما 
كك اننا + ْ 

(أو التاريخ) فإنّ المتأَر منهما يكون ناسخاً للمتقدّم ؛ لما روي عن الصحابة : كنا 
نعملٌ بالأحدث فالأحدث ". 


(أو الإجماع) كحديث: «قتل شارب الخمر في المرّة الرابعة)؟ نسحّه الإجماع 
على خلافه حيث لا يتخلل الحد. 

و الماع لا رتس يتدرو نما يدل على التسيش. 

(و سابع عشرها: الغريبٌ لَفْظاً), احترز به عن الغريب المطلق ؛ مَمْناً أو إسناداً . 
وقد تقدّم. (و هو ما اشتمل متنه على لفظ غامِض بعيدٍ عن الفهم ؛ لقلة استعماله) في 
الشائع من اللغة. 

(و هو فنّ مهم) من علوم الحديث (يجبٌ أن يُتَتبْتَ فيه أشدَّ تتيّت)؛ لانتشار 
اللغة؛ وكثرة محاتى الألفاظ الغربية كركماظية فح مناست للمراد والمقصوة غيرة 
مالم يَصِلْ إليه. . 


.١‏ صحيح مسلم 7: 41///7177 كتاب الجنائز باب 735؛ سئن لبن ماجة 1: 1071/601؛ سنن الترمذي 
3 ؛ سنن بي داود 737770/1718:77. 

؟. سنن أبي داود 1: 147/894؛ سئن الدرمذي 1: 80/170-1194؛4 سنن النسائى ٠١8:1‏ باب شرك الوضو 
ممّاغيّرت النار. ْ 

7 في الفقيه والمتفقّه للخطيب البغدادي ١78:١‏ عن الزهرى: «يقول: يؤخذ بالأحدث فالأحدث من أمر 
رسول الله يي . 

4. سشن إبي دلود 4 : 114 147/116 4180؛ سنن إبسن ماجة 7: 707/7-7061/7/404؛ سنن الشرمذي 
..١ 14‏ 
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(و قد صنف فيه جماعة من العلماء). قيل: أوَّل من صَنَّمَ فيه التضر بن دُ شميًا 3 
وبل ابو عيدة تتصروين المت » وبعدهما ابو عبَيّد القاسمُ بن سّلامء ثم ابن قتيبة. ثم 
الخَطابئ ؛ فهذه أمّهاته. ثم تبعهم غيرهم بزوائد وفوائد. كابن الاثير فانّه بلع بنهابته 
النهاية» ثم الزمخشريّ ففاق في الفائق كل غاية ". و الهروي فزاد في غريبيبه غريبَ 
القرآن مع الحديث. وغير من ذَُكِرَ من العٌُلماء (شكر الله تعالى سعيّهم . 

و ثامن عشرها: المقبول؛ وهو ما) أي الحديث الذي (تلقَؤه بِالقَبُول. والعمل 
بالمضمون) «اللامُ» عوض عن المضاف إليه؛ أي : مضمونه, (من غير التفات إلى 
صححته وعدمها). وبهذا الاعتبار دَخَلٌ هذا النوعٌ في القسم المشترك بين الصحيح 
وغيره. 

و يمكنٌ جعلّه من أنواع الضعيف ؛ لأنّ الصحيح مقبولٌ مطلقاً إلالعارض. بخلاف 
الضعيف فإنّ منه المقبول وغيره. 

و مما يرجح دخوله في القسم الأوّل: أنّه يشملُ الحَسَن والموثقٌ عند مَنْ لا يعمل 
بهما مطلقاً؛ فقد يعمل بالمقبول منهما -حيثٌ يعمل بالمقبول من الضعيف -بطريق 
أولى» فيكون حينئذٍ من القسم العام وإن لم يشمل الصحيح ؛إذ ليس ثُمّ قسمٌ ثالث. 

والمقبول (كحديث عَمَر بن حَنْظلة فى حال المُتخاصمين) من أصحابنا. 
ابد الحر ررك و ار وك ور اراري جتي ب 

وإنماوّ سَمُوه بالمقبول ؛ لأنّ في طريقه محمّد بن عيسى, وداود , بن الحصين. 
وهما ضعيفان ا ل ل ا الك أهرة 
عندي سَهْلُ ؛ لأنّي حَقَفتٌ توثيقّه من محل آخرء وإِنْكانوا قد أهملوه". 
؟. نسبه إلى القيل أيضاً ابن الأثير في نهابته :١‏ 0. 
". لاحظ الخلاصة في أصول الحديث: 77. وللمزيد راجع تدريب الراوي 7: 160. 
ُ. 
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الكافي 1: ٠١/717‏ باب اختلاف الحديث ؛ من لا يحضره الفقيه "1: 18/0 ؛ تهذيب الأحكام 7: .4140/1١١‏ 
. قال الحسن ابن المصئتف _ رحمهما الله في مستقى الجمان ١‏ :15 : هو من عجيب ما افق لوالدي# في 
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و معَ ما ترى في هذا الإسناد؛ قد قَبِلَ الأصحابُ متنّه. وعملوا بمضمونه. بل 
علو عُمَدَة التفقه واستشطو امع خرائظه كلها وشموه تقيو لا . 
و مثلّه فى تضاعيف أحاديث الفقه كثير . 


[أنواع الحديث الضعيف] 

(القسم الثانى : ما يختصٌ) من الأوصاف (ب) الحديث (الضعيف . وهو أمور: 

الأول »لدو كوف وهر قبن تلع وق 

إن أَخذَ مُطلقاً فهو :(ما رُوِيَ عن مُصاحب المعصوم) من نبيٌ أو إمام (من قول 
أو فعل) أو غيرهماء (متّصلاً كان) مَعَ ذلك سندّه (أو منقطعاً 

واقدر اطلن فى غير المصاجيه) للمعصوم (مقيّداً). وهذا هو القسمٌ الثاني منه ؛ 
(مثل : «وَقَفَه فلان على فلان») إذاكان الموقوف عليه غيرٌ مُصاحب. 

(و قد يُطلق على الموقوف: «الأئَّ) إِنْ كان الموقوفٌ عليه صحابباً للنبى تإفة . 
و) يُطلق (على المرفوع: «الخيرٌ»). والمفصّلٌ كذلك بعضٌ الفقهاء, وأمّا أهلٌ 
الحديث فَيْطِلِقَونَ «الأئّره عليهما'. ويجعلون الأثر أعمّ منه مُطلقاًء وقد تقدّم. 

(و منه) أي من الموقو ف (تفسير الصحابى) لآيات القرآنء عملاً بالأصل. 
وجراو لقعي لالد ررمي قبع فل كر ولك قا 


<> هذا الباب أنّه قال في شرح بداية الدرابة: ا ل ل ل 
ولكنّه حمق توثيقه من محل آخر. ووجدتٌ بخطهكة في بعض مفردات فوائده ما صورته: عمر بن 
حنظلة غير مذكور بجرح ولا تعديل , ولكنٌ الأقوى عندي أنه ثقة ؛ لقول الصادق ل في حديث الوقت : 
بإذأ لا يكذب عليناء. والحال أن الحديث الذي أشار إليه ضعيف الطريق. فتعلّقه به في هذا الحكم مع 
ماعلم من انفراده به غريب . ولولا الوقوف على الكلام الأخير لم يختلج في الخاطر أن الاعتماد في ذلك 
على هذه الحجّة». 

.١‏ قال النووي في النقريب والتيسير (المطبوع مع تدريب الراوي) :١‏ 144: دو عند فقهاء خراسان تسمية 
الموقوف بالأثر والمرفوع بالخبر؛ وعند المحدّثين كلّ هذا يسمّى أثر». وانظر فتح المغيث للسخاوي 
77 1 . 


و قيل: هو مرفوع , عملاً بالظاهر ؛ من كونه شَّهِدٌ الوحي والتنزيل'. 

و فيه: أنّه أعمٌ؛ فلا يدل على الخاصً . 

و فصّل ثالث !إذْ قيّد قولّ الرافع مُطلقاً بتفسير يتعلّق بسبب تُزول آيةٍ يُخْبِرُ به 
الصحابي. أو نحو ذلك؛, فيكون مرفوعاً, وإلآفلا؛ كقول جابر: «كانت اليهودٌ تقول: 
مَنْ أتى امرأته من دُبرها في قبلها جاء الولدٌ أحولء فأنزل الله تعالى : 9نِسَآوُكُمْ حَرْتٌ 
لَك فأنُوا خوك اننيد ل شِنَتُ »' ٠‏ فيكون مثل هذا مرفوعاً) '. 

و مالا يشتمل شَّ إضافة شيءٍ إلى رسول الله مإِةٍ فمعدود في الموقوفات. 

(و قوله) أي قول الصحابي : (كُنَا نفعلٌ كذا») أو : «نقولٌ كذا» ونحوه. (إِنْ أطلقه) 
فلم يقيّده بزمان» (أو) قيّده ولكن (لم يضف إلى زمنهتئؤافظة) فموقوف؛ لأنَ ذلك 
ل يستلزمٌ اطلاع النبئ كَل عليه ولا أمرّه به, بل هو أعم »فلا يكون مرفوعاً على الأصمّ. 

و فيه قولٌ نادرٌ: أنّه مرفوع“. 

وإلآ يكن كذلك. بل أضافه إلى زمنه يَقفة . فإنْ بِيّنَ اطّلاعَه يلي عليه ولم يُنكره. 
فهو مرفوعٌ إجماعاً. 

(و إلا فوجهان) للمحدّثين والأصوليين: 

(من حيثٌ إِنَّ الظاهر كوثّهياية قد اطلع عليه وقرّره) فيكونٌُ مرفوعاً بل ظاهرهُ 
كونُ جميع الصحابة كانوا يفعلون؛ لأنّ الصحابي إِنّما ذكر هذا اللفظ في معرض 
الاحتجاجء وإِنّما يصمّ الاحتجاجُ إذا كان فِغْلَ جميعهم, لأنّ فعل البعض لا يكون 





.191-197 :١ حكاه عن الحاكم في المستدرك السيوطي في تدريب الراوي‎ .١ 

7. صحيح مسلم 7: 1870/1008 باب ١19‏ من كتاب النكاح ؛ سنن أني داود 7: 751772/719؛ سنن الدرمذي 
1 . والآية في سورة البقرة (؟) تررقف 

و كالنووي فى التقريب والتبسير (المطبوع مع تدريب الراوي) ١‏ :197 -1947؛ والطيّبي في الخلاصة في أصول 
الحديث: 34. 

4. حكاه السيوطي عن الحاكم والرازي والآمدي في تدريب الراوي 50 وانظر الخلاصة في أصول 
الحديث: 38 . 
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رمه . 6 2 5 ٌٌ ٠.‏ 
حَجّة. وهذاهو اصح القولين للاصوليّين وغيرهم. 

قيل: عليه؛ لو كانَ فعل جميع الصحابة لما ساغٌ الخلاف بالاجتهاد؛ لامتناع 
مُخالفة الإجماع, لكنّه ساغ ؛ فلا يكون فعل جميع الصحابة. 

و أجيب: بأنّ طريق ثُبوت الإجماع ظنَي ؛ لأنّه منقول بطريق الآحاد. فيجورٌ 
مخالفته . 

و هذا مبنيّ على جواز الإجماع في زمنهيَِيْة . وفيه خلافٌ. و إن كان الحق جوارّه. 

(و كيف كان) الموقوف (فليس بحجّة وإِنّْ صمّ سنده. على الأصحً)؛ لأنّ 
مرجعه إلى قول مَنْ وُقِفَ عليه وقولهُ ليس بحجَة. 

وقيل: هو حُجَّهُ مطلقاً'. و ضعفه ظاهر . 

(الثانى : المقطوع ؛ وهو ما جاءَ عن التابعين. ومَنْ فى حكمهم) وهو تابع 
مُصاحب الإمام أيضاً؛ فإنّهِ في معنى التابعي لصاحب النبىئ ييةٍ عندناء (من أقوالهم) 
أي أقوال التابعين (و أفعالهم موقوفاً عليهم. ويُقال له: «المنقطع» أيضاً) . 

وهو مغايرٌ للموقوف بالمعنى الأوَّل؛ لأنّ ذلك يُوقَف على مُصاحب المعصوم. 
وهذا على التابعى. 

و أخصٌ من معنى الموقوف المقيّد؛ لأنه حينئذٍ يشملٌ غيرَ التابعي. والمقطوع 
يختصٌ به. 

(و قد يُطلق) المقطوعٌ (على الموقوف بالمعنى السابق الأعمٌ) فيكون مرادفاً 
له وكثيراً مّا يُطلقه الفقهاء على ذلك . 

(و كيف كان) معناه (فليس بحجّة) ؛ إذ لا حُجَّةَ فى قول مَنْ وُقِمّ عليه من حيث 


. 34 لاحظ الخلاصة في أصول الحديث:‎ .١ 
في حاشية المخطوطة: «أي من حيث هو صحابي أو تابعي . واحترز بالحيثيّة عمّا لوكان أحدهما إماماً‎ 7 
كزين العابدين كة , فإنّه يعدٌ من التابعين» وقوله حجّة لامن حيث هو تابعى .كما لا يخفى . (منه)».‎ 


ال رسائل فى دراية الحديث /ج ١‏ 


(الثالث : المّرْسَلَ ؛ وهو ما رواه عن المعصوم من لم يُذُركه). والمراد بالادراك 
هّنا: التلاقى في ذلك الحديث المحدَّث عنه؛ بأنْ رواه عنه بواسطة وإِنْ أدركه. بمعنى 
أجعوعة معدو حو 

و بهذا المعنى يتحمّق إرسال الصحابي عن النبئ يَف بأنْ يروي الحديثٌ عنه تاضنة 
بواسطة صحابي آخرء سواء كان الراوي تابعيّاً أم غيره. صغيراً أم كبيراً؛ وسواء كان 
الساقط واحداً أم أكثر ؛ وسواء رواه (بغير واسطة) بأن قال التابعي : قال رسول الله تإانتة 
مثلاً؛ (أو بواسطة نْسِيّها) بأن صرّحَ بذلكء (أو تَرَكَها) مع علمه بهاء (أو أَبْهَمَّها) 
كقوله : «عن رجل» أو : «عن بعض أصحابنا» ونحو ذلك . 

هذا هو المعنى العام للمرسل المتعارف عند أصحابنا . 

(و قد يُخصٌ المرسّل بإسناد التابعى إلى النبئَ ياي من غير ذكر الواسطة) 
كقول سعيد بن المسيّب: «قال رسولٌ الله #فكة كذاه. وهذا هو المعنى الأشهر له عند 
التجموو -. 

و قيّده بعضُهم بما إذا كان التابعئ المّرْسِلُ كبيرأكابن المسيّب"؛ وإلآفهو مُنْمَطمٌ. 

و اختار جماعة منهم معناه العام الذي ذكرناه '. 

(و يُطلق عليه) أي على المرسّل: (المنقطعٌ والمقطوع) أيضاً (باسقاط شخص 
واحد) من إسناده. (و المعْضّل) بفتح الضاد المعجمة (بإسقاط أكثر) من واحد. قيل : 
نه مأخودٌ من قولهم : «أمر عَضيل» أي مستغلق شديد“. ومثاله : ما يرويه تابعئ التابعي 


.١‏ راجع فتح المغيث للسخاوي ١‏ را الطري 

”. مقدمة إبن الصلاح :م4 ؛ الخلاصة في أصول الحديث: 1 

”0 نسبه كل من ابن الصلاح في مقدمته : 44؛ والطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث: 4؛ والسخاوى في فتح 
المغيث ١98 : ١‏ إلى أبي بكر الخطيب البغدادي. 

4. فى حاشية المخطوطة : القائل ابن الصلاح بعد اعترافه بأنّ أخذه مشكل من اللغة . (منهكة) . 
و قال فى مقذمة ابن الصلاح : : 07 : دو أصحاب الحديث يقولون : أعضله فهو معصّل بفتح الضاد ‏ 
وهو اصطلاح مشكل المأخذ من حيث اللغة. وبحثتٌ فوجدتٌُ له قولهم: أمرٌ عضيل أي مستغلق 
شديد . ولا التفات فى ذلك إلى معضل -بكسر الضاد وإن كان مثل عضيل فى المعنى». 


الزطانة لحان اقذاة تن عله الدراءة ١‏ 


أو مَنْ دونّه قائلاً فيه : «قال رسول الله يَِيظَة» . 

)و( الخرنه ل (ليين «يتححة مطلقا) سسراء أرمله الضعانى أم قيره وسو اسقط 
منه واحدٌ أم أكثر ؛ وسواء كان المُرْسِلُ جليلاً أم لا. (فى الأصمٌ) من الأقوال 
لسوتي « مدان بتوا نلن انع ن عذال المح ترق متجيو كير وفيا : 
ويزداد الاحتمال بزيادة الساقط فيقوى احتمال الضعف. ومجدرّد روايته عنه ليس 
تعديلاً بل أعم. 

(إلا أنْ يُعلم تَحرّز مُرسِلِه عن الرواية عن غير الثقة)كابن أبي عُمير من 
أصحابنا على ما ذكره كثير منهم ؛ وسعيد بن المسيّب عند الشافعي '. فيقبلٌ مرسَّلّه. 
ويصيرٌ فى قوّة المُسْند. 

(و فى تحقّق هذا المعنى) وهو العلم بكون المرسل لا يروي إلا عن الثقة (نَظهِ) ؛ 
أذ ميعته الكل نكاد هو لاسر لالد ا سنا فيك يدون المجفق رن شق ينذا 
في معنى الإسناد ولا بحثٌ فيه. 

و إن كان لِحُسن الظنّ به في أنّه لا يُرسِل إلأعن ثقةٍ. فهو غيرُ كافٍ شرعاً فى 
الاعتماد عليه ؛ ومع ذلك غير مختصٌ بمن يخصّونه به. ْ 

و إِنْكان استناه إلى إخباره بأنّه لا يُرِسِلُ إلأعن الثقة, فمرجعٌه إلى شهادته بعدالة 
الراوي المجهول., وسيأتى ما فيه. وعلى تقدير قبوله فالاعتمادٌ على التعديل. 

و ظاهر كلام الأصحاب في قبول مراسيل ابن أبي عُمير هو المعنى الأوّل» ودون 
إثباته ترط القتاد. وقد نازعهم صاحبٌُ البنثرى" في ذلك. ومَنَمَ تلك الدعوى . 

و أمًا الشافعيّة فاعتذروا عن مراسيل ابن المسيّب بأنّهم وجدُوها مسانيدٌ من 


وجوه آخر. 


.١‏ حكاه عنه الفخر الرازي في المحصول ”: 178؛ وابن الصلاح في مقدّمته: 44؛ والطيّبي فى الخلاصة في 
أصول الحديث:10. وانظر فتح المغيث ١ن‏ . 
”. لقد فد هذا الكتاب ولم يصل إلينا. 


واالجابزا عقا أورة علبي يفن أن الاعقياة يف1 يفم على القاقتو ووز العري 
فيقمٌ لغواً : بأنّه بالمسند تبيّن صحَّة الإسناد الذي فيه الإرسال حتّى يُحكم له مع إرساله 
بأنّه إسنادٌ صحيحٌ تقوم به الحجّةٌ'. 

و تظهر الفائدة في صيرورتهما دليلَئْن يرجّح بهما عند مُعارضة دليل واحد. 

و نبّه ب «الأصحّ» على خلاف جماعة من الجمهور '. حيث قبلوا المرسّل مطلقاً إذا 
كان مُوْسِلُهِ ثقةُ. ونقله الرازيّ في المحصول' عن الأكثرين. مُحتجّين: بأنّ الفرعَ 
لا يجورٌ له أن يُخبر عن المعصومة إلوله صحّة الإخبار عنه, وإنّما يكونٌ كذلك إذا 
ظنّ العدالة. 

و بأنَ علّة التتتبت هو الفسقٌ» وهي مُنتفية فيجب القبول. 

وكأن السو ةيهاز انديكون قوسلا قانه تعمل أن يكؤن نيخ كلذن:وتادن وواء 
لم تُذكرء فلا يُقبل إلا أن يستفصل . 

امح بان لسك "عدار عكا عفن الدكاف وال عن حم فاق آله 
سمع أنه قال» وإذا احتّمل الأمران لم يظهر حَمِلُه على أحدهما. 

انتقاء علة الخنث مقر ف على بوت العدالة. 

و قول الراوي: «عن فلان» يقتضي بظاهره الرواية عنه بغير واسطة. وقد نُوزعَ في 
ذلك وادُّعي أن مثله غير متّصل , لكنّ الظاهرٌ خلافه ". 

(و) طريق ما (يُعُلم) به (الإرسال) في الحديث أمران: جلي ؛ وخفئ : 

فالأوّل (بعدم التلاقى) من الراوي والمرويّ عنه. إمّا لكونه لم يدرك عصره. أو 
أدركه لكن لم يجتمعاء وليست له منه إجازة ولا وجادة؛ (و من ثم احتيج إلى 
التاريخ)؛ لتضمّنه تحرير مواليد الرواة» ووفياتهم؛ وأوقات طلبهم. وارتحالهم. 
.١‏ ذكر الاايراد والجواب عنه فى مقدمة ابن الصلاح : 49 ؛ وللمزيد راجع فتح المغيث للسخاوي 172-11١ :١‏ 
". في حاشية المخطوطة : «أبو حنيفة ومالك وجمهور المعتزلة . (منه)». 


”". المحصول 7: 77118. والكفابة للخطيب البغدادى : 584. 
غ. لاحظ المحصول 7: 778275714. 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية 6 أ 


وقد افتضح أقوامٌ ادّعوا الرواية عن يوخ ظَهّرَ بالتاريخ كِذَْبُ دعواهم. 

رو التأقي أن يعرف الرراءة قن العررى عه ابضيفة ستل اللقاء وعدمه. 
مع عدمه) أي ع اللقاء. (>اعن) فلان» (و «قال) فلان كذا»؛ فإنّهما وإن استُعملا في 
حالة يكون قد حدّثه يحتملان كونه حدّث غيره. فإذا ظَهّرٌ بالتنقيب كونه غيرٌ راو عنه 
تبيّن اللإرسالُ. (و هو ضرب من التدليس). وسيأتي. 

(الرابع #المملل )ومع رفت مين أجل علوع الحديك وأدقهاء (وتهوطافيه أسنبات 
خفيّة غامضة قادحة) فيه فى نفس الامرء (و ظاهره السلامة) منها بل الصحّة. 

(وإِنّما يتمكّن من معرفة ذلك أهلٌ الخبرة) بطريق الحديثء ومُتونه؛ ومراتب 
الرواة (الضابطة) لذلك؛ (و) أهلُ (الفهم الثاقِب) في ذلك. 

(و يُستعان على إدراكها) أي العلل المذكورة: (بتفرّد الراوى) بذلك الطريقء أو 
المتن الذي تظهر عليه قرائن العلّة. ْ 

(و بمخالفة غيره له) في ذلك (مع) انضمام (قرائنَ تنبّه العارف على) تلك 
العلة: من (إرسالٍ فى الموصول. أو وقفف فى المرفوع. أو دخول حديث فى 
حديث. أو وهم واهم. أو غير ذلك) من الأسباب المُعلّة للحديث (بحيث يغلب 
على الظنّ ذلك) ولا يبلغ اليقينَ؛ وإلّلحقه حكم ما تيقّن من إرسالٍ أو غيره (فيحكمٌ 
به أو يتردّةٌ) في ثبوت تلك العلّة من غير ترجيح يُوجب الظنّ (فيتوقف). 

وكذهالملة عكد السو انهه مى تررقة الحدية عق تقد بو كز 3 لاه افيه 
لولاا ذلك. ومن نّمّ شرطوا في تعريف الصحيح سلامئّه من العلّة'. 

و أمَا أصحابنا فلم يشترطوا السلامّة منهاء وحينئٍ فقد ينقسمُ الصحيحٌ إلى معلّل 
وغيره' وإِنْ رد المعلّل كما يرد الصحيحٌ الشادً. 


.59 كما في الخلاصة في أصول الحديث:‎ .١ 
في حاشية المخطوطة : «قلت: هذا منافٍ لعدٌ المعلّل فى أقسام ما يختصٌ من الأوصاف بالحديث‎ ." 
. 2) الضعيف . (لابنه طله‎ 


وو موي سر لصت بويد ار 

و اعلم أن هذه العلّة توجدٌُ في كتاب التهذيب متنأ وإسناداً بكثرة» والتعرّض إلى 
تمثيلها يخرج إلى التطويل المنافي لغرض الرسالة. 

(الخامس: المُدَنّس) بفتح اللام ‏ واشتقاقه من «الدَّلّس» بالتحريك؛ 
وهو اختلاط الظلام. سمي بذلك لاشتراكهما في الخفاء ؛ حيث إِنَ الراويّ لم يصرّح 
بِمَنْ حدّثه وأؤْهَمَ سماعه للحديث ممّن لم يُحدَّئه. كما يَظْهَرْ من قوله:(و هو 
ما أخفى عيبه : 

ما فى الإسناد. وهو أن يروي عمّن لقيّه أوعاصرّه ما لم يَشمعه منه على وجه 
يُوهم أنه سمعه منه. 

ومن حقه) أى حى المدلّس وشأنه بتحيتٌ يَصَيد مُدلّساً لاكذاباً (أنْ لا يقول: 
«حدثنا» ولا: «أخبرنا». وما أشبهّهما) ؛ نه كدت (بل يقول: «قال فلان» أو: «عن 
فلان». ونحوه) 5: «حدّث فلان» و«أخبرً» حتّى يُوهم أنّه أخبره. والعبارة أعمٌ من ذلك 
فلا يكونٌ كاذياً. 

(و ربّما لم يُسقط المدلس شيخه) الذي أخبره. ولا يُوقع التدليس في ابتداء 
السَنّد (لكن أسقط مِنْ بَعْدِه رجلاً ضعيفاً أو صغيرٌ السنّ ليُحسَّنَ الحديت بذلك). 

و هذان النوعان تدليسٌ فى الإسناد. 

(و أما) التدليش (فى الشيوخ) لافي نفس الإسناد. فذلك : (بأن يتروى عن شيخ 
حد يفا سيية) منهء ولكن لا حك معرفة ذلك العيخ لعوكن من الأغراض (فِيُسْمِيه أو 
يُكنّيه ) باسم أو كني غير معروفبٍ بهما. “أل يشلته) الرن يلد أواقيلة عا مغروف ويما: 
(أو يَصِهُه بما لا يُعرفُ به كى لا يُعرفٌ . 

و أمرة) أي أمر القسم الثاني من التدليس (الخنت) كبر سب الأول كلاذ ذلك 
الشيحٌ مَعَ الإغراب به. إمًا أن يُعرفٌء فيترتب عليه ما يلزمه من ثُقَةٍ أو ضعفي. 


.314 :١ حكاه عن الخطابى : السيوطى فى تدريب الراوي‎ .١ 
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أو لا يُعرف. فيصير الحديثٌ مجهول السند فيُردٌ. 

(لكنْ فيه تضبيع للمروى عنه. وتؤعيرٌ لطريق معرفة حاله)؛ فلا ينبغي 
للمحدث فعل ذلك . 

و نُقَلَ أن الحاملّ لبعضهم على ذلك كان مُنافرةً بِينّهما اقتضّئّه. ولم يَسَعْ له ترك 
حديئه صوناً للدين'. وهو عُذُّرٌ غير واضح. 

(و القسم الأوّل) من كاسن دمر جداً) ؛ لما فيه من إيهام انُصال السند مَعَ 
كونه مقطوعاً فيترنّبُ عليه أحكامٌ غيرُ صحيحةً, حنّى قال بعضهم: «التدليسش 
أخو الكذّب»". 

(و فى جرح فاعله بذلك قولان) بمعنى أنه إذا عرف بالتدليس ثم روى حديثاً 
غير ما دلْسَ به. ففي قبوله خلافٌ : 

فقيل: لا يُقبل مطلقاً '؛ لما ذكرناه هن الور المترنب على العلاليين الذي ومع 
منه. حيثُ أوجب وَصْلَ المقطوع. واتّصال المّوْسَلء ويترئّبُ عليه أحكامٌ شرعيّة 
كانت منتفية لولاه. وذلك جَرْحٌ واضحٌ . 

و قيل: لا يُجرح بذلك. بل ماعلِمَ فيه التدليسٌُ يرد وما لا فلا ؛ لأنّ المفروض 
كونه ثقةُ بدونه, والتدليس ليس كذباً بل تَمُوِيهاً*. 

(و الأجودٌ) التفصيلٌ, وهو (القبولٌ) لحديثه (إنْ صرّح بما يقتضى الانّصال. 
ك«حدثنا» و«أخبرنا». دون المحتمل) للأمرين» 5«عن» و«قال» (بل حكمه حكم 
المرسّل)*. 


.771 780:1 راجع الخلاصة في أصول الحديث: 1-1/7؛ وتدريب الراوي‎ .١ 

1 القائل هو شعبة بن الحجاج . حكاه عنه الخطيب البغدادي فى الكفاية: 00 

؟. حكاه عن فريق من أهل الحديث والفقهاء ابن الصلاح في مقدمته: ١1؛‏ والطتئبي في الخلاصة في أصول 
الحديث: 97. 

. أنظر مقدمة إبن الصلاح: ا 

. للاحظ مقدمة ابن الصلاح : ٠١‏ ؛ والخلاصة في أسو 3 التعدياة: ”لا 


ح<- 0 


ورمرجخ هذا التفضيل إلى أن التدليش غير قادح في العدالة::ولكتن تبحصل 
الببية فى سماد لحل الويف خلا كوا نمال مكده الم عبان لديا 
لا يحتمل التدليسء بخلاف غيره فإنّهِ يُحكم على سنده بالانّصال عملاً بالظاهر حيثٌ 
لا مُعارض له. 

و اعلم أن عدم اللقاءِ الموجب للتدليس يُعلّم بإخباره عن نفسه بذلك. وبجزم 
عالم مطّلع عليه . ولا يكفي أن يقع في بعض الطرق زيادةٌ راو بينهما؛ لاحتمال أن يكونَ 
من المزيد ؛ ولا يُحكم في هذه الصورة بحكم كلَى ؛ لتعارض الاتّصال والانقطاع . 

(السادس: المُضْطربٌ) من الجن يك و هو مااختلف راويه) المرادبه 
الجنسشء فيشمل الراوي الواحدٌ والأزيد. (فيه) أي في الحديث: متناً؛ أو إسناداً ؛ 
فيروئ هو على وجهاء وأخرى على وه تير شالب لد 

(و إِنْما يتحققٌ الوصف) بالاضطراب (مع تساوى الروايتين) المختلفتين في 
الصحّة وغيرها بحيث لم تَتَرجَّح إحداهما على الآأخرى ببعض المرجّحات. 

زعا لق فر حيرت انعذاهما على الأخرى بويك من وجوه كان يكون راويها 
أحفظ) أو أضبَط (أو أكثر صّحبة للمرويّ عنه) ونحو ذلك من وجوه الترجيح 
(فالحكمٌ للراجح) من الأمرين أو الأمور (فلا يكونٌ مُضُطَرباً) . 

(و يقع) الاضطرابُ (فى السند) بأن يرويه الراوى تارة: عن أبيه عن جدّه مثلاً 
وتارةٌ: عن جدّه بلا واسطة. وثالثة: عن ثالث غيرهما'. كما افق ذلك في رواية أمر 


.١‏ في حاشية المخطوطة: «قلت: هذا الكلام منظورٌ فيه ؛ فإِنَ ابن العراقي ذكر في شرح الألفيّة وجه 
الاضطراب فى هذا الحديث؛ وأسبق ف في الطرق المقتضية لاضطرابه؛ وليس في شيء منها: الرواية عسن 
أبيه عن جدّه تارة, وعن جد بغير واسطة تارة أخرى؛ وعن غيرهما ثالثة . وأمَا محصّل الواقع فيه جعل 
المرويّ عنه تارة أبا الراوي وأخرى جدّه مع تشخيص الاسم الدائر بين الوصفين وتعيينه . وفى بعض 
الطرق المتضمُّنة لذكر الجدّ تصريح بأنّه جدّ الأب على خلاف ما في الطريق الآخر حيث جعل فيه 
أبا الأب. وفي بعضها جعل الراوي ابن للمرويّ عنه, ثم ذكر في الرواية أنه جدّه. وهذا أسهل ؛لأنّه 
قد ينسب الابن إلى الجدّء أو يشترك الأب والجدّ فى الاسم . 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية +" 


النبى يلي بالخطٌ للمُصلَّى سُترةٌ حيثٌ لا يجدٌ العصا'. 


(و) يقعٌ الاضطرابُ فى (المتن) دون السند. كخبر اعتبار الدم عند اشتباهه 


بالقرحة بخروجه من الجانب الأيمن فيكون حيضاً, أو بالعكس ؛ فرواه في الكافي 
بالل '. وكذا في التهذيب في كثير من النسخ '. وفي بعضها بالثاني *. واختلف المتوى 
بسبب ذلك حتّى من الفقيه الواحد”,. مع أن الاضطراب يمنمُ من العمل بمضمون 
الحديث مطلقا. 


و ربما قيل بترجيح الثاني» ودفع الاضطراب من حيثٌ عَملٍ الشيخ في النهاية 


بمضمونه. فير جح على الرواية الأخرى بذلك. وبأنٌ الشيحَ أضبطٌ من الكليين وأعرف 


له 


<> و من جملة وجوه الاختلاف: ذكر نسب المرويّ عنه؛ فتارة قيل:إنّه ابن سليم وأخرى: ابن 
سليمان. وفي طريق ثالث الاقتصار على اسمه ووصفه بأنه رجل من بني عذرة. وقد علّل العلآمة ضعف 
المضطرب بأنه مشعرٌ بعدم ضبط من رواه. ولا يخفى أن ذلك منّجه في المثال الذي ذكروه؛ ولم يقع مثله 
فق أخبارناء ولو ارند ييا كمه فى التجكلة الحي فى تعريقه وتضويرة إلى قبردزائدة عتلن متا د كره 
الوالدت ؛ إذ تحمق الضعيف بدون ذلك القدر محل نظر وتأمّل . فليتأمل. (نقل من خط ابن المصئّف 
الشيخ حسن ., رحمهما الله تعالى)». ْ 


. قال ابن الصلاح في مقدمته: 44 10: «او من أمثلته : ما رويناه عن إسماعيل بن أميّة. عن أبى عمرو بن 


محمّد بن حريث, عن جدّه حريث؛ عن أبي هريرة؛ عن رسول الْهعَيهُ في المصلّى: إذا لم يجد 
عصا ينصبها بين يديه فليخط خطأً. فرواه بشر بن المفضّل وروح بن القاسم عن إسماعيل هكذا. 
ورواه سفيان الثوري؛ عنه؛ عن أبي عمرو ابن حريث. عن أبيه؛ عن أبي هريرة. ورواه حميد بن الأسود 
عن إسماعيل؛ عن أبي عمرو بن محمّد بن حريث بن سليم؛ عن أبيه؛ عن أبى هريرة. ورواه وهيب 
وعبد الوارث؛ عن إسماعيل , عن أبي عمرو بن محمّد بن حريث, عن جدّه حريث». وراجع فتح المفيث 
للسخاوى :١‏ 171-00 مع التعليقات. دار الامام الطبري. 


؟. الكافي 7: 7/4041 باب معرفة دم الحيض والعذرة والقرحة. 


6ل 


. قال الشهيد في ذكرى الشيعة :١‏ 779 7750: «اولو اشتبه بالمُرح» استلقت وأدخلت إصبعهاء فمن الأيمن 


حيض . رفعه محمّد بن يحيى إلى أبان عن الصادق نظ ذكره الكليني ... وفي كثير من نسخ تهذيب الأحكام 
الرواية بلفظها. وقال الصدوق والشيخ في النهابة: الحيض من الأيسر. قال ابن طاووس : وهو في بعض 


نسخ التهذيب الجديدة, وقطع بأنّه تدليسء إلا أن الرواية مرسلة». وقال فى الدروس ١‏ والرواية 
مضطربة». 


.1186/787-7/6 :١ تهذيب الأحكام:‎ ٠ 
. بالأوّل وفي البيان: 07 بالثاني‎ 714 :١ كال* لشهيد فإنْه قال في ذكرى الشيعة‎ . 


بوجوه الكتوكت: . 


الى 


و يكونُ الاضطرابٌُ (من راو) واحدٍ كهذه الرواية» فإِنّها مرفوعة إلى أبان في 
الجهتين . 


وان (وؤاة) أريك هن الواضد وافيروية كر واعبري وس تخناللته ما روا الور 

(السابع : المَقلوبٌ ؛ وهو حديث ورد بطريق. فيّروى بغيره) إِما بمجموع 
الطريق» أو متغتضرح رسال أن تعلت سمحن وساله خاضه ونين يكن (اتحوة) ة 
(ليُرغْبَ فيه). 

وقد يقعٌ سهواً كيكديث يزوية تحملمن احدمد ين عميص عند احدولاينة 
وكرت فيس و كتير اماي ١:‏ يتفق ذلك فى إسناد التهذيب. ومثله عملين ادك 
يحيى , عن أبيه أحمد بن محمّد بن يحيى » عن محمّد بن يحيى » فيقلب الاسم . 

(وتخوةامة الأغراعن الموج للقليية: 

(و قد يقع ذلك) العلبثٌ (من العلماء) بعضهم لبعض (للامتحان) 5 امتحان 
حِفْظهم وضَبْطهم. كما اتّفق ذلك لبعض العلماء ببغداد'. 

وقد يقعٌ القلبٌ في المتن كتقورت الشبعة الذيق تظليم اشاقن فياه ففيه: 


.787 37/1١ :١ القائل هو المحقّق الثاني فى جامع المقاصد‎ .١ 

؟. سبق أن ذكرنا أنَ هذا الكتاب مفقود ولم يصل إلينا. 

"'. وهو البخاريء فقد روي: «ان البخاري ضف قدم بغداد. فاجتمع قبل مجلسه قوم من أصحاب الحديث» 
وعمدوا إلى مائة حديث فقلبوا متونها وأسانيدهاء وجعلوا متن هذا الإسناد لاسناد آخر. وإسناد هذا 
المتن لمتن آخرء ثم حضروا مجلسه وألقوها عليه؛ فلمًا فرغوا من إلقاء تلك الأحاديث المقلوبة التفت 
إليهم فردَ كل متن إلى إسناده. وكل إسنادٍ إلى متنه». روى قصّته هذه ابن الصلاح في مقذمته: 14؛ والطيّبي 
في الخلاصة في أصول الحديث ؛ والخطيب البغدادي فى تاريخ بغداد 7: 751-7١‏ وانظر فتح المغيث للسخاوي 
"5-١‏ مع التعليقات. 
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«و رجلٌ تصدّق بصدقة فأخفاها حبّى لا تعلم يميئّه ما ثنفق شماله»!. فهذاممًا 
اقلت على بعض الرواة, وإِنّما هو: «حنّى لا تعلم شماله ما تُنفق يمينه» كما ورد في 
اطول الموة '. 

(الثامن : الموضوع ؛ وهو المكذُوب المختلق المصتوع) بمعنى أن واضعَه 
اخدلعه :ومتككد لا تلاق بحددة الكد ون #فان الكدوتت قد نصد قن 

(و هو) أي الموضوع (شرٌ أقسام الضعيف. ولا تحلّ روايثه) للعالم به (إلاّ ميا 
لحاله) من كونه موضوعاً. بخلاف غيره من الضعيف المحتمل للصدق. حيثٌ جوّزوا 
روايته في الترغيب والترهيب. كما سيأتي. 

(و يُعرفٌ) الموضوع (بإقرار واضعه) بوضعه. فيُحكّم عليه حينئظٍ بمايُحَكَم 
على الموضوع في نفس الأمرء لا بمعنى القطع بكونه موضوعاً؛ لجواز كذبه في 
إقراره» وإنْما يُقطع بحُكمه. فإِنَ الحكم يتبعٌ الظنّ الغالتَ» وهو هُّنا كذلك. ولولاه 
لما ساعٌَ قتلّ المقرٌ بالقتل» ولا رجم المعترفف بالزنا؛ لاحتمال أن يكونا كَاذِبَيْنِ في 
ما اعترفا به. 

(و) قد يُعرفْ أيضاً ب (ركاكة ألفاظه) ونحوها. 

والأهل العلم بالخلايث ملكة قوية يترون بالك وإتما يفوم متهن من يكون 
اطلاعه تامّاً. وذهنّه ثاقباً. وفهمّه قويّاً. ومعرفتّه بالقرائن الدالّة على ذلك متمكنة . 

(و بالوقوف على غَلّطه) ووضعه من غير تعمّد :كما وَقَمَ لثابت بن موسى الزاهد 
في حديث: «من كثّرت صلاثه بالليل حسّنَ وجهّه بالنهار» '. فقيل : كان شيخ يحدّث 
في جماعةٍ فدحَل رجلٌ حسن الوجه. فقال الشيخٌ في أثناء حديثه : «من كثّرت صلاته 
بالليل ... إلخ »» فوقعَ لثابت بن موسى أنه من الحديث فرواه”. 


.80 كتاب الزكاة باب‎ ٠١11/1/16 :7 صحيح مسلم‎ .١ 

”. صحيح البخاري :١‏ 73379/77267754 و1707/017/:7 ؛ سين الترمذى 1: 7841/09/8 
3 سنن لبن ماجحة 71 277 / 1# . | 
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(و الواضعون أصناف): 

منهم : مَنْ قَصَدَّ التقرّب به إلى الملوك وأبناء الدُنياء مثل: غياث بن إبراهيم ؛ دَحَلَ 
على المهديّ بن المنصور _وكان يُعجبهٌ الحمامٌ الطيّارة الواردةٌ من الأماكن البعيدة ‏ 
فروى حديثاً عن النبئ يَف قال: «لا سَبْقَ إلأفي حُحَفء أو حافر. أو نَضْلء أو جَناح»؛ 
فأمّر له بعشرة آلاف درهم. 

فلمًا حَرَجّ قال المهديّ: أشهدٌ أن قفاهُ قفاكذاب على رسول اللْهتيافية !ما قال 
رسول الله ياي : «جناح» ولكن هذا أراد أن يتقرّبَ إلينا؛ وأمر بذبحها وقال: «أنا حملته 
على ذلك»'. 

و منهم: قومٌ من السُؤّال يضعُون على رسول اللْهيَله أحاديتٌ يرتزقون بها. 
كما اتَفْقَ لأحمد بن حنبل » ويحيى بن معين في مسجد الرصافة '. 

و (أعظمهم ضرراً مَن انتسب منهم إلى الزهْد) والصلاح بغير علم (فاحتّسبَ 
بوضعه)؛ أي رَعَمَ أنه وضعه حِسْبةً لله تعالى وتقرَباً إليه اجنم ريا تاوت النائين ان 
الله تعالى بالترغيب والترهيب. فَقَبِلَ الناٌ موضوعاتهم. ثقةٌ منهم بهم , ورٌكوناً إليهم ؛ 
لظاهر حالهم بالصلاح والرُّهْد. 

و يظهرٌ لك ذلك من أحوال الأخبار التي وضعَها هؤلاء في الوعظ والزهد. 
وضمَمُوها أخباراً عنهم . ونسبوا إليهم أفعالاً وأحوالاً خارقةً للعادة. وكرامات لم يتفق 
مله لأولي العرم من الرسل ؛ بحيث يقطع العقَلُ بكونها موضوعة؛ وإن كانت كراماتٌ 
الأولياء ممكنةٌ في نفسها. 

و من ذلك ما رُوي عن أبي عصمة نُوح بن أبي مريم المَرْوَزِي أنّه قيل له: مِنْ أينَ 
لك عن عِكْرمة عن ابن عباس في فضائل القرآن سورة سورةً. وليس عند أصحاب 
عكرمة هذا؟! فقال: إِنّي رأيتٌ الناس قد أعرضوا عن القرآنء واشتغلوا بفقه أبي حنيفة. 


”. جامع الأصول 1: 174-178 ؛ الخلاصة في أصول الحديث: /ال. 
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ومغازي محمّد بن إسحاق, فوضعتٌ هذا الحديث حِسْبة!! 

وكان يقال لأبي عصمة هذا: الجامع» فقال أبو حاتم بن حبّان: جمع كلّ شيء إلا 
الصدق". 

و روى ابن حبّان عن ابن مهدي قال: قلت لميسرة بن عبد ربّه : مِنْ أينَ جنتَ بهذه 
الأخاكييت عون قرا كز ]يله 035 تقال وففتها ارقت الاق فيه" . 

و هكذا قيل في حديث أبي الطويل في فضائل سور القرآن سورةً سورة “؛ فرُوي 
عن المؤمّل بن إسماعيل قال: حدّثني شيخ به فقلتٌ للشيخ : مَنْ حدّثك؟ قال: حدّثني 
رجل بالمدائن؛ وهو حىّ ؛ فصر ث إليه فقلتٌ: مَنْ حدّثك؟ فقال: حذثني شيخ 
بواسِط , وهو حي ؛ فصر ث إليه فقال: حدّثني شيخ بالبصرة ؛ فصر ث إليه فقال: حدّثني 
شيخ بعبّادان» فصرثٌ إليهء فأخذ بيدي فأدخلني بيتأء فإذا فيه قوم من المتصوّفة 
ومعهم شيخٌ. فقال: هذا الشيخ حدّثئني . فقلثٌ : يا شيخٌ مَنْ حدّثك؟ فقال: لم يحدّثني 
أحدّء ولكنًا رأينا الناس قد رَغِبُوا عن القرآنء فوضغنا لهم هذا الحديتٌ ليصرفوا 
قلوبّهم إلى القرآن!" 

وكل مَنْ أودعَ هذه الأحاديتٌ تفسيرّه. كالواحدي والثعلبي والزمخشريء فقد 
أخطأ في ذلكء ولعلّهم لم يطّلعواعلى وضعه. مع أن جماعة من العلماء قد نبّهوا عليه. 
وخَحَطْبُ مَنْ ذكره مُسْنّداً كالواحدي أَسْهَلُ. 

(و وضعت الزنادقة) كعبد الكريم بن أبي العوجاء الذي أمرّ بضرب عنقه 
محمّد بن سليمان بن على العباسي, وبّنان الذي قتله خالد القَسْريّ وأحرقه بالنار' . 


.707 :1 جامع الأصول 1: 1707 ؛ مقدّمة إبن الصلاح : ١4؛ الخلاصة في أصول الحديث: 11؛ فتح المغيث‎ .١ 

”. تدريب الراوي :١‏ 787؛ فتح المغيث 1: 7014. 

". تدريب الراوي 7587':1؛ الموضوعات لابن الجوزى .51١-71١:١‏ 

4. رواه ابن الجوزى فى الموضوعات :١‏ 778. ْ 

60 الموضوعات لابن الجبوزي ١‏ غ؟؛ تدريب الراوي :١‏ /58؛ وانظر فتح المغيث للسخاوي ١‏ كمع 
التعليقات. 


. تدريب الراوي :١‏ 584 وفيه : لابيان» بدل «بنان» . 


-_ 


(و الغُلاة) من فِرّق الشيعة, كأبي الخطابء. ويوئُس بن ظَبِيان. ويزيد الصائغ. 
وأضرابهم» (ججملة) من الحديث ؛ ليُفسدوا به الإسلامَ» وينصّروا به مذهبهم. 

روى العُقَيلي عن حمّاد بن زيد قال: وضعت الزنادقة على رسول الله يفت أربعة 
عشز الف ديت . 

و روي عن عبد الله بن زيد المقري: أن رجلاً من الخوارج رَجَّعَ عن بدعته فجعل 
تقول :انظرواهذا الخديثة من تاخدوتهفاناكنا اذا راتا رايا جعلنا لخدن" 

(ثم نَهَض جهابدَةٌ الثقاد) جَمْع جَهْبَذْ وهو الناقد البصير (بِكَشْفِ عوارها) 
-بفتح العين وضمّهاء والفتح أشهر وهو العَئْبٍء (و محو عارها)؛ فلله الحمد. حتّى 
قال :كضن الخلماء:ماسعر اله احدا ركذت فى السد يك . 
الراء. أو فتح الكاف وتخفيف الراء. على اختلاف نقل الضابطين لذلك -وهم: 
الطائفة المنتسبون بمذهبهم إلى محمّد بن كرام (و بعض المبتدعة) من المتصوّفة. 
(إلى جواز وضع الحديث للترغيب والترهيب)؛ ترغيباً للناس في الطاعة. ورّجْراً 
لهم عن المعصية. 

و استدلُوا بمارُوي فى بعض طرق الحديث: «مَنْ كَذْبَ على متعمّداً ليضل به 
النا ليوا مقعده من الثار»:.وهذه الزيادة ' قد أبطلها تَعَلهَ الحذيث”. 

و حمل بعضهم حديتٌ «مَنْ كَذبَ على» على مَنْ قال: إنّه ساحرٌ أو مجنون . 

حتّى قال بعض المخدُولين: إِنّما قال: «مَنْ كَذبٍ علىّ»؛ ونحن نكذِبُ له 
.١‏ الضعفاء الكبير .١4 :١‏ وفيه: «اثني عشر ألف حديث»؛ تدريب الراوي :١‏ 184؛ وفتح المغيث ١‏ : امع 
التعليقات. 
. تدريب الراوي :١‏ 5/80؛ فتح المغيث 1:١1١1مع‏ التعليقات. 
. الموضوعات لابن الجوزي .148:١‏ 
: أي زيادتهم عبارة «ليضلٌ به الناس». 
. الموضوعات لابن الجوزى ١97-40:1؛‏ فتح المغيث للسخاوى :١‏ 7006و1١5.‏ 
. الموضوعات لابن الجوزى :١‏ 48؛ فتح المغيث .5١17:1١‏ 
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ونقوي شَرْعَها! 

نسأل الله السلامة من الخذلان. 

و حكى القرطبي في المُفهم عن بعض أهل الرأي: أن ما وافقٌ القياسّ الجليّ جار أن 
يُعزى إلى النبئ اف '. 

نم المرويٌّ: تارةٌ يخترعٌه الواضعٌ ؛ وتارةً يأخذ كلام غيره. كبعض السلف 
الصالح» أو قدماء الحكماءء أو الإسرائيليّات. أو يأخذ حديثاً ضعيف الإسناد. فيركّب 
له إسناداً صحيحاً ليُرَوّج . 

و قد صئّف جماعة من العلماء كتباً في بيان الموضوعات '. 

(و للصغانى) الفاضل الحسن بن محمّد فى ذلك (كتابٌ: الذر' الملتقّط فى تبيين 
الغلط. جيّد) في هذا لناب ْ 

(و لغيره) كأبي الفرج ابن الجوزي (دونّه) في الجودة؛ لأنَ كتابَ ابن الجوزي 
ذكر فيه كثيراً من الأحاديث التي ادّعى وضعهاء لا دليلٌ على كونها موضوعة, وإلحاقها 
بالضعيف أولى. وبعضّها قد يلْحق بالصحيح والحسن عند أهل النقد. بخلاف كتاب 
الصغاني فإنه تامّ في هذا المعنى. مشتمل على إنصاف كثير . 

(تتمّة) لهذا القسم من الضعيف لا لفرد الموضوع ‏ تشتمل على مباحثٌ كثيرة 
من أحكام الضعيف: 

(إذا وجدت حديثاً بإسناد ضعيف فلك أن تقول: «هذا الحديث ضعيف» بقول 
مطلق) وتعني به ضَعيفٌ الإسناد. (أو تصرّح بأنه ضعيف الإسناد. لا) أنْ تعني 
بالاطلاقء أو تصرّح بأنّه ضعيف (المتن . فقد يُروى بصحيح) يثبتٌ بمثله الحديثٌ. 

(و إنما يُضعّف) أى يُطلق عليه الضعيف مطلقاً. (بحكم) إمام من أثمّة الحديث 


.7071:١ الموضوعات لابن الجوزىي ١:48؛ فتح المغيث‎ .١ 
.5١8:١ ؟. حكى النسبة عن الزركشي إلى القرطبى في المفهم السخاوى فى فتح المغيث‎ 
.594797:١ و وللمزيد راجع فتح المغيث للسخاوى‎ 
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(مُطَلع على الأخبار) وطرقها (مُضَطلع بها؛ أنّه) أي ذلك الحديث الموجود بطريقي 
ضعيفٍ (لم يُرِوَ بإسناد تَبَت) به. مصرّحاً بهذا المعنى. 

فإنْ أطلىٌ ذلك المطّلعٌ ضعمّه ولم يُفْسّرهء ففي جوازه لغيره كذلك وجهال مرتبان 
على أن الجرح هل يثبت مجملاً. أم يفتقر الى التفسير؟ وسيأتي إن شاء الله تعالى. 

و هد تقدّم أنه ل تجوز رواية الموضوع بغمر بّيان حاله مُطلقاً. 

و أمّاغيره من أفراد الضعيف فسعوا روايته أيصاً في الأحكام والعقائد ؛ لما يترنَتُ 
عليه من الضرر فى الأحكام الدينية فروعاً وأصولاً. 

(و تساهّلوا فى روايته بلا بيان فى غير الصفات) الإلهيّة (و الأحكام) 
الكترضقة يفن الدوقيت واه فين والتضصن وفشاال الأصدال ومكوها عن المشهور 
بين العلماء. 

و يمكنٌ أن يُستدل له بحديث: ١مَنْ‏ بَلَعَهُ شيءٌ من أعمال الخير فعمِل به أعطاه الله 
تعالى ذلكء وإن لم يكن الامر على مابَلَعَهُ)أء ونحوه من عباراته '. 

و منهم من منعَ العمل به مطلقاً. 

(و مُرِيدٌ رواية حديث ضعيفبٍ أو مشكوكِ فى صحّته بغير إسناد يقولٌ: 
«رَوِىَ) أو «تلغنا»») أو «وَرَدَ» و«جاءً» (و نحوه) من صمغ الشمربض» و(لا) يذكره 
بصيغه الجرم ك(قال) رضول الله يَيفيةِ و «فَعَل) (و نحوها من الالفاظ الجازمة)؛ إد ليس 
نَم ما يوجب الجزمٌ. 

ولو أنى بالإسناد معَ المتن لم يجب علهه سان الحال؛ لأنّه قد أتى به عندٌ أهل 
الاعتبار. والجاهلٌ بالحال غيرٌُ معذور في تقليد ظاهرء والتقصيرٌ منه. ولو بَئّنَ الحال 
أنضاًكان أولى (واله أعلم). 


. قريب منه فى عذَة الداع : 4. ولم أعثر على الروايه بهدا اللفظ‎ ١ 
. و" باب من بلغه ثواب من الله على عمل‎ ٠/177 :" ؟. الكافىي‎ 


الباب الثاني 
في مَنْ تُقبِلٌ روايته. ومَنْ تَرَدَ 

ومعرفة ذلك من أهم أبواع علوم الحديث. 

(و به) آي بما ذكر من العلم بحال الفريفين (بحصل اللميير بين صحيح الروايه 
وضعيفها. 

وجوّز ذلك) البحث (وإن اشتمل على القدح فى المسلم) المستورة واسعلرم 
إشاعة الفاحشة فى الذين آمنوا(صيانة للشريعة المُطَهّرة) من إدخال ماليس منها فيها. 
وتنا نعط والكزين عنها. 

وفد رُوى أنّه قيل لبعض العلماء : أما تخشى أن يكون هؤلاء الدين نركتٌ 
حديئهم حصماءَك عند الله يوم المسامة؟ فقال: لَأنْ يكونوا خحصمائي أحثٌ 
إلى بدن أن يكتون رنسول الهع8 خضعى يقوللى: الم لع نيدت الكددت عن 
حديثي؟01. 
وروي أن بعضّهم سمعَ من بعض العلماء شيئاً منذلك. فقال له. يا شيخ لا تغناب' 


.١‏ حكاه الخطيب البغدادى فى الكفاية: 4غ باب وجوب تعريف المزكى ما عنده من حال المسؤول عنه؛ 
والسخاوى فى فتح المغيث 1: 7717. 
”. كذاء والأنسب هلا تغتب». 


1" رسائل في دراية الحديث اج ١‏ 


العلماء. فقال له: ويحك! هذه نصيحة ؛ ليس هذا غيبَة'. 

وهذا أمر واضح لا مِرِْيةَ فيه» بل هو من فروض الكفايات, كأصل المعرفة 
الع يفا 

(نعم . يجب على المتكلّم في ذلك التثّت) في نظره وجرحه؛ (لئلاً يقدح فى) 
بريءٍ (غير مجروح بما ظنّه جرحاً) فيجرح سليماً؛ ويّسِمَ بريئا بِسِمةٍ سُوءٍ تُبقى عليه 
الدهرّ عارّها. 

(فقد أخطأ فى ذلك غيرٌ واحد) فطعنوا في أكابر من الرواة استناداً إلى طعن وَرَّدَ 
ته لق :أو رديت عدوم بطري سحي 

ومن أراد الوقوف على حقيقة الحال فليُطالع كتاب الكشّى أ في الرجال. 

(وقد كفانا السلف) الصالح من العلماء بهذا الشأن (مؤنة الجرح والتعديل غالباً) 
في كتبهم التى صئّفوها في الضعفاء . كابن الغضائري.ء أو فيهما معاكالنجاشي . والشيخ 
أبي جعفر الطوسي. والسيّد جمال الدين أحمد بن طاووس. والعلآمة جمال الدين بن 
المطهّر . والشيخ تقئ الدين بن داود. وغيرهم . 

(ولكن ينبغى للماهر) في هذه الصناعة ومَنْ وهّبه الله تعالى أحسنّ بضاعةٍ (تدير 
ما ذكروه) ومراعاة ماقرّروه (فلعله يظفر بكثير مما أهملوه. ويطلع على توجيه) في 
المدح والقدح قد (أغفلوه), كما اطلعنا عليه كثيراً؛ ونبهنا عليه في مواضع كثيرة 
وضعناها على كتب القوم. (خصوصاً مع تعارض الأخبار ة فى الجرح والمدح) فإِنّه 
وقع لكثير من أكابر الرُواة. 

وقد أودعه الكشّي في كتابه من غير ترجيح. وتَكَلُم من بَعدّه في ذلك؛ واختلفوا 
في ترجيح أيّهما على الآخر اختلافاً كثيراً. 

فلا ينبغي لمن قدر على البحث تقليدهم في ذلكء بل يُنفِقٌ مما آتاه الله 
تعالى» فلكلٌ مجتهد نصيب؛ (فإِنَّ طريق الجمع بينهما ملتبس على كثير. حَسَبَ 


.١‏ حكاه الخطيب البغدادى فى الكفاية: 44 باب وجوب تعريف المزكى ما عنده من حال المسؤول عنه؛ 
وفتح المغيث 501:15. 
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اختلاف طرقه وأَصُوله) فى العمل بالأخبار الصحيحة والحسنة والمُوتّقة. وطرحها. 
ا تتعفيها: 

فربما لم يكن في أحد الجانبين حديث صحيح ل 
ع تعد العسم اف سي كرون لقان امول الناحيتك 

ا ا ل 02000 
بالجميع ؛ فيجمع بينهما بما لا يوافق أصل الباحث الآخر. ونحو ذلك. 

وكثيراً ما يتّفق لهم التعديل بما لا يصلح تعديلاً كما يعرفه من يطالع كتبهم سيّما 
خلاصة الأقوال التي هي الخُحلاصة فى علم الرجال. 

(وفى هذا الباب مسائل ثمان: 


[المسألة] الأولى: 

تفق أئمّة الحديث والأصول) الفقهيّة (على اشتراط إسلام الراوى) حال روايته 
وإن لم يكن مُسلماً حال تحمّله؛ فلا تقبل رواية الكافر وإن عُلم من دينه التحرّرُ عن 
الكذب ؛ لوجوب التثبّت عند خبر الفاسق'؛ فيلزم عدم اعتبار خبر الكافر بطريق أولى ؛ 
إذ يشمل الفاسق الكاقر. 

وقبول شهادته ' في الوصيّة -مع أن الرواية أضعف من الشهادة ‏ بنضَ خاص ". 
فيبقى العام معتبراً فى الباقى . 

ويمكن القائس هنا اعتبار القياس أو تعديته بالتنبيه بالأدنى على الأعلى. 

وقريب منه القول بقبول أبي حنيفة شهادةً الكمّار بعضهم على بعض “. فيلزمٌ مثله 
١‏ . إشارة إلى قوله تعالى (ِيتأَيُّهَا آلّذِينَ َامَثُرَا إن ن جَآءَكُمْ فَاسيقٌ بِمْبَ فَتَبيْنُوَا أن تْصِيبُوا قَوْمَا بِجَهلَةٍ 

فَتصْبِحُوا عَلَىْ ما فَعلْتمْ تََدِمِين» . «سورة الحجرات (49) 01 
0 . أي شهادة الكافر. 


. راجع وسائل الشيعة /717: 7940-3784 باب 1١٠‏ من أبواب كتاب الشهادات . 
4. المبسوط للسرخسى 1775-1177:17 ؛ المغنى لابن قدامة :١7‏ 00. 


فى الرواية كذلك. فإنّه لا يعبل رواستهم مطلقاً. وقَبِلَ شهادتهم للضرورة صيانةً 
للحقوق ؛ إذ اكثرٌ معاملاتهم لاا يحضرّها مسلمان. 

(وملوغه) عمد أدائهاء كذلك. 

(وعقله) فلا تقبل رواية الصبئ والمجنون مطلقا ؛ لارتفاع القلّم عنهما' الموجب 
لعدم المؤاخذة, المقتضي لعدم التحفظ من ارتكاب الكدب على تقدير تمييزه؛ ومع 
عدمه لا عِبْرَة بقوله. 

. (وحمهورهُم على اشتراط عدالته) ؛ لما تقدّم من الأمر بالتئتت عندٌ حبر الفاسق. 
فصارٌ عدمٌ الفسق شرطاً لقبول الرواية ومع الجهل بالشرط ينحمّق الجهل بالمشروط . 
فيجب الحكم بنفيه حتّى يُعلم وحود انتفاء التثيّت. كدا اسسدلُوا علبه. 

وفيه نظر ؛ لأنّ معتضى الآّية كون الفسق مانعاً من قبول الرواية؛ فإذا جهِلَ 
حال الراوي لا يصحّ الحكم علمه بالفسق. فلا سجبُ التثيّت عند خبره بمقضى 
معهوم السرط . 

ولا نسلم أن الشرط عدم المسىء بل المانعٌ ظهوره. فلا بحثُ العلمُ بانتفائه حيتٌ 
يُجهل. والأصل عدمٌ الفسق في المسلم. وصحة فوله. 

وهذا بعص آراء شيخنا أبي جعفر الطوسي ؛ فإنه كثيراً ما بقبل حبر غير العدل. 
ولايبين سبت دلك 1 

ومذهبُ أي حنيفة قبول رواية المجهول الحال» محتجّاً بنحو دلك. وبقسول قوله 
في تدكية اللحم وطهارة الماء ورقٌ الجارية '. 

والفرقٌ بسن ما ذكر وبسنّ الرواية واضحٌ. 

وليس المراد من العدالة كونه باركاً لجمبع المعاصي , دل (بمعنى كونه سلمماً من 
١‏ الخصال ١/45‏ باب الثلاثة : «العلم رفع عى ثلانة. عن الصبى حنى يحتلم وعن المجئون حتّى نسى 

وعن النائم حتّى يستيقط». 


٠ سح المعسث 27 031-01؛ وعرا فى مقدمة ابن الصلاح : 07 إلى بعض الشافعيين منهم سُلَئِم بن ايوب الرازي‎ .١ 
١77 وذكر أدلّته فى صفحه‎ ١70 وحكا عن بعص أهل العراق الغرالى فى المسصفى مس علم الأصول.‎ 
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أسباب الفسق) التى هي فعل الكبائرء أو الإصرار على الصغائر . (وخوارم المروءة) 
وهى الاتّصاف بما يحسنٌ التحلى به عادة. بحسّب زمانه ومكانه وشانه. فعلاً وتركاً. 
على وج ضير ذلك له سلئة ش 

وإنّمالم يصرّح باعتبارها؛ لأنّ السلامة من الأسباب المذكوره لا ستحقو الآ 
بالملكة؛ فأغنى عن اعمبارها. 

(وضبطه) لما برويه' (بمعنى كوبه حافطاً) له (سيقظاً) غير مُغْفّل (إنْ حدّث 
من حفظه. ضابطاً لكتابه) حافظاً له من العَلّط والتصحيف والتحريف (إنْ حدّث 
بلكارنا بنا ديفت بو الفط إن روف :ئها أن بلست لحي دو 

وقق السفحيدة عن اكه رومعن بعر هنذا إن سد فيك رفيا ربور اناما لين 
تحميواط علو ارس الحسزر وتكف شي اكه اروف علق القادة 

(ولا يُشْتّرط) فى الراوي (الذكور:)؛ لأصالة عدم اشتراطهاء وإطباق السلف 
والخلف على الرواية عن المرأة؛ (ولا الحرّيّة) فتّقمل روابة العبدء ولقبول شها: تهما 
في الجملة» فالرواية أولى. 

(ولا العلم بفقه وعربيه)؛ لأنْ الغرض مه الروابه لا الدرايةٌ؛ وهي تنحمق بدونهما. 

ولعموم فوله: «نَصَرٌ الله امرا سَمِعَ مقالتي فوعاها واداها كما سمعهاء فرب 
حامل ففَهٍِ ليس بفقيه»'. 

ولكن ينبغي مؤكداً معرفتّه بالعربيّة ؛ حذراً من اللحن والسصحيف. وفد روى 
عنهم :26 أنْهم قالوا: «أعربوا كلامنا فإنًا قومٌ فُصّحاء»". وهو بشمل إعراب القَلّم 
واللسان. 


وقال بعض العلماء : «جاءث هذه الأحاديثٌ عن الأضل مُغْربة) ". 


.١‏ سين ابي ذاود 77: 27217077777 سمن إبن ماحة 1: 110/14 ؛ سنن الدارمى 7 لناب الاقتدا ‏ بالعلما 
؟ الكافىي 1: 17/67 باب رواية الكتب والحديث . وفيه «حديثنا» بدل «كلامنا». 


15 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وعن آخر: «أخوَّف ما أخاف على طالب الحديث إذا لم يعرف النحو أن يَدْجلَ فى 
َمل قول التي يله :دمن كدت عَلرع متعهدا فليدي أ مقعذه من الناز»'؛ لأنديلة لم يكن 
لخر كديا ررق عله حليفاً ولئد ‏ فن ن 031 212 

والمعتبر حينئذٍ أن يعلم قدراً يَمْلّم معه من اللحن والتحريف. 

(و) كذا (لا) يُعتبر فيه (البَصَرٌ) ؛ فتصحّ رواية الأعمىء وقد وٌجِدَ ذلك في السلف 
كلسي 

(ولا العدد) بناءً على اعتبار خبر الواحد. وعلى عدم اعتباره لا يعتبر في المقبول 
منه عددٌ خاصٌء بل ما يحصل به العلم ؛ فالعدد غير معتبر في الجملة مطلقاً. 

وهل يعتبر مع ذلك أمر آخر ومذهبٌ خاصٌء أم لا يُعتبر ؛ فتّقبل رواية جميع فرق 
المسلمين وإن كانوا أهلّ بدعة؟ أقوال: 

أحدها: أنّه لا قبل رواية المبتدع مطلقاً؛ لفسقه وإن كان بتأوّلٍ كما استوى في 
الكفر 'المتاوٌ ل وغيرة: 

والثانى : إن لم يستحلٌ الكذب لنّصرة مذهبه قَبِلّء وإن استحلّه _كالخطابيّة من 
غاة اليم دل تقبل : 

والثالث : إنكان داعية لمذهبه لم يُقبل ؛ لأنّه مظنّة الثّهمة بترويج مذهبه. وإلآ قبل . 
وعليه أكثر الجمهور ' 

(و) الرابع وهو (المشهورٌ بِينَ أصحابنا: اشتراط إيمانه مع ذلك) اللمذكؤوهة 
الشروط ؛ بمعنى كونه إماميّاً. (قطعوا به فى كتب الأصول) الفقهيّة (وغيرها) ؛ لأنّ من 
عذاء عند فاسق إن ناز ل كما تقلام د فتياولة اللاي > 

هذا (مع عملهم بأخبار ضعيفة) بسبب فساد عقيدة الراوي (أو موثقة) مع فساد 


؟. حكاه عن الأصمعى : الطيّبى فى الخلاصة فى أصول الحديث: 41177 والسيوطى فى تدريب الراوي ١١7:7‏ . 
*". ذكر هذه الأقوال الطيّبى فى الخلاصة فى أصول الحديث: 41؛ والسخاوي فى فتح المغيث 7: 04 وما بعدها. 
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عقيدته أيضاً (في) كثير من (أبواب الفقه. معتذرين عن ذلك) العمل المخالف 
لما أفتوابه في أصولهم من عدم قبول رواية المخالف (بانجبار الضعف) الحاصل 
للراوي بفساد عقيدته ونحوه (بالشهرة) أي شهرة الخبر والعمل بمضمونه بين 
الأصحاب. فيمكن إثبات المذهب به وإن ضَعْفَ طريقه. كما يثبت مذهب أهل 
الخلاف بالطريق الضعيف من أصحابهم . (ونحوها) أي الشهرة (من الأسباب) الباعثة 
لهم على قبول رواية المخالف في بعض الأبواب, كقبول ما دلّت القرائنُ على ضحّته 
مع ذلك. على ما ذهب إليه المحمّق في المعتبر'. (وقد تقدّم) الكلام على هذا الدليل في 
أول الوسالة 

وكيف كانء فإطلاق اشتراط الإيمان مع استثناء من ذكر ليس بجيّد. 

(وحينئل. فاللازم) على ما قرّرناه عنهم (اشتراط أحد الأمرين: مِن الإيمان 
والعدالة؛ أو الانجبار بمرجّح. لا إطلاق اشتراطهما) أي الإيمان والعدالة ‏ 
المقتضي لعدم قبول رواية غير المؤمن مطلقاً. ولا يقولون به. 

واقتصد قومٌ منا فاعتبؤوا سلامة السند من ذلك كله؛ واقتصروا على الصحيح, 
ولزن س آنه اغدل: 

ولا يقدحٌ فيه قول المحمّق في ردّه؛ من أن الكاذب قد يُلْصِقٌ » والفاسق قد يَصْدُقٌ 
وأن في ذلك طعناً في معُلمائناء وقدحاً في المذهب؛إذْ لا مُصئّف إلا وقد يعمَلُ بخبر 
المجروح كما يعمل بخبر المعدّل'. 

وظاهرٌ أن هذا غيرُ قادح , ومجرّد احتمال صدق الكاذب غير كاف في جواز العمل 
بقوله معّ النهي عنه . والقدح في المذهب غير ظاهر ؛ فإنّ من لا يعمل بخبر الواحد من 
أصحابنا -كالسيّد المرتضى » وكثير من المتقدّمين مُصَتَْانُهِم خالية عن خبر الثقة على 
وجه التقليد. فضلاً عن المجروح. إلآأن يبلعَّ حدّ التواثّر. والمصئّفات المشتملة على 
أخبار المجروحين مبنيّة على مذهب المفتي بمضمونها. 


١و‏ "؟. المعثر .59:١‏ 


م14" رسائل في دراية الحديب /ج ١‏ 


وإنكان ولابدٌ من تجاوز ذلك فالعمل على خبر المخالف الثقة؛ ليسلم مى طاهر 
النهى عن قبول خبر الفاسق ظاهرا وممع إطلاقه على المخالف مطلقاً رقد تقدّمت 
الإشارة إلمه. 

اما المنصوص على ضعفه فلا عدر فى بول قوله. كما يتّفق ذلك للشيخية فى 
موارد كشرة . والله نعالى أعلم بحقائق أحكامه. 


[المسألة (الثانية: 


تعرم العدالة- لمعتبرةن. ' ى(بسصيص عدلين عليهاء أو بالاستماضة)؛ 
بأد تشتهر عداسه بس هل النقل أو غمرهم من أهل العلم . كمسايخما السالفين من عهد 
الشيح محمد س بعقوس الكلينى وما بعد إلى زمانا هذاء لا يحتاج أحد من هؤلاء 
المشايخ لمشهورين إلى ننصيصٍ على تزكة ولا سّنةٍ على عدالة ؛ لما اشتهر فى كل 
عصر من ثقتهم وضبطهم وورعهم. رياده على العدالة. 

وإِنّما يتوقّف على التزكبة غير هولاء من الرواة الذي لم يشتهروا بدلك. ككثير 
ممّن سبق على هؤلاء وهم طرق الأحاديث المدوّبه في الكتب عالباً. 

(وفى الاكتفاء بتزكيه الواحد) العدل (فى الرواية قولٌ مشهور) لنا ولمخالفسا'. 
(كما يكتفى به) أي بالواحد (فى أصل الرواية) 

هله الفوكلة فوع الروز انق كينا 1" عند العنزه فى الااستل: فكد] فى لقره 

وذهب بعضهم إلى اعتبار اثنيس "كما في الحرح والمعديل في الشهادات. 

فهذا طريق معرفة عدالة الراوي السابق على زماننا. 


4 0 أنظر مقدّمة ابن الصلاح‎ .١ 

١‏ . هو المحقق في معاح الأصول: ' وفال! بن المؤلف الشهيد فر الس 1 : «الاقرب عندى عدم 
اوت ل و قن سا فة عتر ا مين بأواميكان المتحمن 
أبي القاسم بن سعبد». وءن العامة أكثر الفقهاء من أهل المدسه؛ وللمزيد راجع فتح المعيث ”" 8/-4. 
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والمعامو قت دزللتوبالمعاشرة الناظنة التطلعة على جالة واتستاقةايائملة 
المدكورة: 

(و يُعرف ضبطه: بانْ تعر روايتّه برواية الثعات المعروفين بالضبط و'!“نقان. 
فإن وافقهم) فى روابانه (عالباً) ولو من حيث المعنى. بحيث لا يُخالفها أو كون 
المخالفه نادره. (غرف)  ..‏ , نوه ضابطأً تَبناً. وانْ وجداناه بعدّ اعتبار رواياته 
برواياتهم (كثيرٌ المحا". 1 عرف اختلاله) أي احتلال ضَبْطه أو اختلال حاله في 
ايمول سم يحي 70 

و هذا الشرط إِنّما يُفتمر إليه في مس يروي الأحادبث من حفظه. أو يُخََوّجها بغير 
الطرق المذكورة في المصمفات . 

وأمّا رواية الأأصول المشهورة فلا يُعتبر فيها ذلك . وهو واضح. 


[المساله] (الثالثة: 


التعديل مقبول من عير ذكر سببه. على) المذهب ( لمشهور ؛ لأنَّ أسبابه كثيرةٌ 
يصم ذكرّها)؛ فإِنَ ذلك يُحْوِجٍ المعدل إلى أن يقولٌ: لم يفعل كذاء لم يرتكب كذاء 
فعلكذا كدا». ودلك ساقٌ . 2 

(و أما الحرح فلا تقمل الا ممسّراً مبيّن السبب) الموجب له؛ (لاختلاف 
الماس فى يُوحبه)» فإن بعصهم يجعلٌ الكبيرة القادحة ما تُوُعَدَ عليها في 
الفراوبالنان ةو تعسهم وي الوق ' و'خرون يُعِمّونَ المتوعّدٌ فيه بالكتاب والسمّة ؛ 
وبعضهم يجعلُون جميع الدنُوب كبائر, وصِكَرٌ الذنبٍ وكِبَرُه عندهم إضافي . إلى غير 
دلل من الاحتلاف'. 

م ا ا ال ا 





.41-46و//-/٠‎ :1" الا غوال فيهما: مفتاح الكرامة‎ ٠ يراحع فى معنى ى العداله و لكمابر‎ .١ 


و قد انّفق لكثير من العلماء جرح بعضء فلمًا استّفْسر ذَكَرَ ما لا يصلّح جارحاً. 

قيل لبعضهم : لِمَ تركتَ حديثٌ فلان؟ فقال: رأيئّه يركّض على بِرْدَوْن!! 

و سُئل آخر عن رجل من الرواة» فقال: ما أصنع بحديثه. ذْكِرَ يوماً عند حمَّاد 
فامتخطًٌ حمّادً!" 

و يشْكل بأنَ ذلك آتِ في باب التعديل ؛ لأنّ الجرح كما تختلف أسبابه كذلك 
فالتعديلٌ يتبعه في ذلك؛ لأنّ العدالة تتوقف على اجتناب الكبائر مثلاً فربما لم يعد 
المعدَّلُ بعض الذنوب كبائرء ولم يقدح عندّه فعلّها في العدالة؛ فيزكَّئٍ مرتكبّها 
بالعدالة :وهو فاسق عدن الأخر ينا على كوئه مر تكنا لكبيرة عندة: 

ومن نّم ذهب بعضُهم إلى اعتبار التفصيل فيهما '. 

ومَنْ نَظَرَإلى صعوبة التفصيل ونحوه. اكتفى بالإطلاق فيهما" . 

أمَا التفصيلٌ باختلاف الجَرْح والتعديل في ذلك فليس بذلك الوجه. 

(نعم. لو عَلم انّفاق مذهب الجارح والمُغتير) - بكسر الباء -وهو طَالِبُ الجرح 
والتعديل ليعملٌ بالحديث أو يتركه» (فى الاسباب) الموجبة للجرح ؛ بأنْ يكونَ 
اجتهادُهما في ما به يحصل الجرح والتعديل واحداًء أو أحدهما ممَلّداً للآخرء أو 
كلاهما مقلّداً لمجتهدٍ واحد. (اتجه الاكتفاء بالإطلاق) في الجرح (كالعدالة). وهذا 
التفصيلٌ هو الأقوى فيهما. 

و اعلم أنه يَرِدُ على المذهب المشهور من اعتبار التفسير في الجرح -إشكال 
مشهور؛ من حيث إن اعتماد الناس اليوم في الجرح والتعديل على الكتب 


.5١1:1 حكاه الخطيب فى الكفاية: ١١1-١١١؛ وعنه مقدمة إبن الصلاح : 1١0؛ والسيوطى فى تدريب الراوي‎ .١ 

. حكاه الخطيب فى الكفاية: 41177 والسيوطى فى تدريب الراوي 707:1؛ والسخاوى فى فتح المغيث 7: 10. 

0 حكاء قولاً الغزالى فى المستصفى فى الأصول: 174؛ ونسبه السخاوى فى فتح المغيث ؟: 50 إلى أثمة 
الحديت وهل النطر: فراجم: ١ ١‏ 

؛. حكاه عن القاضي : الغزالى فى المستصفى في علم الأصول: 74١؛‏ وعن أبي حنيفة : الشيخ في الخلاف 
7٠٠1‏ المسألة 1؛ وعن أبي حنيفة وأحمد : ابن قدامة في المغني :1١‏ 4714. 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية شق 


المصئّفة فيهماء وقلّما يتعرّضون فيها لبيان السببء, بل يقتصرون على قولهم: 
«فلان ضعيف» ونحوه؛ فاشتراط بيان السبب يفضي إلى تعطيل ذلك وسد باب الجرح 
في الأغلب. 

(و) أجيبب: بأنَ (ما أطلقه الجارحون فى كتبهم من غير بيان سببه وإن 
لم يض الجرح) على مذهب مَنْ يَعْتَبرٌ التفسيرٌء (لكن يوجب الريبةً القويّة) 
لي المجروت كلك (الوفكيية إلى ترك الحاديت ؟ الذي ور ريه تروف عي برد 
حديثه (إلى أن تثبتَ العدالة, أو يتبيّن سببٌُ زوال موجب الجرح). 

ا 0000000 


7 ع م ١‏ 
روايته ولم نتوقف. أو عدمها : 


[المسألة] (الرابيعة: 


يثبّت الجرح فى الرواة بقولٍ واحدٍ كتعديله) أي كما يثبثُ تعديله في باب 
الرواية بااراكد ا عار قوقدم اعلى) المذهب (الأشهر). 

و ذلك (لأنَّ العدة 0 يُشترط فى قبول الخبر) كما سَلَّف, (فلم يش يشترط فى 
وصفه) من جرح وتعديل ؛ أنه فرعه والفرعٌ لا يزيد على أصله. بل قد ينقص كما في 
تعديل شهود الزنا؛ فإنّهِ يُكتفى فيه بائنين دون أصل الزنا. 

و أمّا ما خرج عن ذلك وأوجب زيادة الفرع ؛ أعني الجرح والتعديل, على أصله 
-كالاكتفاء في الدعوى بالشاهد واليمين دون التعديل, ومذهب بعضهم في الاكتفاء 
بشاهد واحد في رؤية هلال رمضان'. وشهادة الواحدة في ربع الوصيّة '. وربع ميراث 


.١‏ ذكر الإشكال والجواب عنه ابن الصلاح في مقدّمته: 0١‏ -01؛ والطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث 
87-71 ؛ والسخاوى فى فتح المغيث 377:7-/71. 

3 منهم سلأر في المراسم: 47. ويدلٌ عليه ما رواه الصدوق في من لا .بحضره الفقيه ؟: /7707//1, والشيخ في 
تهذيب الأحكام 4: 48٠/10‏ والالستبصار 7: 707//715. 

”ا هذا الحكم إجماعيّ ‏ يدل عليه ما رواه الشيخ في تهذيب الأحكام 7: /17//778-1771/او718. 
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المبنكيا ” فبدليل خارجى ي » وص خا . 

(ولو اجتمع في واحد جرح وتعديل. فالجرحٌ مقدّم) على المعديل 0 إن 
تعدّد المعدّل) وزادَ على عدد الجارح, (على) القول (الأصمّ ؛ لأن المعدّل مُخْبرٌ 
عمًا ظهر من حاله. والجارح) يشتمل على زيادة الاطلاع ؛ لأنه (يُخبر عن باطن خفى 
على المعدل) فإِنّهِ لا يُعتبر فيه ملازميّه في جميع الأحوال؛ فلعلّه ارتكب الموجبٌ ش 
للجرح في بعض الأحوال التي فارقه فيها. (هذا إذا أمكن الجمعٌ) بين الجرح 
والتعديل كما ذكر. 

(و إلآ) يمكن الجمع كما إذا شهد الجارحٌ بقل إنسان في وقت. فقال المعدّلُ. 
رأبثّه بعذه حباً؛ أو يقذفه فيةء فقال المعدّل: إنّه كان ذلك الوقت ,ائماً أو ساكتاً ونخو 
ذلك (تعارضا) ولم يمكن التقديح. ولم يتم التعليل الدي قَدَّم به الحارح نَّمَّ. 
(و طَلِبٌ الترجيحٌ) إِنْ حصلّ المرجّحٌ, بأنْ يكونَ أحدهُّما أضبط أو أورع أو أكمر عَدداً: 
ونحو ذلك. فيعملٌ بالراجح ويترك المرجوح. 

فإِنْ لم يتفق الترجيحٌ وجب التوقّف؛ للتعارض. مع استحالة المرحيح من 
عرس 


[المسألة] (الخامسة: 

إذا قال الثقةٌ : احدٌ ثنى ثقةٌ) ولم يبيَئْه. (لم يكنب ذلك) الإطلاق والتوثيق 
(فى العمل بروايته) وإن اكتفينا بتزكية الواحد؛ (اذ لابْدٌ) على تقدير الاكتفاء بتزكبته 
(من تعيينه وتسميته). ليُنْظر في أمره: هل أطلق القومٌ عليه التعديلء أو تعارص 
كلامهم فيه, أو لم يذكروه؟ (لجواز كونه ثقة عنده. وغيره قد اطلع على جرحه 
بما هو جارحٌ عنذه) أي عند هذا الشاهد بثقته» وإنّما وثّقه بماءً على طاهر حاله. 
.١‏ وهذا الحكم أيضاً إجماعئء ويدلٌ عليه ما رواه الكليني في الكافي 1: 17/175937 باب ما يجوز من شهادة 


والاستبصار "7 47/79. 


الرعاية لحال البداية فى علم الدرابة 0 


و(لو عَلِمَ به) لما وثقه. 

و أصالة عدم الجارح مع ظُهور تزكيته غيرُ كافٍ في هذا المقام ؛ إذ لابدَ من البحث 
عن حال الرواة على وجهٍ يظهر به أحدٌ الآمور الشلاثة : من الجرح. أو التعديل. أو 
تعارضهما حيث يمكن ء بل إضرابه عن تسمينه مريبٌ في القلوب . 

(نعم . يكون ذلك) القولٌ (منه تزكية) للمروى عنه (حيثُ يقصدّها) بقوله: 
«حدّثنى الثمة»؛ إذ قد يقصد به محر الإخبار من غير تعدبل. فإنّه قد يتجوّز فى مثل 
نوالا ناكل ف كب تلض الكتهادة. ١‏ 

و هل يرل الإطلاقٌ على التركيه أم ابد من استعلامه؟ وحهان, اجودُهما تنزيله 
على ظاهره من عدم مُجازفة الثئعة في مثل دلك . 

و على تقدير تصريحه بقصد التزكية» أو حمل الإطلاق عليها (بنفع) قوله (مع 
ظهور عدم المعارض). وإِنّما يتحمّق ظهوره مع تعيينه بعد دلك والبحث عن حاله 
وإلا فالاحتمال قائح كما مرٌ. 

و دهب بعضهم الى الاكمفا. بذلك ما لم يطظهر المعارض أو الحلاف' رد “هر 
ع 

و مثله. مالو قال: «كل مَنْ روبتٌ عنه فهو ثقة وإن لم أسمّه» نم روى عمّن 
لم يسمّهء فإنه يكون مركياً له. غمر أنا لا نعمل بنزكيته هده ؛ لما قرّرناه. 

وهول العالم: «هذه الرواية صحيحة» فى قوّ: الشهادة بتعديل روابها؛ فأولى بعدم 
الاكتفاء بذلك . 

(ولو روى العدل عن رجل سمّاه. لم تُجعل روايته عنه تعديلاً له على) 
القول (الاضج) بطريى أولى ؛لأنه يجوز أن يروي عن غير عدليء وفد وقعٌ من أكتر 
الأكايفن الرواةوالمصكفين :ذلك وتخلافاً لعندود من المحدات سبوا الى اقنتضاء 
ذلك التعديل" 


.711-3737٠١ :1 أنظر مقدمة إبن الصلاح : /8؛ فتح المغيث 3121:7-/17؛ تدريب الراوي‎ .١ 
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(و كذا عَمَلُ العالم) المجتهد في الأحكام (و قتياه) لغيره بفتوى (على وف 
حديث ليس حكماً) منه (بصحّته. ولا مخالفته له قدحاً فيه) ولافي رواته؛ (لأنّه) 
أي كلّ واحد من العمل والمخالفة (أعم) من كونه مستنداً إليه وقدحاً فيه ؛ فيجوز فى 
العمل الامتعاد مولن عل سن جمد اطي أ ناعير سوق النغازنة قوري 
كران ارا نقح اماع سق ته | واعبريه . والفاء لاود بعلن الا 

و قد تقدّم الخلاف في اشتراط عدالة الراوي مُطلقاً. فلعلّه قَبِلَ رواية غير العدل 


لامر عارض. 


[المسألة] (السادسة:) في بيان الألفاظ المستعملة في الجرح والتعديل بينَ أهل 
هذا الشأن: 

لمّاكان المعتبر عندنا في الراوي العدالةً المستفادةٌ من الملكة المذكورة. 
ولم نكت بظاهر حال المسلم ولا الراويء فلابُدٌ في التعديل من لفظ صريح يدل 
على هذا المعنى. 

و قد استعمل المحدّئون وعلماء الرجال ألفاظاً كثيرة في التزكية؛ بعضها دال 
على المطلوب. وبعضها أعمٌ منه. فنحنٌ نذكرها مفضّلةً» ونبيّن ما يدل منها عندّنا 
عليه. ومالا يدل. 

فنقول: 

(ألفاظ التعديل) الدالّة عليه صريحاً: 

قولٌ المعدّل: هو (عَذُلٌ). 

أو: هو (ثقة). 

و هذه اللفظة وإنْ كانت مستعملةً في أبواب الفقه أعمّ من العدالة» لكنّها هّنا 
لم نُستعمل إلآ بمعنى العدلء بل الأغلب استعمالها خاصة. 


الرعاية لحال اليداية فى علم الدراية فق 


و قد يتّفق فى بعض الرواة أن يكرّر في تزكيتهم لفظة «الثقة»'. وهو يدل على 
زيادة المدح . ١‏ 

وكذلك قوله: هو (حُجَةٌ) أي ممًا يُحتجّ بحديثه. وفى إطلاق اسم المصدر عليه 
مبالغة ظاهرةٌ في الثناء عليه بالثقة. 

و الاحتجاجٌ بالحديث وإنْ كانَ أعمٌ من الصحيح كما يتّفق بالحسن والموتّق بل 
بالضعيف على ما سبق تفصيلُه لكنّ الاستعمالٌ العرفي لأهل هذا الشأن لهذه اللفظة 
يدل على ماهو أخصّ من ذلك ؛ وهو التعديل وزيادة. 

نعم, لو قيل : ايُحتجّ بحديثه» ونحوه, لم يدل على التعديل ؛ لما ذكرناه. بخلاف 
إطلاق هذه اللفظة على نفس الراوي بدلالة العُرف الخاص. 

وكذاقوله: هو (صحيحٌ الحديث) فإنّهِ يقتضى كونه ثقة ضابطا؛ ففيه زيادةٌ تزكية . 

(و ما أدّى معناه) من الألفاظ الدالّة على التعديل. 

(أَمَا) قولّه :مقن تبت حافِظ)؛ ضابطً: (يُحتجّ بحديثه. صَدُوق) مبالغة 
في «صادق». (مَحَلَه الصدق) بالخبريّة أو الإضافة على التوسّع, (يُكُبَبٌُ حديثه 
يُنظر فيه) أي في حديثه ؛ بمعنى أنّه لا يطرح بل يُنظر فيه ويُختبر حتّى يُعرف حاله. 

(لابأس به) ؛ بمعنى أنه ليس بظاهر الضعف . وقد انّفق هذا الوصف لجماعة ؛ 
منهم : أحمد بن أبي عوف البخاريء وابنه محمّد. وذكرهما العلآمة في قسم مَنْ يُعتمد 
على روايته. (شيخٌ. جليل, صالحٌ الحديث. مشكورٌ, خَيْرّ) 

(فاضل) افق هذا الوصفٌ لجماعة؛ كإبراهيم بن أبي الكرّام: وإلياس الصيرفي. 


.١‏ فى حاشية المخطوطة: «قلت : ذكر جماعة من أهل اللغة منهم ابن دريد في الجمهرة أن من جملة الإتباع 
قولهم : «ثقة ثقة». . وعلى هذا يحتمل أن يكون ما وقع فيه الجمع ؛ بين هاتين الكلمتين جرى على طريق 
الإتباع لا التكرير. ٠‏ ثم صحف فاعتقد أنّه مكرر . وأوّل من جزم فيه بالتكرير ابن داود فى كتابه. وكلام 
السابقين عليه خالٍ من التعرّض لبيان المراد منه . (لابنه ئة )» . 


ونان الجزريّ'؛ وعلىّ بن قتيبة القتيبي؛ وعبد الرحمان بن عبد ربّه. وعَنْبِسَة العايد. 
والقاسم بن هشامء وقيس بن عمّار. 

و منهم من جمِعَ له بِينَ اللفظين ". 

(خاصٌ) كحيدر بن شُعيب الطالقاني. (ممدوح) كمحمّد بن قيس الأسدي. 
(زاهد. عالم) كإبراهيم بن على الكوفي. وأولى بالحكم مالو انفرد أحدهما. 
(صالح) كإبراهيم بن محمّد الخُتلي. وأحمد بن عائذ. وشهاب بن عبد ربّه. وأخويه: 
عبد الخالق. ووهب. (قريب الأمر) كالربيع بن سليمانء ومُصبح بن الهلقام. ومَيِمْم بن 
أبي مَسْروق التهدي. (مسكون إلى روايته) كمحمّد بن بَدْران. 

(فالأقوى) في جميع هذه الأوصاف (عدمٌ الاكتفاء بها) في التعديل وإِنْ كان 
بعضّها أقربَ إليه من بعض ؛ (لأنها أعمٌ من المطلوب) فلا تدلٌ عليه. 

قا الأرية الأول فظاهة الأو كل والجنهنها عنايتجا المنقف وإن كان سن 
صفات الكمال. 

و أمّا الاحتجاج بحديثه فقد عرفت أنه قد يتفق بالضعيف فضلاً عن الحسن 
وماقاريه. 

وأمًا الوصف بالصدق -بلفظيه -فقد يُجامع عدم العدالة أيضاً؛ إذ شرطها الصدقٌ 
لي اجر 

و أْمَاكَنْبة حديثه والنظر فيه فظاهرٌ أنّه أعمٌ من المطلوبء بل ظاهرٌ في 
عدم التوثيق. 
.١‏ في حاشية المخطوطة: «بنان: بضمٌ المفردة والنونين» في الخلاصة [القسم الثاني. الباب الثالث 4] 

وأبي داود [ج 7/رقم 47]. والموجود في الكشي أيضاً بالنونين [راجع الكشي» ح ١ه‏ 64# 18م لاغمف 

4 إلا أنه قيل : إن هبيان» بالمثنّاة تحته. وإنّه كان يؤوّل قول الله عرّ وجل : هََدَا بَيَانَ للنّاسِ» أنه هو. 

وكان يقول بالتناسخ والرجعة؛ فقتله خالد بن عبد الله القسري [أنظر ميزان الاعتدال 7: 17777//18 ؛ ورجال 


أنى على 7: .]١78‏ (منه كت )2 . 
؟. أى : «خيّر ؛ فاضل». 


اوعاب لجان كانه عله القدران يفف 


و أمَا نفىٌ البأس عنه فقريبٌ من الخيّر الكن لا ندل عن الققة وبل مق المشهو وان 
نفي البأس يُوهم البأس . 

و أقاها نف عق يحضن البيخدتي ين أنه إذا عر نه هراد الققة 'فذاك اسن 
مخصوصٌ باصطلاحه لا يتعدّاه. عملاً بمدلول اللفظ . 

و أمَاشيمٌ فإنّه وإِنّ أريد به التقدّم في العلم ورئاسة الحديث لكن لا يدلٌ على 
التوثيق. فقد تقدم فيه مَنْ ليس بثقة . ومثله جليل . 

و أمًا صالح الحديث فإنَ الصلاح أمرٌ إضافئ: فالموثق بالنسبة إلى الضعيف 
صالح. وإن لم يكن صالحاً بالنسبة إلى الحَسّن والصحيح؛ وكذا الحَسّن بالإضافة إلى 
ما فوقّه وما دونّه. 

و أمّا المشكور فقد يكون الشُكْرانُ على صفات لا تبلّغ حدّ العدالة؛ ولا تدخل 
فيها. وكذا خيرٌ . مع احتمال دلالة هاتين على المطلوب. 

و أمَا الفاضل فظاهرٌ عمومٌه ؛ لأنّ مرجع المَضْل إلى العلم؛ وهو يُجامع الضعف 

واوا الخاض تبرج وعنف إلى اللمخبرل بيع مام معيّن أو فى مذهب معيّن وشْدَةٍ 
التزامه به. أعمّ من كونه ثقَةٌ في نفسه كما يدل عليه العرف . 

و ظاهرٌ كون الممدوح أعم؛ بل هو إلى وصف الحسن أقربٌ. 

وكذا الوصف بالزهد. والعلم. والصلاح ؛ مع احتمال دلالة الصلاح على العدالة 
وزيادة» لكن فيه: أن الشرطً مع التعديل؛ الضبطٌ الذي من جُملته عدم غلبة النسيان: 
والصلاح يُجامعه أكثرياً. 

و أمَا قريبُ الأمر فليس بواصل إلى حدّ المطلوب وإلاًّلماكان قريباً منه؛ بل ربما 
كان قريباً إلى المذهب من غير دخول فيه رأساً . 


.١‏ في حاشية المخطوطة : «قيل لحييى بن معمّر : إنك تقول: فلان ليس به بأس» وفلان ضعيف! قال: إذا 
قلت : ليس به بأس فهو ثقة [فتح المغيث لل خاوىي .]١١7:7‏ وهذا حكم مختص به . (منهة)». 


والمسكون إلى روايته قريبٌ من صالح الحديث. 

فقد ظهر أن شيئاً من هذه الأوصاف ليس بصريح في التعديل وإن كان بعضّها 
قريب منه. 

(نعم) كلّ واحدٍ منها (يُفيد المدحّ. فيُلحَق حديثه) أي حديث المتّصف بها 
(بالحَسَن)؛ لما عرفت من أنه رواية الممدوح من أصحابنا مدحاً لا يبلعٌ حدّ التعديل. 

هذا إذاعُلم كونُ الموصوف بذلك من أصحابناء أمّا مع عدم العلم فيُشْكل بأنّه قد 
يُجامع الاتصاف ببعض المذاهب الخارجة عنّاء خصوصاً مَنْ يدخل فى حديثنا 
كالواقفي و الفطحي . 

و أمًّا الجمهور ؛ فمن لا يُغتبر منهم في العدالة تحمّقها ظاهراً. بل يكتفي في 
انل باانشية ا لاير عرولا تت ركه وي وا الفاتلس المعديل: 
ختصروفا يكال : نمال و العتقورويووالضائط :نلعن دوو لقاع وا لقدور د با تدك 

هذا ما يتعلق بألفاظ التعديل. 


(و ألفاظ الجرح) مثل : (ضعيف , كذّاب . وَضاع) لللخود مق قبل تقمة اف 


(غال. مضطرب الحديث. مُْكَره لَيُنه) أي يتساهل في روايته عن غير الثقة . 

(متروك) أي في نفسه. أو متروك الحديث. 

(مُرْتفع القول) أي لا يُعتبر قولّه. ولا يُعتمد عليه. 

(مُنّهُمٌ) بالكذب أو الغلوٌء أو نحوهما من الأوصاف القادحة. 

(ساقط) في نفسه. أو حديثه. 

(واه) اسم فاعل من «وَهى» أي صَعُفٌ في الغاية» تقول: «وهى الحائطً» إذا ضعُفٌ 
وهم بالسقوط . وهو كناية عن شدة ضعفه, وسقوط اعتبار حديثه. 

(لا شىء) مبالغة في نفي اعتباره. أو لاشيء مُعتدٌ به. 


ألوفمة لنعال اناه فى علد دراه ف 


(ليس بذاك) الثقة» أو العدل, أو الوصف المعتبر في ذلك . 
(و نحو ذلك). 


[المسألة] (السابعة: 

من اخلط ) ابغذ استقافة (بتخؤق) د ضع النفاءاوتكتوة الراد نوهي لتحيل 
وضعف العمل . 

(أو فسق) كالواقفة بعد استقامتهم في زمن الكاظم له . والفطحيّة كذلك في زمن 
الصادق#ة . وكمحمّد بن عبد الله أبي المفضّل, ومحمّد بن على الشلمغاني. 
وأشباههم . (و غيرهما) من القوادح. 

(يُقبَّل ما رُوىَ عنه قبل الاختلاط)؛ لاجتماع الشرائط . وارتفاع الموانع. (و يُرد 
ما) رُوِيّ عنه (بعدّه. وما شلك فيه) هل وقع قبله أو بعده؛ (للشك فى الشرط) -وهو 
العدالة -عندٌ الشك في التقدّم والتأخحر. 

وإنمايّعلم ذلك بالتأريخ. أو بقول الراوي عنه: «حدّثني قبل اختلاطه». 
ونحو ذلك. 

و مع الإطلاق وعدم التأريخ يمَعٌ الشكُ. فيردٌ الحديثٌ. 


[المسألة] (الثامنة: 

إذا روى ثقةَ عن ثقة حديثاً. ورُوجِعٌ المروئٌ عنه) في ذلك الحديث (فنفاه) 
وأنكر روايئّه : ١‏ 

(فإن كانَ جازماً بنفيه. بأن قال: «ما رويته») على وجه القطع. أو «كذب علىَ'» 
(و نحوه), تعارض الجّزمانء, والجاجِدٌ هو الأضل ؛ فحيائذ (وَجَبَ رد الحديث). 

م لا يكون ذلك جرحاً للفرع (و لا يقدحٌ في باقي رواياته عنه) ولاعن غيره 
وإدكان كد لصيعه فى الاك د لبس فول خرن قيس لدر اذ لو يدق نول تيعد 


١ رسائل في دراية الحديث /ج‎ "١ 

(و إِنْ) لم يُنكر الرواية ولكن (قال: «لا أعرفه) أو «لا أذكره» ونحوه. لم يقدح) 
في رواية الفرع (على الاصح)؛ إذ لا يدل ذلك عليه بوجه؛ لاحتمال السهو والنسيان 
من الأصلء والحالٌ أن الفرع ثقةٌ جازمٌ ؛ فلا يرد بالاحتمال. 

(بل) كما لا تبطلٌ رواية الفرع ويجوز لغيره أن يروي عنه بعد ذلك (يجوز 
للمروىّ عنه) أوّلاً الذي لا يذكر الحديث (رواينّه عمّن) ادّعى أنّه (سمعه عنه؛ 
فيقولٌ) هذا الأصل الذي قد صارٌ فرعاً إذا أراد التحديثٌ بهذا الحديث (حدّثنى فلان 
عنّى, أنّى حدّئتّه) عن فلان (بكذا) وكذا. ْ 

(و قديوقة من ذلك ابعل الحاديك) لاكادد نشوها معنا دتو ها :مدي : 
حديثٌ ربيعة عن سُهيل بن أبي صالح, عن أبيه. رفعه إلى النبئ تل : أنه قضى 
بشاهدٍ ويمين'. 

قال عبدٌ العزيز بن محمّد: لقيتٌ سُهيلاً. فسألتةٌ عنه. فلم يعرفه. وكانَ يمول بعد 
ذلك : حدّثنى ربيعة» عنّى , عن أبي » ويسوقٌ الحديثٌ". 

وقد (جمعها) أي تلك الأحاديث التي نسِيّها راويهاء ورواها عمّن رواها عنه - 
(بعضهم) وهو الخطيبُ البغدادي (فى كتاب) 007 

و بالجملة. فالمانع مفقودٌ؛ والمقتضي للقبول موجودٌء وصيرورةٌ الأصل فرعاً 
غير قادح بوجه. والله تعالى أعلم. 


.١‏ صحيح مسلم ": 1717/1777 باب 7 من ككتاب الأقضية ؛ سنن أبي داود 7: 704/ 4717١‏ سنن إبن ماجة 
7 

'. سنن أي داود 77: 53111-5330/80:9. 

". وقد علق عليه السيّد محمّد رضا الحسينى قائلاً بأنّ: «اسمه: «مّن حدّث ونسي » في جزء واحدء ذكر في 
مؤلنات قطي وق نجه لاتسكة وكك حصي السنوظان فى تعره باس سقلة الس من عستت 
ونسي » [مخطوط] يوجد فى المكتبة الظاهرية بدمشق». وراجع أيضاً الخلاصة في أصول الحديث: 37؛ وفتح 
المغيث ؟: 487. 


(الباب الثالث 
في تحمل الحديث. وطرّق نقله 


و فيه فصول : 


[الفصل | الأوَلُّ: في أهليّة التحمّل 

و شرطه التمييرٌ إِنْ تحمّلٌ بالسّماع . وما فى معناه) ليتحقّق فيه معناه. 

و المراد بالتمييز هّنا: أن يُمَرّقٌ بين الحديثٍ الذي هو بصَدّد روايته وغيره. إِنْ 
سمعه في أصل مصحّحء وإِلااعثّبر مع ذلك ضبطه . 

واقدر عقني د تددن الشري و ردانة و اله ووو قار ولف بحي بر ادن 

و الأول أصح. 

و احترز ب«تحمّله بالسّماع» عمًّا لو كان بنحو الإجازة» فلا يعتبر فيه ذلك. كما 
ضياتن: 

و المرادٌ ب «ما في معنى السّماع) القراءة على الشيخ ونحوها. 

(لة الافبلام) قلى تحمل كاقرا راذاء جلما بل . 

هذ افق ذلك للشععابة كزواية التارين قطن العاسديم التبين لظ ددرا 


في المغرب بالطُو رٍ'. وكان قد جاء في فِداء أسارى بدر". فتحمّله كافراً ثمّ رواه 


و كذلك رؤيتة لهيَيْةٍ واقفاأ بعرفة قبل الهجرة '. ورواية أبي سُفيان في حديثه مع 
2*5 1 


وا :اتاو انب تحال مويزرزهلى الأصمّ. 

و قد اتة نفق الناسٌ على رواية جماعة من الصَحابة عن النبئ ايه قبل البلوع . 
كالحستين ) بيه يه ؛ فقد كان سِنٌّ الحسن 9 عند موت النبئّيَإِيْكة نحو الشماني سنين. 
والحسين 49# نحو السبع, (و) عبد الله (بن عبّاس و) عبد الله (بن الزْيَيْر والتغمان بن 
بشير) والسائب بن يزيد. والمِسْوّر بن مَحْرَمَة (و غيرهم) وقبلوا روايتهم من غير 
فرق بين ما تحمّلوه قبل البلوغ وبعدّه. 

(و لم يزل الناس يُسمِعونَ الصبيان) ويحضروئهم مجالس التحديث, ويعتدّون 
بروايتهم لذلك بعد البلوغ . 

ولعالاق فى :ولزن كدر تش رط كيه الوم 

(نعم. تحديدٌ قوم سلّهم) المسوّعٌ للإسماع (بعشر سنين أو خمس) سنين (أو 
أربع) ونحوه" (خطأ ؛ لاختلاف الناس في مَراتِبٍ الفهم والتمييز) ا 
الخطاب وميّز ما يَسْمَّعه صحّ سماعّه وإنّكان دونَ خمسٍ. ومَنْ لم يكن كذلك لم يصمّ 
وإن كان ابن خمسين . 

و قد ذكر الشيحٌ الفاضلُ تقئنٌ الدين الحسن بن داودّ: أن صاحبّه ورفيقّه السيّد 


.١‏ صحيح البخاري :١‏ 7570/١7/او‏ 5: 77/4/1476 و4077 ؛ صحيح مسلم 1: 4777/7758 باب 1١0‏ من كتاب 
الصلاة. 

”. المغازي للواقدى 110:١‏ و1794. 

". في المغازي للواقدي 7: ١١١7‏ :لو قال جبير بن مطعم : رأيت رسول الله يَييْقٍ يقف بعرفة قبل النبوّة. 
وكانت قريش كلّها تقف بجمع. إلا شيبة بن ربيعة». 

3 . تاريخ الطبري " 313 ا 11 717 في ذكر ماكان من الأمور سنة ستٌ من الهجرة ش 

5. نقل هذه الأقوال الطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث /ا-48. 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية شف 


غياث الدين ابن طاووس استقلٌ بالكتابة واستغنى عن المعلّمٍ وعمره أربع سنين'. 

و عن إبراهيمَ بن سعيدٍ الجوهري قال: رأيتٌ صبيّا ابنَ أربع سنين قد حمل إلى 
المأمون, وقد قرأ القرآن ونظر في الرأي ؛ غير أنّه إذا جاعَ بكى '. 

و قال أبو محمّد عبد الله بن محمّد الأصفهاني: «حفظتٌ القرآن ولي خمس سنين» 
وحُملتٌ إلى ابن المقرئ لأسمع منه ولي أربع سنين؛ فقال بعض الحاضرين: 
لا تسمّعوا له في ما يقرأ فإنّه صبىٌّ صغير ؛ فال لي ابن المقرئ: إقرأ سورةً الكافرون 
فقرأتهاء فقال: إقرأ سورة التكوير فقرأتهاء فقال لي غيرةٌ: إقرأسورة والمرسلات 
فقرأتها ولم أغلّط فيها؛ فقال ابن المقرئ : سمّعوا له والعهدةٌ علىّ) '. 

(و لا د يُشترط فى المروى عنه أن يكون أكبرَ من الراوى سنا نولا ويه )ا واقادراً 
وَعَلْماً لسر نامرون الكصر عن الصغيرٍ بعد انَصافِه بصفات الراوي. 

(و قد انّفق ذلك) كثيراً (للصحابة فَمَّن دوئّهم) من التابعين والفقهاء. 

و الغرض من هذا النوع أن لا ين بناء على الغالب من كونٍ المرويّ ععنه أكبرٌ 
باع الاموو داكا ؛فيجْهَل بذلك منزلتُهما. وقد قال النبئ ياي حرا[ عن 
الناسّ منازلهم)” . 


(الفصل الثاني: في طرق التحمّل) للحدب* 
(و هى سبعة : 


أوّلها: السَماعٌ من لفظ العو : ؛ سواء كان) إملاء (من حفظه . م( كان تحديثه (ممن 
كتابه . 


.4117//71717/ رجال ابن داود:‎ .١ 

”. الكفاية فى علم الروابة: 14 ؛ الخلاصة فى أصول الحديث: /417. 

037 الكفاية في علم الروابة: 1 10؛ تدريب الراوي نلا 

4. صحيح مسلم 1:1 (فى المقدّمة) ؛ كشف الخفاء ومزيل الإلباس :١‏ 040/7714. ولفظ الحديث فيهما: «أمرنا 
رسول اع أن ننزل الناس منازلهم». 


0 رسائل في دراية الحديث 1 
وهو) أي السّماع من الشيخ (أَرْفْعٌ الطرق) الواقعة فى التحمّل (عند جمهور 
عدار اد التي عرق بو رحبا االحلياك نيجه 
والمضلاد ومر للش وكة ادر ارا ري تم 


و لأنَّ السامعَ أربطً جأشاً وأوعى قلباً. وشغل القلب وتورّع الفكر إلى القارئ 
أسرع. 


و في صحيحة عبد الله بن سنان قال: قلت لأبي عبد الله يه : يجيؤني القومٌ 
فيسمعون مئّى حديئكم فأضجر ولا أقوى. قال: «فاقرأ عليهم من أوّله حديثاً. ومن 
وفظة دكا :ومن الخوه عدا . 

فعدوله 4# إلى قراءة هذه الأحاديث مع العجزء يدل على أولويّته على قراءة 
الراويء وإلاً لأمر بها. 

(فيقول) الراوي بالسّماع من الشيخ في حالة كونه (راوياً لغيره) ذلك المسموع : 
(«سمعت) فلاناً...» إلخ. 

(وهى) أي هذه العبارةٌ (أعلاها) أي أعلى العبارات في تأدية المسموع؛ لدلالته 
نضأ على الماع الذي هو أعلى الطُرّق . 

(ثم) بعدّها في المرتبة أن يقول : («حد ثنى» و«حدثنا») #لذلالنهما ايها عل: 
قراءة الشيخ عليه لكنّهما يحتملان الإجازةً» لما سيأتي من أنْ بعضهم أجارٌ هذه 
العبارة في الإجازة والمكاتبة بخلاف «سمعتٌ» فإنّه لا يكادُ أحدٌ يقول: «سمعت» في 
أحاديث الإجازة والمكاتبة» ولافي تدليس مالم يَسْمَعْه. 


و رُوى عن بعص المحدثين أنه كان يقول: وتحدثنا فلن و كاز ل اله ححديت أهل 


١‏ الكافى 5: 65-١‏ /ه باب رواية الكتب والحديث. 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية 8ك 


المدينة. وكان الراوي حينئل بها إلاً أنه لم يَسْمَع منه شيئاً'؛ مُدَنّساً بذلك. 

و كون «سمعتٌ» فى هذه الطريق أعلى منهما مذهب الأكثر ؛ لما ذكرناه. 

(و قيل: هما أعلى) منها؛ لأنّه ليس في «سمعتٌ ذَلالهَ على أن الشيخّ روى 
الحديتٌ وخاطبه به. وفي «حدّثنا وأخبرنا» دلالةً على أنّه خاطَّبه ورواه له" . 

وافيه : أن هذه وإن كانت مريّةء إلا أن الخطت فيها أسهل من احتمال الاجارة 
والتدليس ونحوهماء فيكون تحصيل ما ينفى ذلك أولى من تخصيصه باللفظٍ أو 
ترهام جيلة المتكيردي اللا درق الداز فو حبك الرواننة يذه السردة 
بِينَ قصده وعَدْمِه. 1 

(نُمُ) بعد «حدّئني وحدّثنا» في المرتبة» قوله في هذه الحالة : («أخبرنا») ؛ لظهور 
الإخبار في القول, ولكنّه يُستعمل في الإجازة والمكاتبة كثيراً؛ فلذلك كان أذونَ. 

ثم «أنبأنا» و«تبّأنا») ؛ لأنّ هذا اللفظ غالبٌ في الإجازة. (و هو قليل) الاستعمالٍ 
(هُنا) قبل ظّهورٍ الإجازة؛ فكيفٌ بعدّها؟! 

(و) أمّا قول الراوى: («قال لنا» و«ذكر لنا») فهو (من قبيل «حدثنا»). فيكون 
أولى من «أنبأنا ونتأناء ؛ لدّلالته على القول أيضاً صريحاً. (لكنّه) يعمل عن دنا 
أنه (بما سمِعّ فى المذاكرة) في المجالس (و المناظرة) بين الخصمين (أَشْبّه) وأليق 
(من «حدثنا») ؛ لدلالتهما على أن المقامَ لم يكن مقامٌ التحديث. وإِنْما اقتضاه المقامُ. 

(و أدناها) أي أدنى العباراتٍ الواقعةٍ في هذه الطريقء قولٌ الراوي بالسّماع: 
(«قال فلان» ولم يقل : «لى) أو «لنا») ؛ لأنّه بحسب مفهوم اللفظ أعم من كونه سَمِعَه 
منه أو بواسطةٍ أو وسائطً (و هو) مع ذلك (محمولٌ على السّماع) منه عرفاً (إذا تحمّق 
لقاؤه) للمرويّ عنه. لاسيّما ممَّنْ عُرف أنّه لا يقول ذلك إلا في ما سَمِعَّه. 


.١‏ حكاه عن الحسن: ابن الصلاح في مقدّمته: /4؛ والطيبى فى الخلاصة في أصول الحديث: ١٠٠؛‏ والسيوطي 
في تدريب الراوي ”: 4؛ والسخاوي فى فتح المغيث 7: 100 . 

". القائل هو ابن الصلاح في مقدّمته: 44. وحكاه عن الطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث: 1١٠؛‏ والسيوطي 
فى تدريب الراوي 7: .٠١‏ 


اعرف رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


و شَرَط بعضّهم في حَمله على السّماع: أنْ يقعَ ممّن عُرِفَ من عادته أنّه لا يقول 
ذلك إلآفي ماسَمِعَه منه'؛ حَذَّرأ مِن التدلييس» وهو أولىء وإنكان عدمٌ اشتراطه أشهر . 


(و ثانيها: القراءة على الشيخ. وتسمّى) عند أكثر قدماءٍ المحدّثين: (العَرْضُ)؛ لأنَ 
القارئ يَعرضُه على الشيخ . سواءً كانت القراءةٌ (من حفظ) الراوي (أو) من (كتاب). 
وسواءكانَ المقروء (لما يحمّظه) الشيخٌ أوكان الراوي يقرأ (و الأصلٌ) الذي يُعارَضُ 
به (بيده) أي يد الشيخ من غَيرٍ أن يحمّظّه (أو يدٍ ثقة) غيره. أما غيرُ الئِقَةِ فلا يُعتَدٌ 
بإمساكه ؛ لاحتمال القَلّطِ والتصحيفي في مَقروء الراوي. وعدم رد غير الثقةّ. واحتمالٌ 
سَهِو الثِمَةِ نادرٌء فلا يقدح كما لا يَمَدَّحٌ السهوٌ لو قرأ الشيحٌ أيضاً. 

(و هى) أي هذه الطريقة (رواية صحيحة , اتّفاقاً) من المحدّثين, وإِنْ خالفٌ فيه 
ل د 

و لكن اختلفوا في أن القراءةَ على الشيخ مثلٌ الماع مِن لفظه في المرتبةٍ. أو 
فوقهء أو دونه؟ فالأشهر ما تقدّم من أن السَماعَ أعلى» وقد عرفت وجْهّه. 

(و قيل: هو) أي العَوْضُ (كتحديثه) أي تحديث الشيخ بلفظه. سواءً. وهو 
المنقولٌ عن علماء الحجاز والكوفة'؛ لتحقّت القراءةٍ في الحالتين مع سَماع الآخرء 
وقيام سّماع الشيخ مقامٌ قراءته فى مراعاة الصَبطٍ . 

وووة هدي ادو ابن قبادية أن لحطف قال وقراتك على العالع وقتراءة 
العالم عليك سَواءً)' . ١‏ 


.١‏ القائل هو الخطيب البغدادي في الكفاية في علم الروإبة: . وحكاه ععنه الطيّبي في الخلاصة في أصول 
الحديث: ٠١١‏ ؛ والسخاوى فى فتح المغيث 7: 170 . 

؟. في حاشية المخطوطة: «هو أبو عاصم النبيل ومحمّد بن سلام وعبد الرحمان بن سلام الجمحي. 
(منهة)». وللمزيد راجع تدريب الراوي 177:7 ؛ وفتح المغيث للسخاوي ١19:7‏ مع التعليقات. 

و قال الطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث: :1١7”‏ لاو يروى عن مالك وأصحابه وأشياخه من علماء المدينة 
انهما سواء.وهو مذهب معظم علماء الحجاز والكوفة:. والبخاري».وراجع ايضا فتح المغيث ؟: 7 

. الكفاية: 7717؛ ورواه أيضاً عن على لقِة فى صفحة 777. 
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(و قيل:) العَرضٌ (أعلى) من السّماع من لفظ الشيخ'. 

و ماوقفتثٌ لهؤلاء على على دليل قنع إل ملاحظة الأدب مع الشيخ في عدم تكليفه 
القزاوة الى هر يقيووة أن يكو تعدا لالحميها . 

(و العبارة عن هذه الطريق) أن يقول الراوي إِنْ أراد رواية ذلك -: («قرأتٌ على 
فلان» أو «قرئ عليه وأنا أسمع ؛ فأقرٌ) الشيخ (به») أي لم يكتفب بالقراءة عليه 
ولا بعدم إنكاره, ولا بإشارته؛ بل تلظ بما يقتضي الإقرار بكونه مَرْوِيّهِ. 

و هذان أعلى عباراتٍ هذه الطريتي؛ لدّلالِهما على الواقع صريحاً؛ وعدم 
احقيا هياغ المطلون: 

- بعدهما في المرتبة أن يقول : («حدثنا» و«أخبرنا» مقيّديّن د ) قوله : («قراءة 
عليه) ونحوه) من الألفاظ الدالّة عليه (أو مُطْلَمَيْن) عن قوله: «قراءة عليه» (على 
قول) بعض المحدّثين '؛ لأنّ إقرارّه به قائمٌ مقامَ التحديث والإخبار ؛ ومِن نَم جازا 
نقكر لق بالترارة ليه 

و قيل: لا يسوغ هُنا الإطلاق '؛ لأنَّ الشيمّ لم يحدّث ولم يُحُبر وإِنْ أقرّى وإنّما 
سمع الحديث,ء ولا يلزم من جوازهما مقترئّين جوازُهما مُطَْلَفين؛ لأنَّ الألفاظ 
المستعملة على وجه المجاز تقتزن بغيرها من القرائنٍ الدالَةِ عليها. ولا تُطلق كذلك 
مقيّدة لمعناها. 

(و في) قولٍ (ثالث: يجوز إطلاق الثانى) وهو «أخبرنا؛ (دون الأوّل) وهو 
«حدّثنا» *؛ لقوة ة إشعارة بِالتُطى والمشاقهة :دون وأخبرناة فانّه يتجوّز بها في غير النُطق 


.١‏ حكاه عن أبي حنيفة ومالك الطيبى فى الخلاصة في أصول الحديث: .1١7‏ ولمعرفة الأقوال والقائلين بها 
راجع فتح المغيث 23779-170:7 7 ١‏ 

؟. حكاه الطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث: ٠١7‏ عن الزهري ومالك وسفيان بن عبيينة. وقال: «وهو 
مذهب البخاري». وانظر فتح المغيث للسخاوي تا _لالا١ا.‏ 

'. حكاه عن ابن المبارك وأحمد بن حنبل والنسائي وغيرهم: الطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث: 7١٠؛‏ 
والسخاوى فى فتح المغيث 1797:7. 

؛. حكاه عن الشافعي وأصحابه ومسلم وجمهور أهل المشرق: الطيّبى فى الخلاصة في أصول الحديث: 7١٠؛‏ 
والسخاوي في فتح المغيث 178:7 -17/4. 
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كثيراً؛ ولأنّ الفرقٌ قد شاع بين أهل الحديث وإن لم يكن بيئّهما فرقٌ من جهة اللغة. 
ود 13 هيا ننه فقن كلت قبا 

(و) القولُ بالفرق (هو الأظهرٌ) في الأقوالٍ. والأشهرٌ في الاستعمال. 

(و إذا قال) الراوي (له) أي للمروىّ عنه : («أخبرك فلان») بكذاء وهو ساكتٌ 
مُصَعْ إليه »فاهِمٌ لذلك (فلم يُنكر) ذلك (صح) الإخبار والتحديث عنه (و إن 
لم يتكلم) بما يقتضي الإقرار به (على قول) الأكثر ؛ لدلالة القرائن المتضافرة على أنه 
مُقِرٌ به. ولأنّ عدالئّه تمنع من السكوت عن إنكار ما يُنْسَب إليه بغير صحَةٌ. 

و شَرَط بعضهم نطقّه أ؛ ليتحقق التحديث والإخبارء ولأنّ السكوت أعمّ من 
الإقرارء ولهذا يقال: «لا يُنْسَبٌ إلى الساكت مذهبٌ». 

فعلى الأوّل يجوز للراوي أن يقول كالأوّل: «حدّثنا» و«أخبرنا» تنزيلاً لسكوته 
-مع قيام القرائن على إقراره -منزلة إخباره. 

(و قيل:) نما (يقول: «قرئ عليه») وهو يَشمعء ونحوه. و(لا) يجوز أن يقول: 
(«حدثنى)) ؛ لأنّه كذب . وحينئل» فله أن يعمل به ويرويه كذلك". 

(و ما سمعه) الراوي من الشيخ (وحدّه؛ أو شك) هل سَمِعَهِ وحذّه أو مع غيره. 
(قال) عند روايته لغيره (احدٌثني») و«أخبرني» بصيغة المتكلّم وحدّه ؛ ليكو ن مُطابقَاً 
للواقع مع تحمّق الوحدة, ولأنّه المتيمَنُ مع الشكٌ؛ لأصالة عدم سماع غيره معه. 

(و) ما سمعه (مع غيره) يقول: («حدثنا») و«أخبرنا» بصيغة الجمع ؛ للمُطابقة 
ا 

و قيل: إنّه يقول مع الشك: «حدّثنا» لا «حدثني»؛ لأنه أكمل رةه حل ثنا» '؛ 


.١‏ حكاه عن بعض الشافعيّة -كسليم وأبي إسحاق الشيرازي وابن الصباغ -وبعض الظاهرية : الطيّبي في 
الخلاصة في أصول الحديث:77١٠؛‏ وانظر فتح المفيث للسخاوي ؟: 181-1814. 

1 حكاه عن ابن الصباغ : الطيّبي فى الخلاصة في أصول الحديث ٠١7‏ ؛ ونسبه إلى الغزالي والآمدي السخاوي 
فى فتح المغيث 187:7. 

"'. قال ابن الصلاح فى مقذمته: : :1١7‏ «فإن شك فى * شيء عنده أنه من قبيل «حدثناء أو «أخبرنا» أو من 


حت 
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حيث إِنّهِ يحتمل عدم قصده؛ بل التدليس بتحديث أهل بلدهكما مرّء فليقتصر إذا شك 
على الناقص وصفاً ؛ لأنْ عدم الزائد هو الأصلٌ . 

و هذا التفصيلٌ بملاحظة أصل الافراد والجمع هو الأولى 

(ولو عكّس) الأمر (فيهما) فقال فى حالة الوحدة والشك: «حدّثنا» بقصد 
التعظيم ؛ وفي حالة الاجتماع: «حدّثني» نظراً إلى دخوله في العموم وعدم إدخالٍ مَنْ 
مَعَهُ في لفظه. (جاز) ؛ لصحته لغ وعُرْفاً. ْ 

(و مُنع) أي مَنَعَ العلماء في الكلمات الواقعة (فى المصئّفات) بلفظ «أخبرنا» 
أو «حدّثنا» (من إبدال إحداهما بالأخرى)؛ لاحتمال أن يكون مَنْ قال ذلك لايرى 
التسوية بينّهما وقد عبّر بما يُطابق مذاقكة نوكا لين له إبذال وشحم ماع اماه 
والاعكيه: 

و على تقدير أن يكونَ المصنّف ممّن يرى التسوية بينهماء فيُبنى على الخلافٍ 
المشهور في نقلٍ الحديث بالمعنى» فإن جوّزناه جاز الإبدال» وإلآ فلا. 

(و أما المسموع) منهما مِن غير أن يُذكر في مصئَّفٍ (فيُبنى) جوازٌ تعبيره بالآخَر 
(على جواز الرواية بالمعنى )و عدمه. فإن قلنا به جاز التَعْبِيدٌء والآفلاء سواءٌ قلنا 
عاد ناض المت آم 8 الود ركرن تقار سانو ورب لمعن الأخر إن 
كانت أعلىرتبة أو أذنى: 

(و لا تصح) الروايةٌ (و) الحالٌ أن (السامع أو المستمعٌ ممنوع منه) أي من 
السماع (بنشخ ونحوه) من الموانع ؛ كالحديثء والقراءة المُفْرِطة في الإسراع والخفيّة 


<> قبيل «حدٌ ثني ‏ أو «أخبرني» لتردّده في أنّه كان عند التحمّل والسماع وحده أو مع غيره؛ فيحتمل أن تقول, 
ليقل : «حدٌ ثني» أو «أخبرني»؛ لأنّ عدم غيره هو الأصل . ولكن ذكر على بن عبد الله المديني الإمام عن 
شيخه يحبى بن سعيد القطّان الإمام -في ما إذا شك أن الشيخ قال : «حدٌثني فلانء أو قال: «حدّثنا فلان- 0 
أنّهويقول: «حدثنا». وهذا يقتضي في ماإذاشك في سماعنفسه في مثل ذلك أن يقول: جل ناه وهو عندىي 
يتوجّه بأن -حدٌ ثني»أكمل مرتبة؛ و«حدّثناء » أنقص مرتبةَ » فليقتصر إذا شك على الناقتص ؛لأنَ عدم الزائد 
هوالأصل . وهذا لطيف». وانظر الخلاصة في أصول الحديث: ٠١17‏ ؛ وفتح المغيث للسخخاوى 7: .141-19٠‏ 
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بحيث يخفى بعض الكَلِمء والبعد عن القارئ, ونحو ذلك. والضابط : كوته (بحيث 
لا رش [النفزوء) :ليدم سحكق يعت الاعمبار: الحم ييف مرفةافتلو | تقو اقنان: 
«حضرت» لا «حدّثنا» و«أخبرنا». 

و قيل: يجوز (و يُعفى عن اليسير) من النسخ ونحووء على وجه لا يمنعٌ أصل 
السّماع وإِنْ منعَ وُقوعّه على الوجه الأكمل'. 

و يقتلق ناراك الات الحو ال العائين فت تمد اليم وعتاعف] اخ فاته 
بالشواغلء فإنَ منهم مَنْ لا يمنعٌه النَشخٌ ونحؤٌه مطلقأء ومنهم مَنْ يمنعه أدنى عائق. 

و قد رُوي عن الحافظ أبي الحسن الدارقطني أنه حضر في حَدانَّتِه مجلس 
الصفّارء فجلس ينسخ جزءاً كان معه والصفّار يمُملىء فقال له بعضُ الحاضرين: 
لاايصحَ سماءُك وأنتَ تنسحٌ» فقال: فهمي للإملاء خلافْ فَهُْمِك. ثمّ قال: تحفظ كم 
أملى الشيخٌ من حديث إلى الآن؟ فقال: لاء فقال الدارقطني : أملى ثمانية عشر حديثاً. 
فعُدّت الأحاديثٌ فوجِدَتْ كما قال. ثم قال أبو الحسن : الحديث الأوّلُ منها عن فلان 
ومتنه كذاء والحديث الثاني عن فلان ومتنه كذا. ولم يزل يذكر أسانيدٌ الأحاديثِ 
ومتونّها على ترتيبها في الإملاء حتّى أتى على آخرهاء فتعجّب الناس منه ". 

(و ليُجز) الشيخ (للسامعين روايئّه) أي رواية المسموع أجمع. أو الكتاب بعد 
القراء منهه :وان حرق على كله ]سن التشساء: ْ 

و إنماكان الجمعٌ أولى ؛ لاحتمال غَلّط القارئ وغفلة الشيخ, أو غفلة السامع عن 
ضيه متكت ذلك الاخارة لما فاته 

و إذاكتب لأحدهم خَطّه حينئذٍ» كتب: «سمعه منّى. وأجزثٌ له روايتّه عنّي)؛ 
جمعا بين الامرين. 


.١‏ القائل هو ابن الصلاح فى مقدمته: ,٠١1‏ وحكى جوازه على الإطلاق عن موسى بن هارون الحمّال. 
وانظر فتح المغيث 7: 110-1914 دار الإمام الطبري. 

”. مقدمة ابن الصلاح : 5-7١7‏ ١٠؛‏ وحكاه السخاوي فى فتح المغيث ”: 114 عن الخطيب. وانظر ما حكاه عن 
غير الدارقطنى تلو الصفحة 196. 
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(وإذا ا 0 و ا 0 
القرائن اكير بصدقه في مال في مجلس الشيخ عن ولجريا الشف عليه فق 

ار ل عبادا 
-قدّس الله سرّه لما جلس للإملاء حَضَرَ خلق كثيرٌ » فكان المُستملى الواحد لا يقومٌ 
بالإملاءِ حتّى انضاف إليه سنّةُ كل يُبَلَمْ صاحبّه . 

وروى أبو سعيد السمعاني في أدب الاستملاء: أن المعتصم وَجَّهَ مَنْ يبحرز مجلس 
عاصم بن علىّ بن عاصم في رحبة النخل الذي فى جامع الرصافة؛ قال: وكان عاصم 
يجلس سطح المسقطات وينتشر الناسٌ في الرّحبة وما يليهاء فيعظّم الجمعٌ جدَاً 
حتى مع يومأ يُستعاد اسم رجل في الإسناد أرب عشرة مرّة والناس لا يَسْمِعونَ! فلمًا 
بلْعَّ المعتصم كثرةٌ الجمع أمر مَنْ يحرزهمء فحرزوا المجلس عشرين ألفاً ومائة أَلْف'. 

ثم خمدث نارٌ العلم وبارّء وولّتْ عساكرهٌ الأدبارٌ. 

فكانة بَرْقٌ تآلقّ بالجمى ثم انطوى فكأنّه لم يَلْمَع" 

(و قيل: لا) يجوز لمن أخذ عن المستملي أن يَروِيّه عن المُمْلى بغير واسطة 

3 

المستملي . 


١‏ . هو إسماعيل بن عتاد بن العئاس؛ أبو الاسم الطالقاني. وزير مؤيّد الدولة بن بويه الديلمي. راجع 
ترجمته في معجم الأدباء 70:5 

؟. أدب الإملاء والاستملاء: 17-157. 

". في حاشية المخطوطة : «هذا البيت في قصيدة الشيخ أبي على في بيان النفس الناطقة باعتبار الوجود. 
فيكون مراده من قوله : فكأنه برق تألّى بالحمى : تعلّق النفس الوجود بالعالم الوجود والبدن في زمان 
الحياة . ومراده من المصراع الثاني : انعدام الوجود بعد الموت. فتشبيه النفس الناطقة ‏ باعتبار التعلق 
بالبدن _بالبرق». 

. من القائلين: : النووى في التقريب والتيسير المطبوع مع تدريب الراوي ” 4,5553730 والطيّبى فى الخلاصة في 
أصول الحديث: 1١4‏ . 
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(و هو الأظهرٌ) ؛ لأنّه خلاف الواقع. 

(و لا د ُشترط) في صحّة الرواية بالسماع والقراءة (الشرائى) بأن يَرى الراوي 
المرويّ عنهء بل يجوزٌ ولو من وراء حجاب (إذا عَرَف الصوت) إن حدّث بلفظه. أو 
عرف حضوره إن قُرئ عليه. (أو أخبره ثقةٌ) أنّهِ هو فلانٌ المروىّ عنه. 
أزواج النبئ يَإِييةِ وغيرهنّ من النساء من وراء حجاب. ويّروونه عنهنّ اعتماداً على 
الصوت. 

و استدلوا عليه أيضأ بقوله تاية :من بلالا يوْذَن بلَيْلٍ فكالواءوا وو اين 
تستميعو | آذان امن م مَكتُوم». 

(و قيل: بلى) ققد زر ويك اناف الفحائلة و المبوك :وق كان سف 
السلف يقول: «إذا حدّثك المحدّث فلم نَرَ وجهّه فلا نَوْو عنه ؛ فلعله شيطان قد نّصوّر 
فى صورته يقول: حدثنا واخبرنا» . 

ل ا 
(و) كذا (لا) د يُشترطا (علمُّه) أي علج المحدّث (بالسامعين)؛ فلو استمع 
ا ا ا ا 1 

معنى السّماع المعتّبر . 

(ولو قال) المعدث (أخبركم ولا أَخب فلاناً». أو خَصّ قوماً بالسماع فسَمعَ 
غيرّهم . أو قال بعد السماع: «لا 7 ا ا للراوى) 
وإِنْ لم يقصد بعضّهم. 

.١‏ صحيح البخاري 047/7775:1؛ سنن الترمذي 1: 701/17247؛ سين النسائي ”: ٠١‏ باب «المؤذنان للمسجد 


الواحد». 


5 حكاه عن شعبة بن الحجاج في تدريب الراوي :7 ؛ وفتح المغيث 7: 516 
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حتّى لو حَلَفٌ لا يُحُْبر فلاناً بكذاء فأخبر جماعة هو فيهم واستثناةُ. حَنَتَ 
بخلافٍ مالو حَلَفٌ لا يُكلمه واستثناه. 

وكذلك نهيّه عن الرواية لا يُزيلها بعد تحمّقها؛ لأنّه قد حدّثه, وهو شىءٌ لا يُرجع فيه. 

و فى معناه مالو قال: «رجعتٌ عن إخباري إيّاك به». أو : «لا آذنُ لك فى روايته». 
رلك 1 

نغي لكان واتعوغه لتذك رم خط فى ازراب تعن الرسجوع و ولة بل وولاقية. 
(و ثالثها: الإجازة)؛ وهي في الأصلٍ مصدرٌ «أجاز», وأصلّها «إجوازة» تحرّكت الواوٌ 
فتوهّم انفتاحٌ ما قبلها فانقلبتٌ ألفاًء وبقيت الألف الزائدةٌ التي بعدّها فَحُذِفَت لالتقاء 
الساكنين. فصارت «إجازة». وفي المحذوف من الألِمَيْنِ الزائدة أو الأصلية قولان 
يو 120 اقول توي روناي قزل الج 

(و هى) مأخوذة (من) جواز الماء الذي يُسقاه المال من الماشية والحرثء ومنه 
(قولهم : «استجزتّه فأجازنى» إذا سقاك) ماءً (لماشيتك أو أرضك". 

فالطالبٌ للحديث يَسْتجِيرٌ العالم علمّه) أي يطلبٌ إعطاءه له على وجه يحصل 
به الإصلاح لنفسه كما يحصل للأرض والماشية الإصلاح بالماء. (فيُجيزه له). 

واكتراما طن على الجلء م المامر على العتى اسم الأرضى: وغلية معمن 
الور ؛ لقوله تعالى 9وَتَرَى الأرض مَامِدَةٌ فَإِدَآ أَنْرّلْنًَا عَلَيْهَا أَلْمَآءَ أَهْتَرْتْ 
وَرَبَتْ 4*. 

(و حينئذ) أي حين إذ كان أخذها من الإجازة التى هي الإسقاء (فتتعدى) 
إلى المفعول (بغير حرف) جر ولا ذكر روايةٍ (فيقول: «أجزته مسموعاتى) مثلاً) 
كما يفول : «أجزثّه مائي». 


.٠١9 الباب الخامس ؛ كتاب التصريف ضمن جامع المقدمات:‎ ١ مغنى اللييب:‎ .١ 

". كما في الكفاية للخطيب: 7١7؛‏ ومقدّمة ابن الصلاح: .١١‏ وحكاه في فتح المغيث 7: 778 عن ابن فارس 
والحريري في مقاماته. 

". كمحيى الدين بن عربى فى تفسيره -المنسو ب إليه -91/:7. 

4. سورة الحج (0:055. . ْ 
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(و قيل: هى) أي الإجازة (إِذْنْ) وتسويعٌ'؛ وهو المعروف. وعلى هذا (فيقول: 
«أجزتٌ له رواية كذا») كما يقول: «أذنتٌ له) و«سوّغت له». 

(و قد يُحذفٌ المضاف) الذي هو متعلّق الإذن» فيقول: «أجزت له مسموعاتى» 
مثلاً من غير ذكر «الرواية»؛ على وجه المّجازٍ بالحذف. ْ 

و إذاتقون القوفاعك أن التهر ون الحلجاء مو السكد تقو وال ضو كن اه 
يجورٌ العمل بهاء بل ادّعى جماعة الإجماعٌ عليه '؛ نظراً إلى شُذوذ المخالف. 

و قبل وهو يُعزى إلى الشافعي في أحدٍ قُولّيه. وجماعة من أصحابه منهم 
القاضيان: حسين والماوردى -: لا تتجورٌ الرواية بها؛ استناداً إلى أن قنولٌ المحدّت: 
«أجزثُ لك أن تروي عنّي» في معنى : «أجزثٌ لك ما لا يجوز في الشرع»؛ لأنّه لا يُبِيمُ 
رواية مالم يُسْمعء فكانَ في قوَةَ: «أجزتٌ لك أن تُكذِب علئّ» '. 

و أجنه نأن الاجار» غوقا فق قوة الاخبار يمرو بانة جيدلة فهو كمال عدر ة 
تفصيلاً. والإخبار غيرٌ متوقف على التصريح تُطقاً كما في القراءة على الشيخ. 
والغرضُ حصولٌ الإفهام وهو يتحقّق بالإجازة* . 

و بأنَ الإجازةً والرواية بالإجازةِ مشروطان بتصحيح الخبر من المُخُْبرء بحيث 
يِوجَدٌ في أصل صحيح مع بقيّة ما يُعتبر فيهاء لا الرواية عنه مطلقاً سواءً عُرِفَ أم لا. 
فلا يتحمّق الكذب. 

ثم اختلف المجوّزون في ترجيح السماع عليها أو العكس على أقوالء ثالثها 
الفرقٌ بِينَ عصر السَلّفٍِ قبل جَمع الكُتّبٍ المعتبرةٍ التي يُعوّلُ عليها ويّرجّع إليها. وبينَ 
عصر المتأخَرين . 


.1١8 ؛ والخلاصة في أصول الحديث:‎ 1١١ راجع مقدّمة بن الصلاح:‎ .١ 

؟. حكاه فى تدريب الراوي 7: 59 عن ابى الوليد الباجى وعياض ؛ وايضا السخاوى فى فتح المغيث .21١8:7‏ 

*. كما في مقدّمة إبن الصلاح: 1١7‏ ؛ والخلاصة في أأصول الحديث: ٠١6‏ وراجع أيضاً فتح المغيث 918:7 511. 

5. كما فى مقدّمة إبن الصلاح: ٠١7‏ ؛ والخلاصة في أصول الحديث: .1١7‏ 

. حكاه عن الطوفى فى تدربب الراوي 7: .77١‏ وانظر فتح المغيث للسخاوى 7: 11-710١1؛‏ فإِنّه حكى الأقوال 
مع ذكر قائليها. 
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ففي الأوّل السماعٌ أرجحٌ؛ لأنّ السلفٌ كانوا يجمعون الحديث من صُحُف النايس 
وصّدورٍ الرجال؛ فدعت الحاجةٌ إلى السماع تحؤفاً من التدليس والتلببييس تقاف 
ما بعد تدوينها؛ لأنّ فائدةً الرواية حينئذٍ إنّماهي انتصال سلسلة الأسناد بالنبئ علي ؛ 
تبرَكاً وتيمّناً وإلآ فالحجّة تقومٌ بما فى الكتب. ويُعرف القويّ منها والضعيف من 
كتب الجرح والتعديل . وهذا قويّ متينٌ. 

ثم الإجازة تتنوّع أنواعاً أربعة: لأنّها إِمّا أن تتعلّق بأمر معيّن لشخصٍ معيّن. أو 
عكسه. أو بأمر معيّنِ لغيروء أو عكسه. 

(و أعلاها) الأَوَلُء وهو الإجازةٌ (لمعيّن به) أي بمعيّن. ك«أجرتُك الكتاب 
الفلاني» أو «ما اشتمل عليه فِهُرستي هذا». 1 ْ 

و إنما كانت أعلى لانضباطها بالتعيين» حتّى زعم بعضُهم: أنّه لا خلافق في 
جوازها وإِنّما الخلافٌ في غير هذا النوع' 

(أو) الإجازة لمعيّن (بغيره) م »كقولك: «أجزتّك مسموعاتي» أو 
«مرويّاتي» وما أشبهه هذا يشا نناة ث5 على الأشهر ٠٠و)‏ لكنّ (الخلاف فيه أكثر) من 
حيث عدم انضباط المجازء فيبعد عن الإذن الإجمالي المسوّغ له. 

ولو قدت بوصفب خاصٌ » 5«مسموعاتي من فلان» أو «في بلد كذا» إذاكانت 
متميّزة» فأولى بالجواز. 

م بعدهما في المرتبة : الإجازة (لغيره) أي غير معيّن , 5«جميع الفسلمية أو 
دكل أحد) ف «مَنّْ رك زماني» وماأشبه ذلك. سواءً كان بمعيّن ك«الكتاب الفلاني») أو 
بغير معيّن ك«ما يجوز لي روايتّه) ونحوه. 

(و فيه) أيضاً (خلاف) مرئب في القوّة بحسب المرتبتين» فجوّزه على 
االقزيرين ماع من الفقهاء والمحدنيد '. 
و ممّن وقفت على اختياره لذلك من متأخَري أصحابنا شيخنا الشهيد. وقد طلبٌ 





710-771 يي‎ ١“ 


من شيخه السيّد تاج الدين بن مُعَيّة الإجازة له ولأولاده ولجميع المسلمين ممّن أدرك 
جزءاً من حياته جميعٌ مرويّاته. فأجازهم ذلك بخطه'. 

(و يُقرّبه إلى الجواز تقييده بوصفبٍ خاصٌ) كأهل بلدٍ معيّن؛ فإن جوّزنا العام 
جاز هنا بطريق أولى. وإلآ احتمل الجوازٌ هّنا للحصر . 

(و تبطل) الإجازةٌ (,) مزويٌّ (مجهول. أو له) أي لشخصٍ مجهول. 

فالأوّل: (ك«كتاب كذاء. وله) أي للمُجيز (مرويّاتٌ كثيرةٌ بذلك الاسم). 

(و) الثانى : كقوله: «أجرتٌ (لمحمّدِ بن فلان» وله موافقون فيه) أي في ذلك 
الأشووا لفجلي» ولا تند النيا( المتنهم: 1 

١و(‏ ليست من هذا القبيل (إجازته لجماعة) مسمَّين معيّنِينَ بأنسابهم والمُجِيرُ 
(لا يعرف أعيائّهم) فإنّه غير قادح . (كإِسّماعهم) أي كما لا يقدحٌ عدمٌ معرفته بهم إذا 
حضرواف الماع ننه كما تقدم؛ لحضول العلم فى الجملة ا وكمدرهي فى السيفية هنا 

(و) تعليقٌ الاجازة على الشرط كقوله: («أُجَرَتٌ لمن شاءً فلانٌ» باطلٌ) 
لا يُفيدها عند جماعة ؛ للجهالةٍ والتعليق. كقوله: «أجزتٌ لبعض الناس». 

(و قيل: لا)؛ لارتفاع الجهالة عند وجود المشيئة؛ بخلاف الجهالة الواقعة في 
الأخازة عض النامن '. 

(و «لمن شاء الاجازة» أو «الرواية» أو «لفلان إن شاء» أو «لك إن شئتَ» تصح) 
لأنها وإن كانت معلّقةً إلا أنها في قوّة المُطلقة ؛ لأنّ مقتضى كلّ إجازةٍ تفويضٌ الرواية 
بها اا متشمنة التسان لكان مداع كزله بدي اد نبي دوز ما فيه 
الإطلاقٌ, وحكايةً للحالء لا تعليقاً حقيقة , حتّى أجاز بعص الفقهاء : «بعنّك إن شئتَ» 
فقال: «قبلتٌ» '. 


.1672-1617:1١6 بحار الأنوار‎ .١ 

3 حكاه ابن الصلاح فى مقدمته: 1١‏ ؛ والسيوطي في تدريب الراوي ؟: 76؛ والسخاوي فى فتح المغيث 
؟: 70٠‏ عن القاضى أبي يعلى وابن عَمروس . 

'. حكاه فى مقذمة ابن الصلاح: ٠١‏ عن بعض أئمّة الشافعيّة . 
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و(لا) تصحّ الإجازة (لمعدوم) كقوله: «أجزثٌ لمن يُولد لفلانٍ» كما لا يصحّ 
الرقك عليه أبنداة: ١‏ 

و قيل: (بل) تصحّ الإجازةٌ للمعدوم (إن عطف) المعدومٌ (على مَوجود) 
5«أجزتٌ لفلانٍ ومَنْ يُولد له»' كالوقف. 

و منهم مَنْ أجازها للمعدوم مطلقاً بناءً على أنّها إذنٌ لا محادثة '. 

و رُدٌ: بأنها لا تخرج عن الإخبار بطريق الجملة, كما سلفء. وهو لا يُعقل 
للمعدوم ابتداءً؛ ولو سُلْم كونها إذناً فهي لا تصصّ للمعدوم كذلك. كما لا تصمّ الوّكالة 

إن 
للمعدوم 1 

(و تصحٌ لغير مميّز) من المجانين والأطفال بعد انفصالهم, بغير خلافٍ يُنقل في 
ذلك من الجانبين . 

و قد رأيتُ خطوط جماعةٍ من فضلائنا بالإجازة لأبنائهم عند ولاديهم مع تاريخ 
ولادتهم. منهم السيّدُ جمال الدين بن طاووس لولده غياث الدين؛ وشيخنا الشهيدٌ 
استجاز من أكثر مشايخه بالعراق لأولاده الذين وُلدوا بالشام قريباً من ولادتهم. 
وعندي الآن خطوطهم لهم بالإجازة. 

و ذكر الشيخٌ جمال الدين أحمد بن صالح السيبي#: أن السيّد فار * الموسوي اجتاز 
بوالده مُسافراً إلى الحجّ قال: فأوقفنى والدي بين يدي السيّدء فحفظتٌ منه أنّه قال لى : يا 
ولديء أجزتٌ لك ما تجوز لي روايتّه؛ ثم قال: وستعلم فى ما بعدٌ حلاوةً ما خصصئُك به. 
.١‏ حكاه عن أبي بكر بن داود السجستاني في مقدمة إبن الصلاح: ٠١9‏ ؛ والتقربب والتيسير (المطبوع مع تدريب 
5. في مقذمة ابن الصلاح: 1١9‏ : «و أمّا الإجازة للمعدوم ابتداءً من غير عطف على موجود فقد أجازها 

الخطيب أبو بكر الحافظ , وذكر أنّه سمع أبا يعلى بن الفراء الحنبلي وأبا الفضل بن عمروس المالكي 


يجيزان ذلك». وحكاه عنهم النووى في التقريب والتبسير (المطبوع مع تدريب الراوي) ست والسخاوىي 
فى فتح المغيث ؟:لاة١.‏ 


". راجع مقدّمة ابن الصلاح : ٠١5‏ ؛ وفتح المغيث للسخاوى 707:7-/7017. 
؛. الأوفق لقواعد النحو أن يقال: «فخَارأ» لكنّ المحدّثين اصطلحوا على حذف أشياء فى الكتابة دون 
القراءة وجرت العادة بذلك؛, ومن جملتها ألف المنصوب. 
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و على هذا جرى السلف والخلف ؛ كأنّهم رأوا الطفل أهلاً لتحمّل هذا النوع من 
أنواع حمل الحديث النبوي ليؤدَي به بعد حصول أهليته. +احرضاً على اتوشغ الشبيل 
إلى بقاء الاسناد الذى اختصّت به هذه المّة وتقريبه من رسول اللهيك بعلو الاسناة. 

(و فيها) أي فى الإجازة (للحَمْل) قبل وضعه (وجهان) بل قولان: بالصحَة ؛ نظراً 
إلى وجوده. وعدمه ؛ نظراً إلى عدم تميّزه. وقد تقدم أنّه غيرُ مانع . فيتّجه الجوارٌ. 

(و تصحّ للكافر) كما يصمح سَماعٌه ؛ للأصل. (و) تنظهر (الفائدةٌ إذا أسلم). 
وقد وقع ذلك في قريب من عصرناء وحصل بها النفعٌ . 

(و للفاسق والمبتدع بطريق أولى) ؛ فرجاءً زوال فِسّق المسلم أقربٌء ورواية 
المبتدع تقبل على بعض الوجوه. وقد تقدّم . 

و (لا) تجوز الإجازة (بما لم يتحمّله) المجيز من الحديث (ليرويه عنه إذا 
تحمّله) المجيرٌ بعدّ ذلك ؛ لما عرفت من أنّها في حكم الإخبار بالمُجازٍ جملة: أو إذنٌ. 
ولايُعقل أن يُجيز بما لم يُجَر به ولا أن يأذنَ في مالا يَملِكٌ كما لو وَكَلَ في بيع العبد 
الذي يُريد أن يشتريه. 

و ذهب بعضُهم إلى جوازه؛ بناءٌ على جواز الإذن كذلك حبّى في الوكالة'. 

و حينئنٍ (فيتعيّن) مَنْ يريد الإجازة بجميع مسموعاته -مثلاً -(فى الرواية 
تحقرق :ها تنطكله) منها (قبلها لبرويه): لكن لواقال:وأجرت تق ما فيه ويصة عندكه 
من مسموعاتي» -مثلاً -صحّ أن يروي بذلك عنه ما صم عندّه بعد الإجازة أنه سمعه 
قبل الاجازة '. 

و أجاز بعضّهم إجازة ما يتجدّد من روايته ممّالم يتحمّله ؛ ليرويّه المُجارُ له إذا 
تحمّله المُجِيرُ بعدَ ذلك. وقد فعلّه جماعة من الأفاضل . 

(و تصحّ) للمُجاز له (إجازة المُجازْ) لغيره. فيقول: «أجزتٌ لك مُجازاتي» أو 


.510-577:7 ؛وفتح المغيث للسخاوى‎ ٠ راجع مقدمة ابن الصلاح:‎ .١ 
.5310-5017 :7 راجع مقذمة ابن الصلاح : ١١١؛ وفتح المغيث للسخاوى‎ ." 
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«رواية ما اجر لي روايئُه؛؛ لأنَ روايته إذا صحّت لنفسه جار له أن يرويّها لغيره. 

(و قيل: لا) يجورٌ إجازتهاء وإنّما يجورٌ للمُجازٍ العمل بها لنفسه خاصّة'. وهو 
متروك. 

(و) ينبغى لمن يروي بالإجازة أن (يتأمّلها) أي إجازة شيخ شيخه التي أجازها له 
شيخه (ليروى) المُجارٌ الثاني (ما دَخَلَ تحتها) ولا يتجاوزها". 

(فإن أجيز شيخُه بما صحّ سَماعه عنده) من مسموعات شيخه (لم يَوْو) هذا 
المُجارٌ الثاني عن شيخه وهو الأوسط (إلآ ما تَحقق) عندٌ الراوي الأخير (أنّه صحّ 
عند شيخه) وهو الأوسط (أنه سَماعٌ شيخه) الأول ولا يكتفي بمجوّد صحّة ذلك 
ال ا ا ا 


زو ننازة انق قووعن اتوي لان (و كون المُجاز) له 


(عالماً) أيضاً. لأنها توسمٌ وترخيصٌ بِتأْهَلٌ له أهلٌ العلم لمسيس حاجتهم إليها. 

(و قيل : يُشترط) العلمُ فيها". والأشهرُ عدمّه. 

(و إذا كتب) المجيرٌ (بها) أي بالإجازة (و قصدّها. صحّت) الاجازةٌ (بغير 
تلفّظ) بها. .كما صححّت الروايةٌ بالقراءة على الشيخ مع أنه لم يتلقُظ بما قرئئ عليه. 
(و به) أي باللفظ مع الكتابة (أولى) منها بدون اللفظ ؛ ليتحمَّقٌ الإخبارٌ الذى متعلّقه 
اللفظ ء أو الاذن. 


و المقتصرٌ على الكتابة ينظر إلى تحمّق الإذن والإخبارٍ بالكتابة مع القصد. 


60١ حكاه عن ابن الأنماطي في فتح المغيث 7717/:7؛ وتدريب الراوي‎ .١ 

1 في حاشية المخطوطة: «تقريره: أنه إذا كان مثلاً صورة إجازة شيخ شيخه لشيخه: «أجزت له ما صحّ 
عنده من مسموعاتي» فرأى المجاز له الثاني شيئاً من مسموعات شيخ شيخه فليس له أن يروي ذلك عن 
شيخه عنه حتى يتيقن أنه ممّاكان قد صحّ عند شيخه كونه من مسموعات شيخه. ولا يكتفى بعلمه هو 
بذلك من دون أن يكون قد علم به شيخه؛ لأنّ الشرط الواقع في إجازة شيخ شيخه كونه معلوماً لشيخه 
المجاز له لا لغيره. (نقلت من خطه أسكنه الله أعلى غرف الجنان)» . 

". حكاه عن مالك في مقدمة إبن الصلاح : ١‏ ؛وفى فتح المغيث 7: 37178 .78١‏ 


كما تتحقق الوكالة بالكتابةٍ مع قصدها عند بعضهم ؛ حيث إن الغرض مجرّد الإباحة. 
وهى تتحقق بغير اللفظ . كتقديم الطعام إلى الصضَيْف. ودفع الثوب إلى العُريان ليلبسَه. 


(و رابعه؛ المناولة؛ وهي توعان: 

أحدهما:) المناولةٌ (المقرونة بالإجازة. وهى أعلى أنواعها) أي أنواع الإجازة 
على الإطلاق؛ حتّى أنكر بعضُهم إفرادها عنها؛ لرجوعها إليها. وإِنّما يفترقان في أنَّ 
المناولة تفتقَرُ إلى مشافهة المجيز للمجاز له وحضوره. دون الإجازة. 

و قيل: إِنّها أخفض من الإجازة؛ لأنّها إجازةٌ مخصوصة في كتاب بعينه. 
بخلاف الاجازة' . 1 ٠‏ 

(ثمَ لها مراتب:) منها: (أن يُعطيه تمليكاً أو عاريةٌ؛ لينسخٌ أصله) أي أصلّ 
سَماع الشيخ ونحوه. (و يقول) له: («هذا سَماعى من فلان) أو روايتي عنه (فاروه 
عنّى») أو: «أجزثٌ لك روايئه عنّى) ثمّ يُملّكه إِيّاهء أو يقول: «حُحذه وانّسخه وقابل به 
كدر الوم وسو هد ١‏ 

(و يُسمّى) هذا (عَرْضٌ المُناولة ؛ إذ القراءةٌ عَْض) ويقال لها: «عرض القراءة». 

(و هى) أي المناولةٌ المقترنةٌ بالاجازة (دونَ السّماع) في المرتبة على الأصح ؛ 
لأكتمال القراءة عل منتظ الروانة وتفصيلها نمالا يتفق بالمتاولة: 

(و قيل :) إِنَّ المناولة مع الإجازة (مثله) أي مثلُ السماع '. من حيث تحمّق أصل 
الضبط من الشيخ . ولم يحصل منه -مع سماعه من الراوي -إخبار مفصّل بل إجمالي . 
فتكونٌ المناولة بمنزلته. 

(ثم) دونَ هذه في المنزلة (أَنْ يُناوله سّماعَه ويُجيزه له ويمسكه) الشيخُ عندّه. 
.١‏ القائل هو ابن الأثير الجزري فى جامع الأصول 87:1؛ وحكاه عنه السخاوي في فتح المغيث 7: 3417. 


؟. حكاه عن جماعة : الحاكم النيسابوري فى معرفة علوم الحديث: /708-701؛ ونقل ما حكاه الحاكم في مقدمة 
ابن الصلاح: ١7‏ ؛ وفى فتح المغيث 7: 511-749 حكاه عن مالك وغيره. 
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ولايُمكنه منه (فيرويه) عنه (إذا وجدّه) وظََرَ به (أو ما قوبل به) على وجه بثقٌ معه 
بموافقته لما تناولته الإجازةٌ؛ على ما هو معتبرٌ في الإجازات المجرّدة عن المناولة. 

(و) هذه المرتبة تتقاعد عمًا سبق ؛ لعدم احتواء الطالب على ما تحمّله. وغَيْبته 
عنه ؛ فلهذا لا يكاد يظهر لها مزيّة على الإجازة الواقعة فى معيّن كذلك من غير مناولة. 
إلآأنَ المشهورّ أن (لها مزية على الإجازة) المجرّدة في الجملة؛ باعتبار تحمّق 
أصل المناولة . 

(و قيل: لا) مزيّة لها عليها أصلاً'. وهو قريب. 

(فإنْ أتاه) أي أتى الطالبٌ الشيح (بكتاب . فقال) الطالبُ للشيخ : («هذا روايتّك 
فناولتيه) وأجز لي روايته». (ففعل من غير نَّظرِ) في الككتاب وتحقيتي لكونه رواء 
جميعه أم لا (فباطل إِنّْ لم : كن انمعرفة الطالب) بحيث يرن كقة متمظا لق إلا 
صَحّ) الاعتمادُ عليه. وكانت إجازةًٌ جائزةً؛ كما جاز في القراءة على الشسيخ الاعتمادٌ 
على الطالب حتّى يكونَ هو القارئ من الأصل إذاكان مو ثوقاً به معرفةٌ وديناً. 

(و كذا) يجوز مطلقاً (إنْ قال) الشيخٌ: («حدّث عنّى بما فيه إن كان حديثى) مع 
براءتي من الغَّلْط والوَّهْم»؛ لزوال.المانع السابق» مع احتمال بقاء المنع ؛ للشكُ عند 
الإجازة وتعليقها على الشرط . 

(و ثانيهما:) المناولة (المجرّدةٌ عن الاجازة؛ بأن يناوله كتاباً ويقول: «هذا 
سماعى») أو : «روايتي» (مقتصراً عليه) أي من غير أن يقول: «إروه عنّي) أو : «أجزرتٌ 
لك روايته عنى» ونحو ذلك. 


و هذه مناولة مُختلّة (فالصحيحٌ أنه لا تجوز له الرواية بها. وجوّزها) أى 


.١‏ قال فى مقدمة ابن الصلاح : 1177: «فهذا يتقاعد عمًا سبق ؛ لعدم احتواء الطالب على ما تحمّله وغيبته 
عنه. وجائز له رواية ذلك عنه إذا ظفر بالكتاب . . م إنْ المناولة في مثل هذا لا يكاد يظهر حصول مزيّة 
بها على الاجازة الواقعة في معيّن كذلك من غير مناولة «وقانضاء عبر امعد مق الفقياة و الا مر انين الى 
أنه لا تأثير له ولا فائدة. غير أن شيوخ أهل الحديث في القديم والحديث أو من حكي ذلك عنه منهم 
يرون لذلك مزيّة معتبرة». وانظر فتح المغيث للسخاوى 1494-798:7. 


001" رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


الرواية بذلك (بعضٌ المحدثين)'؛ لحصول العلم بكونه مرويّاً له. مع إشعارها بالإذن 
له في الرواية. 

و اسئّدلٌ لها من الحديث: بما روي عن ابن عبّاس أن النبيَية بعت بكتابه إلى 
كسرى مع عبد الله بن حُذافة» وأمره أن يدفَعّه إلى عظيم البحرين. ويدفعه عظَيمٌ 
ارون إلى كسبرى + 

و في أخبارنا: روى في الكافي بإسناده إلى أحمد بن عمر الحلآل قال: قلت 
لأبى الحسن الرضاءة : الرجلّ من أصحابنا يُعطيني الكتاب ولا يقول:إروه عنّي. 
يجورٌ لي أن أرويّه عنه؟ قال: فقال: «إذا علمتٌ أنَّ الكتاب له فاروه عنه»". ْ 

و سيأتي أن منهم مَنْ أجاز الرواية بمجرّد إعلام الشيخ الطالبَ أن هذا الكتابَ 
سَماعٌُه مِن فلان» وهذا يزيدٌ على ذلك ويترجّحٌ بما فيه من المناولة ؛ فإِنّها لا تخلو من 
إشعار بالإذن. 

(و إذا روى بها) أي بالمناولة بأيّ معنئ فُرِضَ (قال: «حدّثنا) فلانٌ (مناولة») 
و:«أخبرنا مناولة» غيرٌ مقتصر على «حدّثنا و«أخبرنا»؛ لايهامه السَماع أو القراءة. 

(و قيل:) يجوز أن (يُطلق) خصوصاً في المناولة المقترنة بالإجازة '؛ لما عرفتَ 


(و جوزه) أي إطلاق «حذّثنا» و«أخبرنا» (بعضهم فى الاجازة المجرّدة عنها) 


والأشهر اعتبار ضميمة القيد بالمناولة» أو الإجازة, أو الإذنء ونحوها. 


. راجع مقدّمة إبن الصلاح: 1117 ؛ وفتح المغيث للسخاوي 701:7مع التعليقات. 
. رواه الحاكم فى معرفة علوم الحديث: /70؛ وعنه في تدريب الراوي 37 غ5-ش6غ. 
. الكافى 1: 5/67 باب رواية الكتب والحديث. 
. حكاه عن الزهرى ومالك فى مقدمةإين الصلاح: 1177 115؛ والطيّبي في الخلاصة في أصول الحديث: ٠١4‏ ؛ 
والسخاوي في فتح المغيث 7: 5:00-1:04. 
. حكاه عن أبي نعيم الإصبهاني في مقدمة إبن الصلاح ١١4‏ ؛ والخلاصة في أصول الحديث: .1١9‏ وانظر فتح 
المغيث للسخاوي اا 


لح[ يما جد احم 
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وكان قد خصص قوم الاجازة بعباراتٍ لم يسلموا فيها من التدليس . كمولهم في 
الاجازة: «أخبرنا أو حدّثنا -مُشافهة» إذا كانَ قد شافهه بالاجازة لفظأً. وكعبارة مَنْ 
يقول: «أخبرنا فلان كتابة» أو : «فى ماكَتّبَ إلىَ» إذاكان قد أجازه بخطه . 

و هذا ونحوه لا يخلو عن التدليس ؛ لمافيه من الاشتراك والاشتباه بماهو أعلى 
منه .كما إذاكتّبَ إليه ذلك الحديثٌ نفسّه. 

رو لأجل السلامة من ذلك ( حص بعضهم الاجازة شفاهاً ب «أنبأنى » و) ماكتبّ 
اليه المحدت من بلده (كتابة) ولم يشافهه بالاإجازة ( «كتّبَ إلى فلان كذاء! 5 

(و بعضهم استعمل فى الإجازة) الواقعة في رواية مَنْ (فوق الشيخ) المستمع 
بكلمة («عن»), فيقول أحدهم إذا سمع على شيخ بإجازته عن شيخه: «قرأتٌ 
على فلانٍ عن فلانٍ»'؛ ليتميّز عن السّماع الصريح, وإن كان «عن» مشتركاً بين 
السَماع والإجازة. 

(و) اعلم أنه (لا يزولٌ المنعٌ من) إطلاق («أخبرنا» و«حدّئنا»») في الإجازة 
(بإباحة المجيز) لذلك. كما اعتاده قوم من المشايخ من قولهم فى إجازاتهم لمن 
يُجيزون له: لإن شاءً قالّ: حدّثنا» و«إن شاء قالّ: أخبرنا»؛ لأنّ الإجازة إذا لم تدلٌ على 


ذلك لم يفِذْه إِذْنْ المُجير. 


(و خامسها: الكتابة؛ وهى أن يكتب) الشيخٌ (مرويّه لغائب أو حاضر بخطه أو 
يأدّن) لثَةٍ يعرف خط (بكدّبه له( أرتحيرن, وكين لقم سني يدل عنان 
أمره بكتابته . 

(و هى أيضاً ضربان): 

أحدهما ‏ اذاتتع (نقروة بالاتجاز8) بأ يكنت الندوريتوق »ابر زاك نار 
لك" أو «كتبت به إليك» ونحو ذلك من عبارات الإجازة . 
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(و هى) أي المكاتبة بهذه الصفة (فى الصحّة والقَوّة كالمناولة المقرونة بها) أى 
بالإجازة . 

(و) الثانى : أن تمع (مجرّدة عنها). 

وقد اختلف المحدّثون والأصوليّون في جواز الرواية بهاء فمنعها قومٌ!؛ من 
حيث إن الكتابة لا تقتضى الإجازة ؛ لما تقدّم من أنّها إخبار أو إذنُ وكلاهما لفظئٌ . ولأنَ 
الخطوط تشتبه فلا يجوز الاعتماد عليها. 

(و الاشهر) بينهم (جوازٌ الرواية بها؛ لتضمّنها الإجازة معنىٌ) وإن لم تقترن بها 
نفظاً؛ لأن الكثانة الشخضى المفتن وإوشالة اليه أو تتعليفة | ناه قرينة قواية وإقتارة 
واضحةٌ تُشعر بالإجازة للمكتوب, وقد تقدّم أن الإخبار لا ينحصر في اللفظ. 
(كما يُكتفى فى الفتوى) الشرعيّة (بالكتابة) من المفتي . مع أن الأمر في الفتوى أخطرٌ 

(نعم. يُعتبر معرفة الخط) أي خط الكتاب للحديثٍ (بحيث يأمن) المكتو ب اليه 
(التزوير. 

و شرطً بعضّهم البيّنة) على الخطّ '. ولم يكتفب بالعلم بكونه خطّه؛ حذراً من 
المشابهة ؛ إذ العلمُ فى مثل ذلك عاديّ لا عقلىّ . 

و الأول أصحّ وإنكانَ هذا أحوط. 

ثم على تقدير حُجيّة المكاتبة فهى أنزلٌ من السّماع » حتّى يرجّح مارُوي بالسّماع 
على ما رُوي بها مع تساويهما فى الصحَةٍ وغيرها من المرجّحات. وإلأفقد تُرجّح 
الفكاقة بوتعوو أخرد: 

و قد وقع في مثل ذلك مناظرة بين الشافعي وإسحاق بن راهوّيّه في جلود الميتة 
إذا ذبغث ؛ هل تطهرٌ أم لا؟ يُناسب ذكرها هاهنا لفوائد كثيرة : 
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قال الشافعى : دباغها طهورها. 

فقال إسحاق: ما الدليل؟ 

فقال: حديث ابن عبّاس عن ميمونة : «هلاً انتفعتم بجلدها؟» يعني الشاة الميّتة. 

فقال إسسعحاق :حتدرث ابن عُكَه !+ كدت إلبنا انب ول قبل موت نشهر: 
الاتسعتعواعى الققة امات ولا عقس؟ أشيه أن يكو ناسضا لحديق ميمولة لأنه قبل 
مونه بشهر . 

فقال الشافعي : هذا كتابٌ وذاك سَماع . 

فقال إسحاق: إن النبئّ يفيةٍ كتب إلى كسرى وقيصرء وكان حَُجّةٌ عليهم. 
فكت الشافعى '. 

(و) حيث يروي المكتوبٌ إليه ما رواه بالكتابة (يقول فيها: كتّبّ إلى فلان. قال: 
حدثنا فلان» أو: «أخبرنا مكاتبة). لا «حدثنا») ولا «أخبرنا» جردا ؛ لبتميرن عدر 
الماع ومافى معناه. 

(و قيل: بل يجوز) إطلاقٌ لفظهما'؛ حيث إنْهما إخبارٌ في المعنى. وقد أطلق 
الإخبارٌ لُغْةَ على ما هو أعجٌ من اللفظ . كما قيل : 

0..0...6.6.066606606660660 0 و تُخبرني العينانٍ ما القلبٌ كاتِمٌ 

(و سادسها: الإعلام ؛ وهو أن يُعلِم الشيخ الطالبَ أن هذا الكتاب) أو هذا 
الحديت (روايتّه أو سماعه) من فلان (مقتصراً عليه) من غير أن يقولّ: «إروه عنّي) أو 
وأذنث فى زوانعهة وتتحوة: 


(و فى جواز الرواية به قولان) : 
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أحدهما: الجوازٌ'؛ تنزيلاً له منزلة القراءة على الشيخ ؛ فإنّه إذا قرأ عليه شيئاً من 
حديثه وأقرّ بأنّه رواينُه عن فلان» جاز له أن يرويّه عنه وإن لم يسمغه من لفظه ولم يقل 
له : «إروه عنّي) أو «أذنثُ لك في روايته عنّى». 

و تنزيلاً لهذا الإعلام منزلَة مَنْ سمع غيرّه يُقرَ بشيءء فله أن يشهدٌ عليه وإن 
لم يُشهدهء بل وإن نهاه. وكذا لو سمع شاهداً شهد بشيءء فإنّهِ يصيرُ شاهدّ فرع وإن 

و لأنّه يُسْعر بإجازته له كما مرّ في الكتابة و إن كانَ أضعف . 

و الثانى : المنع "؛ لأنّه لم يُجزهء فكانت روايثّه عنه كاذبة. 

وويعا عسو انلا على العامة ذال عرق عبر حاتي المح انيار الوق للا 
ليس لمن سمعه أن يشهد على شهادته إذا لم يأذن له ولم يُشهده على شهادته. والأصل 

(و فى) قول (ثالث :) له أن (يرويّه) عنه بالإعلام المذكور (و إن نهاه ه)ءكما 
اوضع صا د قال له :دلا تروه عنّى ولا أَجِيرٌه لك فإنّه لا يضرّه ذلك '. 

(و الأقوى عدمه مطلقاً) ؛ لعدم وجود ما يحصل به الإذنُ؛ ومنع الإشعار به. 
بخلاف الكتابة إليه. 

(و فى معناه) أي معنى الإعلام (ما لو أوصى له عند موته أو سفره بكتاب 
يرويه إوقة القولان”. ْ 

و) لكنّ (الصحيح) مُنا (المنعٌ) ؛ لبعد هذا القسم جدّاً عن الإذنء حتّى قيل: إن 
القول بالجواز: إما زَلَةٌ عالم» أو متأوّلٌ بإرادة الرواية على سبيل الوجادةٍ التي تأتي” 
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وهو غلطٌ ؛ فإنَّ القائل بهذا النوع دونَ الوجادة متحمّقٌ. 

و وججهوه: بأنَ في دفع الكتاب إليه نوعاً من الإذن. وشّبَها من العَرْض والمُناولة . 

و روى ابن حمّاد بن يزيدٌ عن أيّوبٍ السختياني» قال: قلثُ لمحمّد بن سيرين: إن 
فلاناً أوصى إلى بكثّبه ؛ أ فأُحدّتٌ عنه؟ قال: نعم . 

قال حمّاد: وكان أبو قّلابة يقول:إدفعواكُّتبي إلى أيَوب إنكان حياً. وإلاً 
فاحرقوها". 


(و سايعها: الوجادة) بكسر الواو (و هى مصدر «وحد بَجذ)ء مولدٌ) من غير 
العرب؛ (غيرٌ مسموع) من العرب الموثوق بعربيّتهم. وإنّما ولّده العلماءٌ بلفظ 


2 


الوجادة لما أخذ من العلم من صحيفةٍ» من غير سَماع ولا إجازةٍ ولا مناولة؛ حيثٌ 
وججدوا العرب قد فرّقوا بين مصادر ووَجَدَه للتمييز بينَ المعاني المختلفة؛ فإِنّهم 
قالوا: «وَجَد ضالته وجْداناً» بكسر الواوء و«إجداناً» بالهمزة المكسورة. و«وَجَد 
مطلوبّه وجُوداً»؛ وفي الغضب: «مَوْجِدَّةً ودوجدّةً»» وفى الغنى : «وجْدأً» مثلث الواو. 
وقُرىٌّ بالثلاثة في قوله تعالى : (أَُسْكِنُوهُنٌ مِنْ حَيْتُ سَكَنتُم مِن وُجْدِكُمْ)'. وفي 
الحَبٌّ : «وَجْدأً)». 1 

فنعا زاى المو لدوق معاون هذا التغل مشعلمة بيت الوك المعائن: ولززا 
لهذا المعنى «الوجادة» للتمييز. 1 

(و هو) أي هذا النوع من أَحُذٍ الحديث وتنقله (أنْ يَجِدٌ) إنسانٌ كتاباً أو حديثاً 
(مروىّ إنسان بخطه)؛ معاصر له أو غير معاصرء ولم يسمعه منه هذا الواجدٌء ولا له 
منه إجازة ولا كدوهاء ( فقول : «وَجَدذت)) أو: «قرأتٌ (بخط فلان») و «فى كتاب 
فلان بخطه: حدّئنا فلان», ويسوق باقي الإسناد والمتنء أو يقول: «وجدتٌ بخط فلان 
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عن فلان...) إلخ. 

هذا الذي استقرٌ عليه العملٌ قديماً وحديثاً. 

(و هو منقطعٌ) مرسّلٌ. (و) لكنْ (فيه) شوب (انَصالٍ) بقوله: «وجدتٌ بخط 
فلان». 

و ربما دلّس بعضّهم فَذَكَر الذي وَجَدَ بخطه وقال فيه: «عن فلان» أو «قال فلان». 
وذلك تدليسٌ قبِيحٌ إن أَؤْهَمَ سَماعَه منه. 

و جازفٌ بعضّهم فأطلقٌ في هذا «حدّثنا» و«أخبرنا»؛ وهو غَلَطٌ منكر'. 

هذا كله إذا وَنْقَ بأنّه خط المذكور أوكتابه. (فإن لم يتحمّق) الواجدٌ (الخطً قال: 
«بلغنى) عن فلانٍ»» (أو: «وجدت فى كتاب أخبرنى فلانٌ أنه خط فلان») إن كان 
ده أحدٌ أو : «في كتاب ظننتٌ أنه بخط فلان»» أو : «فى كتاب ذكر كاتبه أنه فلان». 
أوكوقل تيفط لان ةر دو للك 1 

(و إذا نقل من نُسْحْةٍ موثوقي بها) في الصحّة, بأن قابَلها هو أو ثقةٌ على وجب وَنْقَ 
بها (لمصئّف) من العلماء, (قالَ فيه) أي في نَّفْله من تلك النسخة: («قال فلان») يعني 
ذلك المصئّف. (و إلآ) يَئّق بالنسخة قال: («بلغنى) عن فلان أنّه ذكر كذا وكذاء 
تلات فن فيكت مق الكفات الثلاتى وما أشي دللفمن العارانة: 

و قد تسامح أك؛رٌ الناس في هذا الزمان بإطلاق اللفظ الجازم في ذلك من غير تحرزٍ 
وتّتِ ؛ فيطالِعٌُ أحدّهم كتاباً منسوباً إلى مصنّفٍ معيّن, وينقل منه عنه من غير أن يَثِقَ 
بصحة التّسخة. قائلاً: «قال فلان كذا» و«ذكر فلان كذا». 

و ليس بجيّدء بل الصوابٌ ما فصّلناه". 

(إلا أن يكون) الناقلٌ (ممّن يعرفٌ الساقط) من الكتاب (و المُغيّر) منه 
المُصحّف؛ فإنّه إذا تأمّل ووَثقٌ بالعبارة يُرجى له جوازٌ إطلاق اللفظٍ الجازم في ما 
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يحكيه من ذلك والظاهر أنه إلى هذا اسْتَوْوّح كثيرٌ من المصئّفين في ما نقلوه من ذلك, 
والله أعلم . 

(و فى جواز العمل بالوجادة) الموثوق بها (قولان) للمحدّثئين والأصوليين: 

نقتا عو انه العى وسن امن عار السجانة جو العحل مهام ورك وروي لالد 
توفت العول فيهاغلى الرواية لالنسةاياك العمل بالعف ول تدر شرط الرواية فيها!. 

و حجّةٌ المانع واضحة؛ حيثٌ لم يحدَّث به لفظأ ولا معنئ. 

(و لا خلاف) بيهم (فى منع الرواية) بها؛ لما ذكرناه من عدم الإخبار. 

(ولو اقترنت) الوجادة (بالاجازة) بأنْ كان التوخر تطح لمارا السادة 
غيرهٌ عنه ولو بوسائط» (فلا إشكال) فى جواز الرواية والعمل حيث يجورُ العمل بالإجازة. 


الفصل (الثالث في كيفيّة رواية الحديث) 


اعلم أن العلماء بهذا الشأن قد اختلفوا في ما تجوز به روايةٌ الحديث, فأفرط قومٌ 
فيه؛ وفرّط آخرون. وقد تقدّمٌ في باب الوجادة والإعلام والوصيّة النقلُ عمّن فوّط 
واجتزأ بروايته بمثل ذلك. 

و أمامن أفرط وشدّد؛ فمنهم مَنْ قال: لا حجّة إلأّفي ما رواه الراوي من حفظه 
وتّذَكُرِه. وهذا المذهبٌ مرويّ عن مالك وأبي حنيفة وبعض الشافعيّة". 

و منهم مَنْ أجاز الاعتماد على الكتاب بشرط بقائه في يده '. فلو أخرجه عنها 
ولو بإعارة ثقَةٍ لم تجز الرواية منه؛ لغيبته عنه المجوّزة للتغييرء وهو دليلٌ مَنْ يمنع 
الاعتماد على الكتاب . 

و الحقٌّ المذهبٌُ الوسّط ؛ وهو جواز الرواية بها. 
امسسعا بطي ل كال كبح 163103 ام رون كاد ل ا 
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(و) لكنّ (أكملها ما اتّفق من حفظه)؛ لأمْنٍ التغيير والتبديل. (و يجوز من كتابه 
وإن خرج من يده مع أمن التغيير. على الأصح) ؛ لأنَ الاعتمادَ في الرواية على غالب 
الظنّ» فإذا حصل أجرأ. 

(و) قد عرفت أنّه قد (أفرط قومٌ فأبطلوها) من الكتاب مطلقاً. أو بالقيد. 

(و فرّط آخرون فرّووا من) كتاب (غير مُقَابَل. فجُرحُوا بذلك) وكُتبوافي 
طبقات المجر و حين . 

و من طريف ما قل عن بعض المتساهلين وهو عبد الله بن لهيعة المصري : أنَّ 
يحيى بن حسّان رأى قومأ معهم جُرْءٌ سمعوه من ابن لهيعة» فنظر فيه» فإذا ليس فيه 
حديث واحد من حديث ابن لهيعة, فجاءً إليه فأخبره بذلك. فقال: ما أصنع؟! 
يجيؤوني بكتاب فيقولون: «هذا من حديثك»: فَأَحَدّئهُم به!! 

وهذا خطأً عظيةء وغفلةٌ فاحشة. 

(و الضَرِيرٌ إذا لم يحفظ مسموعه) من فَمِ مَن حدّثه (يستعينُ بثقة فى ضبط 
كتابه) الذي سمعه وحفظه (و يحتاط إذا قرىّ عليه) على حسب حاله (حتّى يغلبَ 
على ظنه عدم التغيير) فتصمّ حينئذٍ روايئٌه. 

(و هو أولى بالمنع) من الرواية بالكتاب (من مثله) أي المنع الواقع (فى البصير) 

روكذ لقوق قن [الآم )الذي الأرقرا الغط ول يخفظة سااوواة. 

و إذا سمع كتاباً ثم أراد روايته من غير حفظ» فعليه أن (يروى من تُسخة فيها 
سَماعه), وهذا هو الأؤلى. 

(أو) من نسخةٍ (قُوبلتٌ بها) أي بنسخة سَماعه. مقابلةٌ موثوقاً بها. 

(أو) من نسخةٍ (سمعثْ على شيخه. أو فيها سَماعَ شيخه. أو كتبت عنه) إذا 
وق بكونها ليسثُ مُغايرة لنسخةٍ سَماعه (و سكنثٌ نفسّه إليها). أو كان له من شيخه 


.14 :7 حكاه فى مقدمة إبن الصلاح : 174 ؛ وتدريب الراوي‎ .١ 


الاعالة لعزال ازا افرط اللوزاة لحف 


إجازةٌ عامّة لمرويّاته. 

زوالا فلو يحرة له الوواءة بن تشيغة لبن :يها يكجايه ورظلقا :لامكا امخالنتها 
لنسخةٍ سَماعِه وإنكانت مسموعةٌ على شيخه ونحوه. أو كونها غير مصحّحةٍ. 

و كذا القولُ في ما إذاكانت النسخةٌ مسموعة على شيخ شيخه أو مرويّة عنه. 
فالمجوّز لروايته منها أن تكون له إجازة شاملةٌ من شيخه لهذه النسخة , ولشيخه إجازةٌ 
شاملةً فخ شه باعل الوه السارق» فتدترة. 

(و إذا خالف كتابه حفظه منه) أي حفظ المستند إلى ذلك الكتاب (رَجَعَّ إليه) أي 
إلى الكتاب ؛ لأنّه الأصلٌ » وتبيّن أن الخطأ من قِبَلِ الحفظ . 

(و) إن كان حفظه (من شيخه) لا من كتابه (اعتمذه) أي اعتمدٌ حفظه دون ما فى 
كتابه» إذ لم يَتَسْكَك. 1 

(و إن قال) في روايته حينئل : («حفظى كذا وفى كتابى كذا») ته علق 
الخد الل 0 ؛ فينبغي التخلّْص بذلك. 

(و) كذا (إن خُولف) ما يحفظه من بعض الحفّاظ أو المحدّثين من كتاب (قال) 
في روايته على الأفضل : («حفظى كذاء وغيرى أو فلان ‏ يقول كذا») وشِبْة هذا من 
الكلام ؛ ليتخلص من تَبِعَتِه. ْ ْ 

ولو أطلقٌ وروى ما عنده جارٌ» لكنّ الأول هو الوَرَعٌ. 

(وإذا وجدّ خطّه أو خط ثقة بسّماع له) أو رواية بأحدٍ وجوهها وهو (لا يذكرٌه. 
رواه) على الأقوى» كما يعتمد على كتابه في ضبط ما سمعه؛ فإنّ ضبط أصل السّماع 
كضبط المسموع. فإذا جاز اعتمادُه ‏ وإن لم يذكره حديثاً حديثاً ‏ فكذا هنا. هذا إذاكان 
الكتابُ مصوناً بحيث يغلبُ على الظنّ سلامه من نَطٌَق التزوير والتغبير؛ بحيث 
تسكن إليه نفسه. كما مرّ. ْ 


كف رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وبعض الشافعيّة'. 

(و مَنْ لا يعلم مقاصدّ الألفاظ وما يُحيل معانيها) ومقادير التفاؤت بينها (لم) 
يَجْرْ له أن (يرو)ي الحديتٌ (بالمعنى)» بل يقتصر على رواية ما سَمِعَه باللفظ الذي 
مع تن علدنت 

() أمَا (إن عَلِمِ) بذلك (جاز) له الرواية بالمعنى على أصمٌ القولين؛ لأنّ ذلك هو 
الذي تشهدٌ به أحوال الصحابة والسلف الأوّلينء وكثيراً ما كانوا ينقلون معن واحداً 
في أمر واحدٍ بألفاظٍ مختلفةٍ. وما ذاك إلا لأنّ معوّلهم كان على المعنى دون اللفظ. 
ولأنّه يجورٌ التعبير بالعجميّة للعَجَمي فبالعربي أولى . 

و في صحيحة محمّد بن مسلم قال: قلت لأبي عبد الله : أسمع الحديتَ منك 
فأزيد وأنقص؟ قال: «إن كنت تُريد معانيّه فلا بأس»". 

و عن داود بن فَزْقد قال: قلت لأبي عبد الله : إِنّي أسمع الكلامَ منك فأَرِيدٌ أن 
أرويّه كما سمعثّه منك فلا يجىء. قال: «فتتعمّد ذلك؟» قلتٌ: لا. فقال: «تريد 
المعاني؟» قلت: نعم . قال: «فلا بأس»". 

و في خبر آخَر عنهاظة حين سئل : أسمع الحديتٌ منك فلعلي لا أرويه كما 
سمعته؟ فقال: «إذا حفظت الصّلْبَ منه فلا بأس ؛ إِنّما هو بمنزلة: تعال, هَلّمَّء واقعذٌ. 
ل 0 

(و قيل:) إِنّما تجوز الروايةٌ بالمعنى (فى غير الحديث النبوئّ». أنهي أفصحٌ 
تق تعلق بالضاوء :وق تراكبيه أسراء ودقائق لا يو مك عليها إل بها كما فنافإِن يكل 
تركيب من التراكيب معنئّ بحسب الفَصْل والوّضل والتقديم والتأخيرء لو لم يُراعَ 


.117 حكاه عنهم فى مقدّمة إبن الصلاح : 1770 ؛ والخلاصة في أصول الحديث:‎ .١ 
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اران لجال البدانة فرك دزا واف 


لذهب مقاصدّهاء بل لكلّ كلمةٍ مع صاحبتها خاصيةٌ مستقلَة . كالتخصيص والاهتمام 
وغيرهماء وكذا الألفاظً التي تُرى مشتركةٌ أو مترادفةً إذا وُضِعَ كل موضِمٌ الآخر فاتٌ 
المعنى الذي قَصِدَ به'. 

ومن نّم قالعَلْكُ: «نَضَرَ الله عبدأ سمعَ مقالتي فَحَفِظها ووعاهاء وأدّاهاكماسَمِعَها؛ 
فربٌ حامل فقَهِ غير فقيه وربٌ حامل فقَهِ إلى مَنْ هو أفقهُ منه»'. 

ولاريب أنه أولى؛ وإنكان الأصحٌ الأَوَل؛ عملاً بتلك النصوص . 

و هذه المحذوراتٌ تندفعٌ بما شرطناه؛ وإن بقي مزايا لا يفوت معها الغرض 
الذاتي من الحديث . 

و هذا كله في غير المصنّفات. 

(و المصئّفات لا نَيّر) أصلاً. وإن كان بمعناه؛ لأنّه يخرحٌ بالتغيير عن وضعه 
ومقصود مصنّفه؛ ولأنّ الرواية بالمعنى رخص فيها لما في الجمودٍ على الألفاظٍ من 
الحَرّجء وذلك غيرٌ موجود في المصتّفات المُّدوَّنةٍ في الأوراتي. 

(و) ينبغي أن (يقول عقيب) الحديث (المروى بالمعنى والمشكوك فيه) هل 
وقع باللفظ أو المعنى: («أو كما قال») وجو من ال الناظ الوالة عق المقهي لبا نه 
من التحرّز من الزَلَلء من حيث اشتمال الرواية بالمعنى على التََطّرء وقد رُويَ فعلُ 
ذلك من الصحابة عن ابن مسعود وأبي الدرداء وأنس#". 

(و لم يُجَوَزْ مانعو الرواية) للحديث (بالمعنى. وبعضٌ مجوّزيها) أيضاً. 
(تقطيعٌ الحديث) بحيث يُروى بعصّه دون بعض. (إن لم يكن) هذا المقطُمُ 
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قد (رواه) في محل آخرَ (أو) رواه (غيرٌه تماماً) ليرجمٌ إلى تمامه من ذلك المحلّ. 

و منهم مَن منعه مطلقاً؛ لتحقّقٍ التغييرء وعدم أدائه كما سمعه. 

(و جوّزه آخرون مطلقاً) سواءً كان قد رواه غيرةٌ على التمام أم لا.(و) هذا القول 
0 
لا يختلّ البيانٌ ولا تختلف الدلالةٌ في ما نقله بترك ما تركه. فيجوز حينئذٍ وإن لم تَجُر 
اللوؤانة بالجمى لان المريووط و المقرو ل مله عي د كدري معاي 1 

(و) أمّا (تقطيع المصئْف الحديت فيه) أي في مصنّفه المدلول عليه بالاسم. 
بحيث فرّقه على الابواب اللائقة به للاحتجاج المناسب. مع مُراعاة ما سَبَى من تماميّة 
معنى المقطوع. فهو (أقربٌ إلى الجواز) لأجل الغرض المذكورء وقد فعله غيرُ واحد 
من أئمّةٍ المحدّئين ما ومن الجمهور. 

(و لا يُروى) الحديثُ (بقراءة لحَان. ولا مُصَحَفب) بل لا يتولاًء إل مُتْقِنُ اللغة 
والعربيّة» ليكون مطابقاً لما وقعَ من النبئّ والأئمّة صلوات الله عليهم؛ ويتحمّق أداؤه 
كما سمعه ؛ امتثالا لامر الرسو ل يَإبْكَة . 

و في صحيحة جميل بن درّاج : قال أبو عبد الله : «أغربوا حديثّنا فإنًا قوم 


١1 2 


فصحاء» . 

(و يتعلم) مَنْ يريد قراءة الحديث قبل الشروع فيه من العربيّة واللغة (ما يشل به 
من اللحن. و) لا (ِيَسْلَم من التصحيف) بذلك .بل (بالأخذ من أفواه الرجال) 
العا زقين جأ حو الا الرواء وعم أسطائهه: 

(و ما وقع فى روايته من لحن وتصحيفب وتحقّقهُ روايةً) أي في الرواية (رواه) 
هو (صواباً وقال: «و روايثّنا كذا» أو يقدمها) أي الرواية الملحونة أو المصحّفة. 
(و يقول) بعد ذلك: («و صوابه كذا». 


.1 060-١6 وهو مختار ابن الصلاح فى مقدمته: 171. وللمزيد راجع فتح المغسث للسخاوي ؟:‎ .١ 
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الرعاي عنان النذا يان عل ال ران لف 


و قيل) والقائل ابن سيرين وجماعة: يرويه (كما سمعه)' باللحن أو التصحيف 
(فقط). وهو غلوٌ في اتباع اللفظ . والمنع من الرواية بالمعنى, والأجودٌ التنبيةٌ عليه 

(و جوز بعضهم إصلاحه فى الكتاب) '. وهو يُناسب مجوّز الرواية بالمعنى. 

(وتركه) في الأصل على حاله (وتصويبّه حاشيةً) أي بيانُ صوابه في الحاشية 
(أولى) من إبقائه بغير تنبيه على حاله؛ وأجمعٌ للمصلحة, وأنفى للمفسدة. 

و قد رُويّ أَنْ بعض أصحاب الحديث رُئي في المنام وكأنه قد ذَهَبَ شيء من 
لسانه أو شفته. فسئل عن سببه؟ فقال: لفظةٌ من حديث رسول اللهيَايْة غيّرنُها برأيي . 
فَفُعِلَ بي هذا" . 

و كثيراً ما نرى ما يتوهّمه كثيرٌ من أهل العلم خطأ وهو صوابٌ ذو وجهِ صحيح 

هذا إذاكان التحريف فى الكتاب . 

و أمَافِي الماع : فالأولى أن يقرأه على الصواب. ثم يقول: «و في روايتنا» أو «عند 
شيخنا» أو «في طريق فلان كذا»؛ وله أن يق رأما في الأصل ثم يذكر الصوابت كما مرٌ. 

(و أحسنه) أي أحسن (الإصلاح) إصلاحٌه بما جاءَ صحيحاً (برواية أخرى) إن 
5 

ولو رآه في كتاب وغلبَ على ظنّه أنه من الكتاب لا من الشيخ, انّجه إصلاحُه في 
كتابه وروايته. 

(و يَسْْبتٌ ما شَكَ فيه) لاندراس ونحوه: في الإستاد أو المعن» ويُصلحه (من 
كتاب غيره أو) من (حفظه) إذا وثقّ بهما؛ وعلى كل حالٍ فالأولى سد باب الاإصلاح ما 
.١‏ حكاه عنهم في مقذمة إبن الصلاح: 1778 ؛ والخلاصة في أصول الحديث: 117 ؛ وفتح المغيث للسخاوى 18:7 . 


ا حكاه عن أبي الوليد هشام بن أحمد الكناني في مقدّمة إبن الصلاح: 1777 ؛ وعنه فى فتح المغيث 7: ا 
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كف رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


أمكن ؛ لئلاً يجسّرٌَ على ذلك من لا يُحسن وهم يحسبون أنْهم يحسنون صُنعاً. مع 
تبيينٍ الحال. 

(و ما رواه) الراوي من الحديث (عن اثنين فصاعداً واتّفقا) فى الرواية (معنىّ 
لا لفظاً. جمّعهما إسناداً. وساق لفظ أحدهما ميئناً)4 قز ل: لاسرا فلار ركلا 
واللفظ لفلان» أو «هذا لفظٌ فلانٍ قال أو «قالا: أخبرنا فلانٌ» وما أشبه ذلك من العبارات. 

(فإن تقاربا) في اللفظ مع اتفاق المعنى (فقال) في روايته: («قالا) كذا». (جاز) 
أيضاً (على) القول بجواز (الرواية بالمعنى)., وإلأفلا؛ (و) لكن (قول: «تقاربا فى 
النققل») انعو كا يدن هل الاخقلات السي زوق )نمق الاق شي النوها 1 ” 

(و مُصَنْفٌ سُمِعَ من جماعة إذا رواه عنهم من نسخةٍ قوبلث بأصل بعضهم) 
دونَ بعض.ء وأراد أن يذكر جميعّهم في الإسناد (و ذكره) أي المقابل بِنَسْحَتهِ وحدّه 
بأن يقول: «و اللفظ لفلانٍ» كما سبق ؛ فهذا (فيه وجهان: 

الجواز) كالأوّل؛ لأنَّ ما أورده قد سمعه ممّن ذكره أنّه بلفظه . 

(و عدمه)؛ لأنّه لا علمَ عنده بكيفيّة رواية الآخرين حبّى يُخبر عنهاء بخلاف 
ما سبق ؛ فإنّه اطلع على رواية غير مَنْ نسب اللفظ إليه. وعلى مُوافقتها معن 
فأخبر بذلك. 

(و لا يَزيدٌ) الراوي (على ما سَمِعَ من نَسَب) شيخ شيخه من رجال الإسناد على 
ماذكره شيحُه مُدرجاً عليه؛ (أو صفة) له كذلك (إلآ مميّزاً ب «هو» أو «نعنى»)) ونحو 
اللو ماله أنتبروص العم عو الحيتية سكن عماركيع القع إلى تعمد الطرمي 
والكليني -رحمهما الله -كثيراً. فليس للراوي أن يروي عنهما ويقول: «قال: أخبرني 
أحمد بن محمّد بن عيسى»» بل يقول: «أحمد بن محمّد هو ابن عيسى' أو «نعني 
ابن عيسى» ونحوه؛ ليتميّز كلامُه وزيادته عن كلام الشيخ. 

(و إذا ذكر شيحّه فى أوَّلِ حديث ؛ نسَبّه) إلى آبائه بحيث يتميّزء ووَّصَفّه بماهو 


أهلّه. (ثمَ اقتصرّ بعد) ذلك (على اسمه أو بعض نسبه . 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية ف 


و لم يكتبوا «قالَ» بِينَ رجال الإسناد) في كثير من الأحاديث (فيقولها القارئ) 
لفظاً. 

(و) اذا وجد فى الاسناد ما هذا لفظه : («قرىٌ على فلان: أخبرك) فلان». (يقول) 
الفارئ بلغظه : («قيل له : أخبرك) فلان»). 

(و) إذا وجد («قَرىّ على فلان: حدّثنا) فلان».(يقول: «قال: حدثنا) فلان». 

(و إذا تكرّرت) كلمة («قال») كما في قوله : «عن زرارة قال: قال عدت 
مثلاً. فالعادة أنهم (يحذفون إحداهما) خط (فيقولها القارىٌ. وبحذفها بخلّ) 
بالمعنى ؛ لأنّ ضميرَ الأولى للراوي الأوّل وهو الفاعل : وفاعل الفعل الثاني هو الاسم 
الظاهر الذي بعدّه فإذا اقتصرّ على واحدٍ صار الموجودٌ فعلّ الاسم الظاهر الثاني 
فلا يرتبط الاسناد بالراوي السابق . 

(و ما اشتمل) من النّسَخْ أو الأبواب ونحوها (على أحاديث) متعدّدةٍ (بإستاد 
واحد) ؛ فإن شاء أن (يذكره) أي الإسناد (فى كل حديث) منهاء وذلك أحوط إلا أنَّ فيه 
طولاً. (أو يذكره أوّلاُ) أي عند أوّل حديث منهاء أو فى أوّل كل مجلس من مجالس 
سَماعِهاء (و يقول بعد) الحديث الأول (دق بالاسناد» أو) يقول: («و به») أ 
بالإسناد السابق. وذلك هو الأغلب الأكثر في الاستعمال. 

وعلى هذاء فلو أراد مَنْ كان سَماعٌُه على هذا الوجه تفريقٌ تلك الأحاديث ورواية 
كل حديث منها بالإسناد المذكور في أوّلهاء جار له ذلك ؛ لأنّ الجميعَ معطوفٌ على 
الأول فالإسناد في حكم المذكور في كل حديث. وهو بمثابة تقطيع المتن الواحد في 
أبواب بإسناده المذكور في أوّله. ومنهم مَنْ منع ذلك إلا مبيّناً للحال'. 

(و إذا ذكر الشيحٌ حديثاً بإسناد ثم أتبعه إسناداً) آخرّ (و قال) عند انتهاء الإسناد: 
(«مثله». لم) يكن للراوي عنهأن (يرو)يّ (المتن)المذكورٌ بعد الإسناد الأوّل (بالاسناد 
الثاني)؛ لاحتمال أن يكونّ الثاني ممائلاً للأوّل في المعنى ومغايراً له في اللفظ . 


. 1141" مقدّمة إبن الصلاح:‎ .١ 
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(و قيل: بل يجوز) إذا عرف أنّ المحدّتَ ضابط متحفّظٌ يميّز الألفاظ المختلفة. 
وإلآفلا'. 

وكانَ غيدُ واحدٍ من أهل العلم إذا روى مثلّ هذا يُوردُ الإسناد ويقول:«مِنْ حديث 
قبله ؛ متنه كذا وكذا» ثم يسوقه. 

وكذلك إذاكان المحدّث قد قال: «نحوه». 

(و إذا ذكر) المحدّثٌ (إسناداً وبعض متن وقال) بعدّه: («و ذَكَر الحَديث») أو 
قال: «و ذْكَر الحديتٌ بطوله», (ففى حواز رواية) الحديث السابق (كله بالاسناد) 
الثانى (القولان) السابقان فى قوله: «مثله» و«نحوه»؛ من حيث إنْ الحديثٌ الثاني 
قل تابون الأول ف يكل الالناظ و إنائجة الى دوين ان الظافع الوه حمنةه. 
(و أولى ب ا دابعو لال ا 
للعهد الذهني» وهو الحديث الذي لم يُكْملهء وَإِنّما اقتصر عليه لكونه بمعنى الأوّل. 

والأولى أنْ يبيْنَ ذلك؛ بأن يقصّ ماذكره الشيخ على وجهه ثم يقول: «قال وذ كّر 
الحديث». ثم يقول : «و الحديث هو كذا وكذا» ويسوقه إلى أخوة: 

زو إذااسيع بض حلي عن شيخ وبففه عن ل (خربارووى ات 
عنهما) في حال كونه (مبّنً أنّ بعضّه عن أحدهما وبعضّه عن الآخر. ٠‏ ثم يصير) 
الحديثٌ بذلك (مُشاعاً يكونها): يك ل ينكين هفادها وو متم عن كل عنهنها: 

فإذا كانا ثقتين فالأمدٌ سهلٌ ؛ لأنّه يُعمل به على كل حالٍ. (فإن كان أحدهما 
مججروحاً لم يحتخ بشيء منه), لاختمال كون ذلك الشيء مروياً عن المجروح إذا 
لم يتميّز مقدارٌ ما رواه عن كل منهما ليحتجٌ بالجزء ء الذي رواه عن الثقةٍ إن أمكن. 
ويُطرح الآخرٌ. والله الموفق. 


. 155 وابن الصلاح عنه في مقدمته:‎ 7١7 حكاه عن بعض أهل العلم الخطيب البغدادي فى كتاب الكفاية:‎ .١ 


الياب الرايع 
في أسماء الرجال وطبقاتهم وما يتصل به 

وهو فنٌ مهم يُعرف به المرسّلٌ والمتّصل ؛ ومزايا الإسناد؛ وتحصل به معرفة 
الصحابة والتابعين وتابعي التابعين إلى الآخر . 

(الصحابئٌ : مَنْ لقى النبئَيَلِِكُ مؤمناً به ومات على الإسلام. وإن تخللت ردَنّه) 
لقان ةسنا دوو عو يليا (مق الأظفر): 

و المراد باللقاء : ما هو أعمٌ من المجالّسةَ. والمُماشاة. ووصول أحيهما إلى 
الآخر. وإن لم يُكالمه ولم يَرّه. 

و التعبيرٌ به أولى من قولٍ بعضِهم في تعريفه: نه منْ رأى النبيئة'؛ لأنّه يخرج 
منه الأعمى ؛ كابن أَمّ مكتوم. فإنّه صحابي بغير خلافي. 

وات روواقر نه ورودا :عقو لققه قاف وزن انام وعة موق ان لالب عن 
الفيدانة. 

و بقوله: «به) عمّن لَقِيّه مؤمناً بغيره من الأنبياء. ومَنْ هو مَؤْمنٌ بأنّه سيُبعث 
ولم يُدرِك بعثنّه ؛ فإنّه حينئذٍ لم يك ني نبيّاً. وإن حَصَلَ شك في ذلك فليزد التعريف 


.١‏ قال في مقدّمة ابن الصلاح: 170: #فالمعروف من طريقة أهل الحديث أنَّكلٌ مسلم رأى رسول اش ييه فهو 
من الصحابة» ؛ وكذا فى الخلاصة فى أصول الحديث: 177 . 
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بعد قوله: الَْقِىَ النبئ»: «بعدٌ بعثته» . 

و بقوله: او مات على الإسلام» عمّن ارتدٌ ومات عليها؛ كعُبيد الله بن جحش. 
وابن خطل". 

و شمل قوله: «وإن تخذلت ردّته؛ ما إذا رجعٌ إلى الإسلام في حياته وبعده. سواءً 
لقيه ثانياً ' أم لا. 

و نبّه ب «الأصحّ» "على خلاففٍ في كثير من تلك القيودء منها تخلّل الرِدّة؛ فإنَ 
بعضّهم اعتبر فيه رواية الحديث, وبعضّهم كثرةً المجالسةٍ وطول الصٌحبة» وآخرون 
الاقامةَ سنة وسنتين» وغزوةٌ معه وغزوتين» وغيرٌَ ذلك“. 

و تظهر فائدةٌ قيد الردّة في مثلٍ الأشعث بن قيس فإنّه كان قد وََدَ على النبي #2 
وأشله ثئه ارتة»وأيوقى غلاقة الأول فأسلم علق يده فروجه أحكه وكانت عوراء: 
فولدت له محمّداً الذي شهد قتلّ الحسين 9ه . 

فعلى ما عرّفنا به يكون صحابياً. وهو المعروف. بل قيل: إِنّهِ متّفق عليه. 

ثم الصَحابةٌ على مراتب كثيرة بحسب: التقدّم في الإسلام» والهجرة والملازمة. 
00 
افدرك الجيية فى درف القع 

و يُعرف كونه صَحابيًاً: بالتواثّرء والاستفاضة. والشهرة. وإخبارٍ ثقَةٍ. 

و حكمهم عندنا فى العدالة حكم غيرهم. 

و أفضلّهم أمير المؤمنين علي 480 ثم وَلّداهء وهو أَوَلُهِم إسلاماً. 

و آخرُهم موتاً على الإطلاق: أبو الطفيل عامر بن واثلة. مات سنة مائة 


.١‏ في نسخة «ق»: «ابن حنظل». والمثبت هو الصحيح الموافق للمصادر. 

؟. فى حاشية لاق» : ١تائبا».‏ 

”3 وقد تقدّم آنفاً في تعريف الصحابي قوله : «على الأظهر». 

5. راجع مقدّمة إبن الصلاح : 170 ؛ والخلاصة في أصول الحديث: 177 ؛ وفتح المغيث للسخاوي 5: /7. 
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فرع الهودرة' . 

وبالاضافة إلى التواخى فآعرهم بالفديئة :جنابة بن عبد الل الأنضاري: أو 
سهلٌ بن سعاٍ, أو السائب بن يزيد 

و بمكة: عبد الله بِنُ عمرّء أو جابرٌ. 

و بالبصرة: أنس 

و بالكوفة: عبد الله بن أبي أوفى. 

و بمصر: عبدٌ الله بِنُ الحارث بن جَُرْء الزبيدي. 

وبفلسطين: أبو أبن بن أَمْ خخرام. 

و بدمشق: واثلة بن الأسقع . 

و بحمص: عبد الله بن بُسر. 

و باليمامة : الهرماس بن زياد. 

و بالجزيرة: العغرس بن عَميرة. 

و بإفريقية : رُويفع بن ثابت.: 

و بالبادية في الأعراب: سلمة بن الأكوع". 

قيل: وقُبض رسول اليك عن مائة وأربعة عشر ألف صحابي ". والله أعلم. 

(و التابعئ : اح لت الفنطاني 2015 أن بره المدكور وبر ليلاي وروي 


الايمان به ؛ فذلك خاض بالنبئ عه . 
و الخلاف فيه كالسابق ؛ فإنّ منهم مَنْ اشترط فيه أيضاً طول الملازمة, أو صحَة 
.١‏ فتح المغيث 14: ١7/8‏ . 


3 وللمزيد راجع فتح المغيث للسخاوى 187-178:4. 
". حكاه عن أبي زرعة فى مقدّمة إبن الصلاح: 178 ؛ والخلاصة فى أصول الحديث: 177. 


ل ركع در لاوا لسري 507 
المُخَضْرَّمون' الذين أدركوا الجاهليّة والإسلام ولم يلقوا النبىّي. سواءٌ أسلموا فى 
زمن النبى كَل كالنجاشئ, أم لا. واحدّهم «مُخَضْرَمُ ب: سوار ان لقره ا قل 
عن نظرائه الذين أدركوا الصّحبة. 

وذكرهم بعضهم فبلغ بهم عشرين نفساً '. منهم : سويد بن غفلة صاحب على لله . 
وربيعة بن زرارة» وأبو مسلم الخولاني. والأحنف بن قيس . 

و الأؤلى عدّهم في التابعين بإحسان. 

(ثم الراوى والمروى عنه إن ابتونا فى السن أو في اللقى) وهوالأخذعن 
المشايخ (فهو النوع) من علم الحديث (الذى يقال له: رواية الأقران)؛ لأنّه حيئئذٍ 
يكون راوياً عن قرينه؛ وذلك كالشيخ أبي جعفر الطوسي والسيّد المرتضىء فإنّهما 
أقران في طلب العلم والقراءة على الشيخ المفيد. والشيخ أبو جعفر يروي عن السيّد 
المرتضى بعدّ أن قرأ عليه مصئّفاته . ذكر ذلك في كتاب الرجال. وله أمثال كثيرة . 

(فإنُ ردى كل منهما) أي من القرينين (عن الاخر فهو) النوع الذي يقال له: 
(المُدَبّج) , بضمٌ الميمء وفتح الدال المهملة؛ وتشديد الباء الموحّدة؛ وآخره جيم - 
دخو مووياجي الرعية 1 راون القن ينال دما ل انيه ل 
ويروي عنه. 

(و هو) أي المدبّج (أخصٌص من الآوّل) وهو رواية الأقران؛ فكل مُدَبّجٍ أقران. 
ولأ يتوكس زودلك كر وائةا العضابة تضينع عن تعقى فق الطزفين برقيو م ذلك 
ل كتير 

(و إن روى عمّن دونه) في السنّ أو في اللّقى أو في المقدار (فهو) النوع المسمّى 


31 حكاه عن مسلم بن الحجّاج ابن الصلاح فى مقدمته: ٠‏ ؛ والنووي فى التقريب والتيسير (المطبوع مع 


'. راجع مقذمة إبن الصلاح: 1417. 
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ب(رواية الأكابر عن الأصاغر)؛ كرواية الصحابي عن التابعي. وقد وقعَ منه روايةٌ 
العبادلة! وغيرهم عن كعب الأحبار'. وروايةٍ التابعي عن تابع التابعي؛ كعمرو بن 
شعيب لم يكن من التابعين؛ وروى عنه خلقٌ كثيرٌ منهم . قيل: نهم سبعون '. 

و ممّن رأيثٌ خطّه من العلماء بذلك: السيّد تاج الدين بن معيّة الحسيني 
الديباجي. فإنّه أجاز لشيخنا الشهيد رواية مرويّاته. وكان معدوداً من مشيخته. 
واستجاز في آخر إجازته منه. وهو يصلح مثالاً لهذا القسم من حيث الكِبرَ والنَسَب 
واللّقَى؛ ومن قسم المدبّج من حيث العلم وتعارٌضٍ الروايتين. 

(و منه) أي من هذا القسم -وهو أخصّ من مطلقه روايةٌ (الآباء عن الأبناء). 
ومنه عن الصحابة رواية العّاس بن عبد المطّلب عن ابنه الفضل : أن النبئ َلهُ جمع بين 
الصلاتين بالمزدلفَة “. 

و روي عن مُعْتَمِر بن سليمان النَيْمي قال: «حدّثني أبي قال: حدَنْئَي أنتَ 
عنّي » عن أيّوبٍء عن الحسن قال: وَيْحَكلمة رحمة». وهذا طريف” يجمع أنواعاً. 


وغير ذلك. 
(و الأكثر العكس) وهو رواية الأبناء عن الآباء ؛ لأنّهِ هو الجادّةٌ المسلوكةٌ الغالبةٌ؛ 
وهو قسمان: 


.١‏ قال في مقذمة إبن الصلاح: 177 : «و روّينا عن أحمد بن حنبل أيضاً أنّه قيل له : مَن العبادلة؟ فقال عبد الله بن 
عباس » وعبد الله بن عمر ء وعبد الله بن الزبيرء وعبد الله بن عمرو . قيل له: فابن مسعود؟ قال: لا. ليس 
عبد الله بن مسعود من العبادلة . قال الحافظ أحمد البيهقي في ما رؤيناه عنه وقرأته بخطه: وهذالأنّ 
ابن مسعود نقدّم موته؛ وهؤلاء عاشوا حتّى احتيج إلى علمهم؛ فإذا اجتمعوا على شيءٍ قيل: هذا قول 
العبادلة» أو هذا فعلهم». 

". راجع مقدمة إبن الصلاح: 187 . 

3 قال في مقدمة إبن الصلاح: 147: «و قرأت بخط الحافظ أبي محمّد الطبسي في تخريج له؛ قال: عمرو بن 
شعيب ليس بتابعي » وقد روى عنه نيف وسبعون رجلاً من التابعين». 

4. رواه عن الخطيب في مقدمة !بن الصلاح: 184 ؛ وتدريب الراوي 7: 704؛ وفتح المغيث 1: 18. 

8. رواه عن الخطيب في مقدمة إبن الصلاح: 160؛ وتدريب الراوي 7: 7014؛ وفتح المغيث 4: 141. وفى الأوّل 
والثالث : هو هذا ظريف» وفي الثاني : هو هذا طريف» كما فى المتن. 


رواية الابن عن أبيه دونَ جدّه. وهو كثيرٌ لا ينحصر. 

و روايته عن أزيد منه. فروايته عن أبوين ؛ أعني عن أبيه عن جدّه. وهو كنيد 
انها 

منه فى رأس الإسناد: رواية زين العابدين عن أبيه الحسين عن أبيه ل . عن 

و في طريق الفقهاء : رواية الشيخ فخر الدين محمّد -بن الحسن بن يوسفب بن 
المطهّر -عن أبيه الشيخ جمالٍ الدين الحسن . عن جدّه سديد الدين يوسف. 

و مثله: الشيخ المحمّق نجم الدين جعفر بن الحسن بن يحيى بن سعيد. فإِنّه 
يروي أيضاً عن أبيه عن جدّه يحيى» وهو يروي عن عربي بن مُسافر العبادي. عن 
إلياس بن هشام الحائري, عن أبي على ابن الشيخ . عن والده الشيخ أبي جعفر 
الطوسي . 

و رواينّه عن ثلاثةٍ: كرواية محمّد ابن الشيخ نجيب الدين يحيى بن أحمد بن 
فى الآ كتوين تسع فا يوق عن أده نحن عو أبية العهلا وقن اريم نحي الا كين . 

و عن أربعة: وقد اتّفق منه روايةٌ السيّد الزاهد رضئ الدين محمّد -بن محمّد بن 
محمّد بن زيد بن الداعي المعمّر الحسيني عن أبيه محمّد. عن أبيه محمّد. عن أبيه 
زيد. عن أبيه الداعي. وهو يروي عن الشيخ أبي جعفر الطوسي والسيّد المرتضى 
وغبرهتما. 

والسيّد رضى الدين نروي عنه بإسنادنا إلى الشيخ أبي عبد الله الشهيد. عن الشيخ 
رضىّ الدين المزيدي, عن الشيخ محمّد بن أحمد بن صالح السيبي, عنه. 

و مثله في الرواية عن أربعة آباء: رواية الشيخ جلال الدين الحسن -بن أحمد بن 
نجيب الدين محمّد بن جعفر بن هبة الله بن نما - عن أبيه؛ عن أبيه؛ عن أبيه. عن أبيه 
هبة الله بن تُما؛ وهو يروي عن الحسين بن طحّال المقدادي. عن الشيخ أبي علىّ. عن 
أبيه الشيخ أبي جعفر الطوسي . 
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و هذا الشيخ جلال الدين الحسن يروي عنه شحنا الشهيد بغير واسطة. 

وعن خمسة آباء: وقد اتّفق لنا منه رواية الشيخ الجليل بابِوَيّْه .بن سعد بن 
محمّد بن الحسن بن الحسين بن علي بن الحسين بن بابوَيّْه عن أبيه سعد. عن أبيه 
محمّدء عن أبيه الحسن. عن أبيه الحسين وهو أخو الشيخ الصدوق أبي جعفر 
محمّد -عن أبيه على ابن بابِوَيّه . 

وعن سنّة آباء: وقد وقع لنا منه أيضاً رواية الشيخ منتجب الدين أبي الحسن 
علي بن عبيد الله بن الحسن بن الحسين بن الحسن بن الحسين بن علي بن الحسين بن 
بابوَيْه ؛ فإنه يروي أيضاً عن أبيهء عن أبيه , عن أبيه, عن أبيه , عن أبيه. عن أبيه علي بن 
اليه الضدو قبابويائرته. 

و هذا الشيخ منتجبُ الدين كثيرٌ الرواية» واسع الطرق عن آبائه وأقاربه وأسلافه: 
ويروي عن ابن عمّه الشيخ بابِوَيّْه المتقدّم بغير واسطة. 

و أنا لي رواية عن الشيخ منتجب الدين بعدّة طرق مذكورة في ما وضعتّه من 
الطَرّقٍ في الإجازات . 

وأكثر ما نرويه بتسعة آباء عن الأئمّة :© : روايةٌ «الحب في الله والبْعْض في الله»؛ 
فإنا نرويه بإسنادنا إلى مولانا أبي محمّد الحسن -بن علي بن محمّد بن عليّ بن 
موسى بن جعفر بن محمّد بن عليّ بن الحسين بن على بن أبي طالب نغ - عن أبيه . عن 
أبيه , عن أبيه » عن أبيه » عن أبيه : عن أبيه ‏ عن أبيه , عن أبيه , عن أبيه على بن أبي طالب . 

عن النبيِية أنه قال لبعض أصحابه ذاتَ يوم : ايا عبد الله, أحببْ في الله وابعَض في 
الله ووالٍ في الله. وعادٍ في الله؛ فإنّه لا ثُنالُ ولاية الله إل بذلك, ولا يجد أحدٌ طعم 
الإيمان وإن كثرّثُ صلاته وصيامه حنّى يكون كذلك»١‏ الحديث. 

و نروي عن تسعة آباء بغير طريقهم بإسنادنا إلى عبد الوهّاب بن عبد العزيز بن 
الحازث ين اسةيق الليث يو سليمان ين الأسودية متايه برشي ايه 
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عبد الله التميمي من لفظه قال: سمعتٌ أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي 
يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: 
سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعتٌ على بن أبي طالب وقد سّئِلَ عن «الحئّان 
المئان» فال: «الحئّان: هو الذي يُقبل على مَنْ أعرض عنه. والمئّان: هو الذي 5 
بالنوال كيل التزال” . 

فبين عبد الوهّاب وبين على ل#ة في هذا .الإسناد تسعة آباء: آخرهم أَكَيْئّة بن 
عبد الله الذي ذكر أنّه سمع عليّأاكة . 

و نروي بهذا الطريق أيضاً حديئاً متسلسلاً باثني عشر أباً: عن رزق الله بن 
عبد الوهّاب المذكور: عن أبيه عبد الوهّاب عن آبائه المذكورين إلى أبي أكتينة. قال: 
سمعتٌ أبا الهيثئم يقول: سمعت أبا عبد الله يقول: سمعت رسول الهو يقول: 
«ما اجتمع قومٌ على ذِكْرٍ إلا حمّتُهم الملائكة وغشيتهم الرحمة»". 

وأكثر ما وصل إلينامن الحديث المتسلسل بأربعة عشر أبأ: وهو ما رواها الحافظ 
أبو سعيد بن السمعاني في الذيل » قال: أخبرنا أبو شجاع عمر بن أبي الحسن البسطامي 
الإمام بقراءتي قال: حدّثنا السيّد أبو محمّد الحسين بن على بن أبي طالب من لفظه 
ببلخ. حدّثني سيّدي ووالدي أبو الحسن علي بن أبي طالب سنة ست وستّين 
وأربجمانة سذنتى أي أبو طالب اللعسن ين غم اشدسية اريم وقلاتين وأرتعمانة: 
حدّثنى والدي أبو على عُبيد الله بن محمّد. حدّثني أبي محمّد بن عُبيد الله. حدّثني 
أبي عُبيد الله بن علي ء حدّثني أبي على بن الحسن, حدّثني أبي الحسن بن الحسين . 
حدّثنى أبي الحسين بن جعفر وهو أوَّل من دخل بَلخ من هذه الطائفة ‏ حدثني 
أبي جعفر الملقَّبٍ بالحجّة. حدّثني أبي بيد الله. حدّثني أبي الحسين الأصغر 
حدّثني أبي على بن الحسين بن علىّ. عن أبيه. عن جده على 4ه قال: «قال 
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سوال الله كلك + لسر التخير كالمعائنةة . 

فهذا أكثر مااتّفق لناروايته من الأحاديث المسلسلة بالآباء . 

(و إن اشترك اثنان عن شيخ وتقدم موت أحدهما) على الآخر (فهو) النوع 
المسمّى: (السابق واللاحق). " 

و أكثر ما وقفنا عليه في عصرنا من ذلك ستّ وثمانون سنة؛ فإنّ شيخنا المبرور 
نور الدين على بن عبد العالي الميسيّ والشيخ الفاضل ناصر بن إبراهيم البويهي 
الأحسائي, كلاهما يروي عن الشيخ ظهير الدين محمّد بن الحسام؛ وبين وفاتيهما 
ما ذكرناه؛ لأنّ الشيخ ناصر' البويهي توفي سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة؛ وشيخنا 
توفي سنة ثمان وثلاثين وتسعمائة. 

و أكثر ما بلغنا قبل ذلك من طرق الجمهور ما بين الراويين في الوفاة مائة 
وخمسون سنة؛ فإِنّ الحافظ السلّفىَ سمع منه أبو على الترداني -أحد مشايخه_حديثاً 
ورواه عنه ومات على رأس الخمسمائة. ثم كان آخر أصحاب السلّفىَ بالسماع سبطه 
أبو القاسم عبد الرحمان بن مكي . وكانت وفاتّه سنة خمسين وستمائة '. 

و غالب ما يقع من ذلك أن المسموع منه قد يتأخَر بعد أحد الراويين عنه زماناً 
حنّى يسمع منه بعضٌ الأحداث. ويعيش بعد السّماع منه دهراً طويلاً فيحصل من 
مجموع ذلك نحو هذه المُدّد. 

(و الرواة إن اتفقت أسماؤ هم وأسماء آبائهم فصاعداً . واختلفت أشخاصهم) 
سواءً افق في ذلك اثنان منهم أو أكثرء (فهو) النوع الذي يقال له: (المُتّفِق وَالمُفْتَرق) 
أي المتّفقُ في الاسم , المفترقٌ في الشخص . ْ 

و فائدة معرفته: خشية أنْ يُظَنٌّ الشخصان شخصاً واحداً. 
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و ذلك كرواية الشيخ ومَنْ سبقه من المشايخ عن «أحمد بن محمّد» ويُطلق؛ فإنَّ 
هذا الاسم مشترك بين جماعة منهم : أحمد بن محمّد بن عيسى , وأحمد بن محمّد بن 
خالنور ايودي معدي أنى تعره وحمو ين سسكد ين الر ليه وتناعة أخرى عند 
أفاضِل أصحابنا في تلك الأعصار . 

و يتميّز عند الإطلاق بقرائن الزمان؛ فإنْ المرويٌّ عنه: إن كان من الشيخ في أوّل 
السند أو ما قاربه فهو أحمد بن محمّد بن الوليد. وإنكان في آخره مقارناً للرضالية فهو 
أحمد بن محمّد بن أبي نصر البزنطي . وإنكان في الوسط فالأغلبٌ أن يريد به أحمد بن 
يحول دن صيطن ناز كك دراة يتف 

و يحتاج في ذلك إلى فضل قَوَّةٍ وتمييز واطّلاع على الرجال ومراتبهم . ولكنّه مع 
الجهل لا يض ؛ لأنّ جميعهم ثقاثٌ . والأمرُ في الاحتجاج بالرواية سَهْلّ. 

و كروايتهم عن «محمد بن يحيى» مطلقاً ؛ فنّه أيضاً مشترك بين جماعة منهم : 
محمّد بن يحيى العطار القَمّيء ومنهم : محمّد بن يحيى الخرّاز ‏ بالخاء المع كا 
والزاي قبلَ الألف وبعدّها وم حمّد بن يحيى بن سليمان الخثعمي الكوفي. 
والثلاثة ثقاتٌ. 

و تميّزهم بالطبقة؛ فإنّ محمّد بن يحيى العطار في طبقة مشايخ أبي جعفر 
الكُليني» فهو المراد عند إطلاقه في أوّل السند: «محمّد بن يحيى». والآخرانٍ روياعن 
الصادق. فيّعرفان بذلك . 

وكإطلاقهم الرواية عن «محمّد بن قيس»؛ فإنّه مشترك بين أربعة: اثنان ثقتان. 
وهما: محمّد بن قيس الأسديء أبو نصر ؛ ومحمّد بن قيس البجلي. أبو عبد الله. 
وكلاهما رويا عن الباقر والصادق يه . 

و واحدٌ ممدوحٌ من غير توثيق» وهو محمّد بن قيس الأسديء مولى بني نصر ؛ 
ولم يذكروا عمّن روى. 


وواحر ففيك محمد بن قيس أبو عمد #اووين عزى :النافر هه خاضة . 
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و أمردٌ الحجيّة بما يُطلق فيه هذا الاسم مُشْكِلٌ . والمشهورٌ بين أصحابنا ردٌ روايته 
حَيث يطلق تطلقا » نظرا الى اتجتمال كونه الضعيفت:» 

و لكن الشيخ أبو جعفر الطوسي كثيراً ما يعمل بالرواية من غير التفاتٍ إلى ذلك . 
وهو سَهْلٌ على ما عُلم من حاله. وقد يُوافقه على بعض الروايات بعضٌ الأصحاب 
برّعم الشهرة. 

و التحقيق في ذلك: أن الرواية إن كانت عن الباقرلية فهي مردودة؛ لاشتراكه 
معد ين الدلول الدرن أعاصن الشيفو لجال كوف ارابه جيف لز كرو 

و إن كانت الرواية عن الصادق©ة فالضعف منتفبٍ عنها؛ لأنّ الضعيفٌ لم يَوْوِ عن 
الصادقإة . كما عرفت. 

و لكنّها محتملة لأن تكون من الصحيح إن كان هو أحد الثقتين. وهو الظاهر ؛ 
لأنهما وجهان من وجوه الرواة؛ ولكل منهما أصل في الحديث؛ بخلاف الممدوح 
خاضة. 

و يُحتمل -على بُعْدٍ - أن يكون هو الممدوح فتكون الرواية من الحسن. فتُبنى 
على قبولٍ الحسن فى ذلك المقام. وعدمه. 

فتنبئه لذلك. فإنّه مما غفل عنه الجميمٌ؛ وردّوا بسبب الغفلة عنه روايات. 
وجعلوها ضعيفة والامرٌ فيها ليس كذلك. 

وكروايتهم عن «محمّد بن سليمان» ؛ فإنّه أيضاً مشترك بين : محمّد بن سليمان بن 
الحسن بن الجهم, الثقة العين. ومحمّد بن سليمان الأصفهاني. وهو ثقة أيضاً. 
ومحمّد بن سليمان الديلمي. وهو ضعيف جدًاً. 1 

لكنّ الأوّل متأخر عن عهد الأئمّة2ة . والثانى روى عن الصاد قفي ة. فيتميّزان 
انرو الناذك ني أفلث علن تقرور لقعي شر الررزا نه عند زول للك 

و بالجملة. فهذا باب واسع ونوع جليل كثير النفع فى باب الرواية. ويحتاج إلى 
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فضل تكلفبء ويحتاج تتبَعُه إلى إطناب يَخرج عن الغرض من الرسالة . 

(و إن اتّفقت الأسماء خطاً واختلفت نطقاً) سواءًكان مَرجِمٌ الاختلاف إلى التُمَطِ 
أم الشكل (فهو) النوع الذي يقال له: (المُؤتلف والمُختلف). 

و معرفتّه من مهمّات هذا الفنٌّء حتّى أن أشدٌ التصحيف ما يقع في الأسماء ؛ ؛ لاله 
شىء لا يدخله القياس. ولا قبْلّه شيءٌ يدل عليه ولا بعدّهء بخلاف التصحيف الواقع 

في المتن . 

و هذا النوعٌ منتشرٌ جدّأً لا يضبط تفصيلاً إل بالحفظ . 

مثاله : جريرء وحَّريز. الأوّل بالجيم والراء؛ والثاني بالحاء والزاي. 

فالأوّل: جُرير بن عبد الله البجلى, صحابىٌ . 

و الثاني : حريز بن عبد الله السجستاني . يروي عن الصادق ؤي . 

فاسم أبيهما واحد. واسمهما مؤتلف. والمائز بينهما الطبقة كما ذكرناه. 

و مثل: بريد ويّزيد؛ الأوّل بالباء والراء » والثاني بالياء المثئاة والزاي. وكلّ منهما 

و المائز قد يكون من جهة الآباء ؛ إن «بريد» بالباء الموحّدة: ابن معاوية العجلي, 
وهو يروي عن الباقر والصادق ته وأكثر الإطلاقات محمولة عليه و«بريد» أيضاً 
بالباء : الأسلمئٌ . صحابئٌ . فيتميّر عن الأول بالطبقة . 

ماني ين بالكتاة من تحت فمفه :وريدن اسحاق شعن :ونا رابثه فظلفا فالات 
واللقب مميّزان ارد اوظ اقطدل يتميّز بالكنية وإن شاركا الأوَلَ في الرواية عن 
الصادق 9 . وهؤلاء كلّهم ثا قات 

وليس لنا «بُريد» -بالموحّدة -في باب الضعفاءء ولنا فيه «يزيد» متعدّداً. ولكن 
كر الضف والاب و كت رهما يكل ري بر لفقم زور شوو مليف ور كلدقها مره 
أصحاب الكاظم إفة . 

و مثل : نان وبّيان. الأول بالنون بعد الباء؛ والثاني بالياء المثئّاة بعدها. 
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فالأول: غير منسوب. ولكنّه بضمٌ الباء ضعيفٌ. لعنه الصادق 9 . 

و الثاني : بفتحهاء الجزري . كان خيّرأ فاضِلاً. 

فمع الاشتباه توقف الرواية. 

و مثل: حَنَان. وحيّان. الأوّل بالنون, والثاني بالياء . 

فالأوّل: حنّان بن سدير ء من أصحاب الكاظم به واقفي . 

و الثاني : حيّان السرّاج » كيساني ؛ غيرٌ منسوب إلى أب ؛ وحيّان العنزي؛ روى عن 
أبي عبد الله 99 , ثقة . 

واعئل تشانوو بكار باناءالتوخةة والشيى التمحاة المخندة اوابالناء الستتاء 
من تحت والسين المهملة المخففة. 

الأول : بَشَّار بن يسار الضبيعي» أخو سعيد بن يسار. 

و الثاني : أبوهما. 

و مثل: خْمَيْم, وخَيْكَم . كلاهما بالخاء المعجمة إلا أن أحدهما بضمّها وتقديم الثاء 
المثلثة ثم الياء المثئّاة من تحت.ء والآخر بفتحها ثم المثنّاة ثم المثلثة . 

فالأول: أبو الربيع بن حَُنَئِم , أحدٌ الزهّاد الثمانية. 

و الثاني : أبو سعيد بن ِنَم الهلالي , التابعي . وهو ضعيف: 

و مثل: أحمد بن ميشم '. بالياء المثنّاة ثمّ الثاء المثلّثة. أو التاء المثنّاة . 

الأوَل: ابن الفضل بن دكين . والثاني مطلق. ذكره العلآمة في الإيضاح". 

و أمثال ذلك كثيد . 

وقد يحصل الائتلاف والاختلاف في النسبة والصنعة وغيرهماء كالهّمُدانى, 


.١‏ في حاشية المخطوطة : «بالياء المئئاة تحت الساكنة بعد الميم المفتوحة, ثم الثاء المثلثة . كذا في كتب 
الرجال. ونص عليه في الخلاصة. وفي الإبضاح: بكسر الميم وإسكان الياء؛ وفتح الماء المنقطة فوقها 
نقطتين ابن أبي نعيم ؛ بضم النون. (منهيلقة)». 

؟. إبضاح الاشتباه: 7/3١11‏ . 
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والهَمّذانى . الأوّل: بسكون الميم والدال المهملة. نسبة إلى هَمْدان؛ قبيلة, والثانى: 
بنش انيم لال المفيخيلة#زش رلله ْ 

فمن الأوّل: محمّد بن الحسين بن أبي الخطّاب. ومحمّد بن الأصبغ . وسندي بن 
عيسى . ومحفوظ بن نصرء وخلقٌ كثيرٌ؛ بل هم أكثر المنسوبين من الرواة إلى هذا 
الاسم. لأنّها قبيلةة صالحة مختصّة بنا من عهد أمير المؤمنين9ة. ومنها الحارث 
الهَمْداني صاحبّه . 

و من الثاني: محمّد بنعليّ الهّمّذانيء ومحمّد بن موسى, ومحمّد بن على بن 
إبراهيم وكيل الناحية, وابنه القاسم, وأبوه علىّ, وجده إبراهيم. وإبراهيم بن محمّد. 
وعلىّ بن المسيّبء وعلى بن الحسين الهّمّذاني كلهم بالذال المعجمة. 

و مثل : الخرّاز والخرّاز. الأول براء مهملة وزايء والثاني بزايين معجمتين. 

فالأّل لجماعة, منهم : إبراهيم بن عيسى أبو أيَوبء وإبراهيم بن زياد. على 
ماذكره ابن داود'. 

و من الثاني: محمّد بن يحيىء ومحمّد بن الوليد. وعلىّ بن فضَّيلء وإبراهيم بن 
سليمان» وأحمد بن النضرء وعمرو بن عثمانء وعبد الكريم بن هليل الجعفي . 

و مثل : الحتّاط والخَيّاط . الأول بالحاء المهملة والنونء والثاني بالمعجمة والياء 
المثئاة من تحت. 

و الأول يُطلق على جماعةء منهم : أبو وَلآدء الثقة الجليل. ومحمّدٌ بن مروان. 
والحسنٌ بن عطيّة . وعمرٌ بن خالد. 

و من الثاني: على بن أبي صالح برْرْج ‏ بالباء الموحّدة المضمومة والزاي 
المضمومة والراء الساكنة والجيم على ماذكره بعضّهم'. والأصح أنّه بالحاء 
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”. كالعلآمة في موضع من إيضاح الاشتباء: 5 ففى موضع آخر: 917/57١‏ ذكر أنه بالحاء المهملة 
والنون: 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية وذ 


والتوق كالول 

(و إن اتّفقت الأسماء) خطأً ونُطقاً (و اختلفت الآبا ») تُطقأ مع اثتلافها خط (أو 
بالعكس) كأنْ تختلف الأسماء تُطقاً وتأتلف خطأً. وتأتلف الآباء خط وتُطقاً. (فهو) 
النوع الذي يقال له: (المُتشابة) . 

فالأوّل:كبكر بن زيّاد, بتشديد الياء -على ما ذكره العلآمة في الإنضاح' -وسهل بن 
زياد بتخفيف الياء. مع جماعةٍ آخرين. وكمحمّد بن عَقيل بفتح العين. ومحمّد بن 
عُمَيْل بضمّها؛ الأول نيسابوري. والثاني فرياني . 

و الثاني : كشُرَّيْح بن التُعمان, وسُرَّيْج بن النعمان. الأوّل بالشين المعجمة والحاء 
المهملة؛ وهو تابعي يروي عن علىَلظة . والثاني بالسين المهملة والجيم. وهو عامّي. 
احد رواتهم. 

(و من المهم فئ هذا الباب معرفة طبقات الرواة). وفائدته: الأمن من تدائحل 
المشتبهين؛ وإمكان الاطّلاع على تبيّن التدليس» والوقوف على حقيقة المراد من 

و الطبقةٌ في الاصطلاح : عبارةٌ عن جماعةٍ اشتركوا في السنّ ولقاء المشايخ ؛ فهم 
طئفة كم قرا يعدم طيقة أخروي: وتوكذا: 

(و) من المهمّ أيضاً معرفةٌ (مواليدهم ووفياتهم. فبمعرفتها يحصل الأمن من 
دعوى) المدّعي (اللقاء) أي لقاء المرويّ عنه. والحال أنّه كاذب فى دعواه (و أمره) 
في اللقاء (ليس كذلك). 1 

وكم فتح الله علينا ‏ بواسطة معرفة ذلك العلمَ بكذب أخبار شائعة بين 
أهل العلم» فضلاً عن غيرهم, حبّى كادت أن تبلعٌ مرتبةً الاستفاضة, ولو ذكرناها 
لطال الخطث 

لو معرفة الموالي منهم من أعلى ومن أسفل ؛ بالرقٌ)؟ بأن يكون قد اعتق رجا 
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فصار مولاه. أو أعتقه رجلٌ فصار مولاه؛ فالمعتِقٌ ‏ بالكسر _مولى من أعلى . والمعبّق 
- بالفتح -مولى من أسفل . 

(أو هالحلف» - يكتتر النطاء. وأضل :المعاقدة والحطاقدة على العام والتبالل 
والاتّفاق. ومنه الحديث : «حالَّفٌ رسول اللهيية بين المهاجرين والأنصار مرّتين»'؛ أى 
آخى بيهم . فإذا حالف أحدٌّ آخرّ صار كل منهما مولى الآخرٍ بالجلف. 

(أو بالإسلام) فمن أسلم على يد آخَرَ كان مولاه؛ يعني بالإسلام. 

و فائدثه: معرفة الموالي المنسوبين إلى القبائل بوضفبٍ مطلتي؛ فإنْ الظاهر في 
امون كيل كما زذامل وقلون ارقي انه فت علي ٠‏ وقد أكون لدت 
بسبب أنّه مولى لهم بأحد المعاني» والأغلب مولى العتاقة. 

و قد يُطلق المولى على معنى رابع: وهو الملازمة» كما قيل: «مِقَسَم مولى 
ابن عباس» ؛ للزومه إياه. 

و خامس : وهو مَنْ ليس بعربي» فيقال: «فلانَ مولى» و«فلان عربي صريح». وهذا 
النوع أيضاً كثير. 

و مَرجِعٌ الجميع إلى نص أهل المعرفةٍ عليه. وفي كتب الرجال تنبية على بعضه. 

(و معرفةٌ الاخوة والأخوات) من العلماء والرواة. 

و فائدة معرفته: زيادة التوسّع في الاطلاع على الرواة وأنسابهم. وقد أفردوه 
بالتصنيف للاهتمام بشانه لذلك . 

فمثال الأخوين من الصحابة: عبد الله بن مسعود وعتبة بن مسعود. أخوان. 
وزيد بن ثابت ويزيد بن ثابتء أخوان. 

ومن أصحاب أمير المؤمنين #8 : زيدٌ وصَعْصَعة, ابنا صُوحان؛ وربعيَ ومسعودٌ. 
اننا خراشن العتستان: 

و من التابعين: عمرو بن شُرَحْبيل أبو ميسرة. وأرقم بن شرحبيل, أخوان فاضلان 
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من أصحاب ابن مسعود. وآخرون لا يحصى عددهم. 

و مثال الثلاثة من الصحابة : سَهْل وعبّاد وعثمان. بنو خُنئِف. 

و من أصحاب أمير المؤمنين2ة: سفيان بن يزيد وأخواه: عبيد والحرث, كلّهم 
أخذ رايئّه وقَتِلَ في موقف واحد. وسالم وعبيدة وزياد. بنو الجعد الأشجعيّون. 

و من أصحاب الصادق 49 : الحسن ومحمّد وعلئ, بنو عطية الدغشي المحاربي. 

و محمّد وعلىّ والحسين. بنو أبي حمزة الثمالي. 

و عبد الله وعبد الملك وعريقء بنو عطاء بن أبي رباح » نجباء . 

و من أصحاب الرضاءظة : حمّاد بن عُثمان» والحسين وجعفر أخواه. وغيرهم 
وهم كثيرون أيضاً. 

و مثال الأربعة: عُبيد الله ومحمّد وعمران وعبد الأعلىء بنو على بن أبي شُعْبة 
الحلبي. ثقاتٌ فاضِلونء وكذلك أبوهم وجدّهم. 

و بسطام أبو الحسين الواسطي, وزكريا وزياد وحفصء. بنو سابور. وكلّهم ثقاتٌ 
ايض : 

و محمد وإسماعيل وإسحاق ويعقوب., بنو الفضل بن يعقوب بن سعيد بن 
نوفل بن حارث بن عبد المطّلب . وكلّ هؤلاء ثقاتٌ من أصحاب الصادق 2ه . 

و داودبن فرقد وإخوته: يزيد وعبد الرحمان وعبد الحميد. 

و عبد الرحيم وعبد الخالق وشهاب ووهب. بنو عبد ربّه. وكلّهم خيارٌ فاضلون. 

و محمّد وأحمد والحسين وجعفرء بنو عبد الله بن جعفر الحميري. 

و من قريب الاخوة الأربعة: بنو راشد أبي إسماعيل السلميء وؤُلدوا في بطن 
واحد. وكانوا علماء وهم : محمّد وعمر وإسماعيلء ورابع لم يسمّوه. 

و مثال الخمسة: سفيان ومحمّد وآدم وعمر وإبراهيم, بنو عُيَئِنة. كلّهم حدّثوا. 

وامثال الستة من التابعين : أولاد سيرين : محمد المشهورء وأنس وبحين ومعيد 


وحفصه وكريمة. 


ا رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


و من رواة الصادقل/ة : محمّد وعبد الله وعبيد وحسن وحسين ورومي. 
بنو زُرارة بن أَعْينَ . 

و مثال السبعة من الصحابة : بنو مقرن المزنى وهم: النعمان ومعقل وعقيل 
وسُويد وسنان وعبد الرحمان وعبد الله. وقيل: إن بني مقرن كانوا عشرة'. 

و مثال الثمانية : زُرارة ويُكيّر وحُمران وعبد الملك وعبد الرحمان ومالك وَقَعْنّب 
لا ا 

و يوجد في بعض الطرق: نَجُم بن أغيّن فيكون من أمثلة التسعة. 

زلر أضعيك اليك احتين لاشو با امقر 

و ما زاد على هذا العدد نادرء فلذا وقف عليه الأكثر . 

و ذكر بعضهم عشرة وهم: أولاد العبّاس بن عبد المطلب؛ وهم: الفضل . 
وعبد اللهء وعبِيدٌ الله» وعبد الرحمانء وقَنّم ؛ ومعبدء وعون. والحارث. وكثير . وتّمام 
- بالتخفيف _وكان أصغرهم.ء وكان العباس يحمله ويقول: 

تمّوا بتمام قفصاروا عشرة يارب فاجعلهم كراماً بررة 

و اجعل لهم خيرا وأنْم الشمرة 

ا 0 

الله تعالى أعلم. 

(و) من المهمّ أيضاً (معرفة أوطانهم وبُلدانهم) ؛ فإنّ ذلك ربما يميّز بين الاسمين 
المتّفقين في اللفظ . وأيضاً ربما يستدلٌ بذكر وطن الشيخ أو ذكر مكان السماع على 
الإرسال بين الراويين إذا لم يعرف لهما اجتماع ؛ عند مَنْ لا يكتفي بالمعاصرة. 

(و قد كانت العربٌ تنسب إلى القبائل). وإِنّما حَدَت الانتساب إلى البلاد 
والأوطان لما توطّنوا (فسكنوا القّرى) والمدائن» (و ضاعت الأنساب) فلم يبقّ لها 


0 


.170 :1 حكاه عن الطبرى وابن فتحون السخاوى فى فتح المغيث‎ ١ 
.١79ا/-1١171:4 ؟. فتح المغيث للسخاوى:‎ 


الرعاية لحال البداية فى علم الدراية 1 


غير الانتساب إلى البلدان والقرى. (فانتسبوا إليها كالعجم فاحتاجوا إلى ذكرها. 

فالساكن ببلد) وإِنْ قَلْ ‏ (و قيل :) يُشترط سُكناه (أربع سنين ‏ بعد) أن كان 
قد سكن بلدا (آخر يُنسبُ إلى أيّهما شاءً. أو) يُنسب (إليهما) معا(مقدماً للآوّل) من 
البلدين سكنى, (و يحسنٌ) عند ذلك (ترتيب) البلد (الثانى ب«تُمٌ)). فيقول مثلاً: 
«البغدادي ثم الدمشقىي» . 

(و) الساكن (بقرية بلدٍ ناحية إقليم يُنسب إلى أيّها شاء) من القرية, والبلدٍ. 
والناحية» والإقليم ؛ فمَنْ هو من أهل جُبع -مثلاً له أن يقول في نسبته: «الجُبَعي' أو 
«الصَيْداوي» أو «الشامي». ولو أراد الجمع بينها فليبدأً بالأعمّ فيقول: «الشامي 
الصيداوي الجَبَعي). 

(فهذه جملة موجزةٌ فى الإشارة إلى مقاصد هذا العلم) أعني دراية الحديث 
وأنواعه (إجمالاً. ومّنْ أراد الاستقصاء فيها مع ذكر الأمثلة) الموضّحة لمطالبه (فعليه 
بكتتابنا غَّة القاصدين في معرفة اصطلاحات المحدثين)' فإنّهِ قد بلع في ذلك الغاية» وفّق 
الله عاك لا كمال يستحيد يو اله 

(و الله) تعالى (الموفق) للسداد (و الهادى) إلى سبيل الرشاد. وهو حسبنا ونعم 
الوكيل. ١‏ 

فرغ من تسويد هذا التعليق المنرّل منزلة الشرح للرسالة الموسومة ب: البدابة في 
علم الدرابة مؤلّفها العبدٌ الفقيرٌ إلى عفو الله ؛ زين الدين بن على بن أحمد الشامى العاملى 
-عامله الله بلطف وعفا عنه بمنّه وفضله -هزيع ليلة الثلاثاء خامس عشر شهر 
ذي الحجّة الحرام؛ عام تسع وخمسين وتسعمائة؛ حامداً مصلياً مسلماً. 


.١‏ لقد فد هذا الكتاب ولم يصل إلينا. 


فهرس مصادر التحقيق 


: الاستبصار في ما اختلف من الأخبار. لأبي جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ 


الطوسى (3786- 10). الطبعة الثالثة, ؛ مجلدات . طهران. دار الكتب الاسلاميّة, .159٠‏ 


: الأمالي . لأبي جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القَمّي المعروف بالصدوق 


و الطنعة يساوي ل قات 1 
م : بيروت. مو 


. الأمالى. لأبى جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسى (780- 410)؛ الطبعة 


0 


5 إيضاح الاششاه, العادنة الحلى جمال الدية حنمن ين يوسهف بن المطهر (54 كال 


الطبعة الثانية : قم , مؤسّسة النشر الإسلامى» .١110‏ 


. بحر الأنوار. للعلآمة محمّد باقر بن محمّد تقىَ المجلسى ١١١ 2١١١1١ 7١79/(‏ 


بيجلذات» الطيعة القاقة فيرو تت فز تنة لز فاع 11 


اننا للتهيد الأول قتمس اللدة محتدى: سكة القافل 0532 الطنيعة الاولن؛ 
سدة اة الى 3 


قم ؟١11١.‏ 


٠‏ تاربخ بغداد. لأبي بكر أحمد بن على الخطيب البغدادى (م 0417 ١اسجلدا‏ يروت 


. تاربخ الطبريء لأبى جعفر محمّد بن جرير الطبرى (774- ٠١,275١‏ مجلّدات, الطبعة 


الثانيه . مصر , دار المعارف . 


. تحف العقول؛ لأبي جعفر محمّد الحسن بن على بن الحسين بن شعبة الحرّاني (م .)58١‏ 


الطبعة السادسة:بيرؤت» مَؤْسّسة الأغلمئ للمظبوغات: /1411: 


(411-845)مجلذان: الطبعة:الثانية .يروك دار الكنان العلمية 10 
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. التقريب والتبسييرء لأبي زكريًا يحيى بن شرف النووي (م0/73: مطبوع مع تدريب 


الراوي 


. تهذيب الأحكام, لأبى جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسى (780- .)]1١0‏ 


. ش‎ ١714 , مجلّدات. طهران. دار الكتب الاسلاميّة‎ ٠ 


. جامع الأصول فى أحاديث الرسول. لمجد الدين أبى السعادات المبارك بن محمّد الجزرى 


ا ا 


1٠ 44٠ -85/(‏ مجلّداً الغيت الأرن.: ؛قمء ؛مؤْسّسة آل البيت 6ف لاحياء التراث 
.١1١١-1١104‏ 


. الحاوي للفتاوي. لجلال الدين عبد الرحمان بن أبى بكر السيوطى .)4١١-/8149(‏ مجلّدان. 


بيروت,. دار الكتاب العربى 

خلاصة الأقوال جرد رعذ ؛ للعلآمة الحلّي جمال الدين حسن بن يوسف بن المطهّر 
(0/55-5744) «اللعة لاد ل »قمء نشر الفقاهة. /ا١5١.‏ 

الخلاصة في أصول الحديث» للحسين بن عبد الله الطيبى (م 0/477 . الطبعة الأولى » بيروت : 
عالم الكتب» .١1508‏ 

الخصال. لأبي جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القَمّي المعروف بالشيخ 
الصدوق (م 07١‏ الطبعة الخامسة؛ قم. مؤسّسة النشر الإسلامي: .١517‏ 

الخلاف. لأبي جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي (780 2866 
الاق لطي دون ٠قمء‏ مؤسّسة النشر الإسلامي, /11401-/1411. 


الذوؤين «الخرغة قن ذقة الاناية للشهبد الأول سين الدين محعديان مك الغاملى 
0001-0 ب#امتجلدات + الطبغة الأول اقم «اعبة اننع الحا 17 -1414. 
الذربعة إلى أصول الشربعة. لأبي القاسم علي بن الحسين الموسوي المعروف بالشريف 
المرتضى وعلم الهدى (457-7006) «الطبعة الأول مجلدان, طهران. جامعة طهران» 
هش . 
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. ذكرى الشيعة في أحكام الشربعة, للشهيد الأول شمس الدين محمّد بن مني العاملي 
(0/87-04, الطبعة الأولى: +٠‏ مجلّدات. قم. مؤسسة آل البيت 84 لاحياء التراث؛. 
14 . 
رجال لبن داود. لتقي الدين الحسن بن على بن داود الحلّى (/747- ,)74٠‏ طهران . جامعة 
طهران. 17١١ه.‏ شُ. ْ ْ 
رجال الكشي . ؛ لأبي جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي (580 83). 
الطبعة الأولى مشهد المقدسة., جامعة مشهد, ١718‏ ه. ش . 
رسائل الشريف المرتضى . لأبي القاسم علي بن الحسين الموسوي المعروف بالشريف 
المرتضى وعلم الهدى (177-700) ١‏ الطبعةالاران ٠‏ مجلّدات. قم, دار القرآن الكريم. 
06 . 
السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي . لمحمّد بن منصور بن أحمد بن إدريس العجلى الحلي 
(088-05) : الطبعة الأولى: ٠‏ مجلدات. قم, مؤسّسة النشر الإسلامي؛ .151١1-1141٠١‏ 
سنن إبن ماحة, لأبى عبد الله محمّد بن يزيد بن ماجة القزوينى (/701/ 71/87١9‏ /1/60؟) , 
باد ان سروت ذا شيا الرزات النوتن ْ 
سن الى كاوف لأس :داو ه ليما بن الأشعت المكيعاق (90/6259): 8 مجلدات» 
دار اعنياد السئّة النبويّة. ١‏ 
بن الرمذئه لآنن عببين مجك بن نوز الترمزى (امت يله دن املد ات روت 
دار إحياء التراث العربي . ١‏ 

سنن النساني , لأبي عبد الرحمان أحمد بن علي بن شعيب النسائي (10؟ رار ٠/أجزاء‏ 
و اسااعروف نر عادر دالمري: 


لي ب 0 
غ81١.‏ 


الثانية, ه مجلّدات, بيروت,. دار الفكر. /179. 


. الضعفاء الكيير. ؛ لأبي جعفر محمّد بن عمرو بن موسى بن حمّاد العقيلي المكّي : 


. بيروت. دار الكتب العلميّة‎ ٠» مجلّدات ء الطبعة الأولى‎ ١ 


3417 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


1" . عذة الأصول. ؛ لأبي جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي (780 41696)., 
مجلدان اطغ متها واختد: الطبعة الأول “فم مؤشية آل السيت جه لاحياء الشرات» 
11. 

. عدّة الداعي . لأحمد بن فهد الحلّي (م 64١‏ [الطبعة الأولى]. قم . مكتبة الوجداني . 

7 علل الشرانع. لأبي جعفر محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي المعروف بالشيخ 
الصدوق (م 08١‏ ؛ الطبعة الأولى جزءان في مجلّد: قم نز كوية داز السك للتفافة: 
. 

9. فتح الباري شرح صحيح البخاري. لأحمد بن علئّ بن حجر العسقلاني 1/7/5 807): 
#يجادا دن زوميحلةان الفهازسن الظيعة الأول فيزوكة دواو ال الاي 
.18١‏ 

. فتح المغيث فى شرح الفيئة اللحديث. لشمس الدين محمّد بن عبد الرحمان بن محمّد 
السخاوي (م 407): ؛ مجلّدات. الطبعة الثانية» .١4١14‏ نشر دار الإمام الطبري. 

١؛‏ . الفقيه -كتاب من لا يحضره الفقيه . 

؟ . الفقيه والمتفقه. لأبى بكر أحمد بن على بن ثابت المعروف بالخطيب البغدادي 
(47-597), بيروت» دار الكتب العلميّة, 1896 . 

"4 . الكافي. لأبى جعفر ثقة الإسلام محمّد بن يعقوب بن إسحاق الكليني الرازي (م 759 
الطبعة الرابعة. 8 مجلدات . بيروت. دار صعب ودار التعارف» .١5١١‏ 

5 . الكامل في التاربخ. لعرّ الدين أبي الحسن على بن أبى الكرم محمّد بن محمّدبن 
عبد الكريم بن عبد الواحد الشيباني المعروف بابن الأثير (000- ١7.2170‏ مجلداً + 
مجلّد الفهارس ء دار صادر دار بيروت» 17/6. 

6 . كتاب شرح التصريف للتفتازاني (م 477) ضمن جامع المقدّمات, طهران, انتشارات معارف 
إسلامي . 

1 . كتاب من لايحضره الفقيه. لأبي جعفر محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه القَمَي 
التعرزوفة القع الفندو قل 8200 «الظيعة العامة :0 مجلد اك طهران :دار الكتب 
الاسلاميّة. .158٠‏ 
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2 . كشف الخفاء ومزيل الإلباس عم اشتهر من الأحاديث على السنة الناس. للاسماعيل بن محمّد 
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العجلونى الجراحى (م »)١١77‏ مجلدان. الطبعة الخامسة. بيروت,. مؤسّسة الرسالة. 
1. 

كشف المحجة لثمرة المهجة. لرضئ الدين ابى القاسم علىّ بن موسى بن جعفر بن 
محمّد بن طاووس (م 0514). الطبعة الثانية قم. مركز النشر التابع لمكتب الإعلام 
الاسلامى. /1510. 

الكفابة فى علم الروإية, لأبى بكر أحمد بن على بن ثابت المعروف بالخطيب البغدادى 
(م 2837», بيروت,. دار الكتب العلميّة؛ .١109‏ 

كنز العمال في سئن الأقوال. لعلاء الدين على المتّقى بن حسام الدين الهندى البرهان فورى 
(18:97/0-8 مجلداً. بيروت. مؤسّسة الرسالة, .١1817‏ 


. لسان العرب. لجمال الدين محمّد بن مكرم بن منظور المصري :07/1١١-770(‏ 1 مجلداً. 


قمء نشر أدب الحوزة, .١100‏ 

مبادئ الوصول إلى علم الأصول. للعلمة الحلّي جمال الدين حسن بن يوسف بن المطهّر 
(0774-744: الطبعة الثانية , بيروت: دار الأضواء؛ .١107‏ 

المبسوطء لأبي بكر محمّد بن أبي سهل السرخسى (ت 1817): 7١‏ جزءاً فى ١0‏ مجلّداً + 
الفهارفن منوو :ةا المشرفة . ١ ١‏ 

المحصول في علم الأصول ؛ لفخر الدين محمّد بن عمر بن الحسين الرازي (101-01414). 
لدان الطيعة الأر لى سروك دان القن العلمة 4ر10 

مختلف الشيعة في أحكام الشربعة. للعلآمة الحلّي جمال الدين حسن بن يوسف بن المطهّر 
(754-74), الطبعة الأول : ٠‏ مجلّدات. قم ؛ مركز الأبحاث والدراسات الاسلاميّة 
1118-17 . 
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05-5 الطبعة الآولى. واملدات ف ارقف آل المت لاحياء التراث‎ :)3٠١4-467( 
١1٠ 


1 المراسم النبوية والأحكام العلوية. لسلآر بن عبد العزيز الديلمى (م »2 الطبعة 


الاولى» قم. منشورات حرمين؛ .١11١04‏ 


3ظ»> 
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المستصفى فى علم الأصول. لأبى حامد محمّد بن محمّد الغزالى (م 00). الطبعة الأولى. 
وه وان الك الفلوك ةلا 

السدف لأحمداين نبل (511-154): (اجلدات» سيروت »داز الفكر الطبعة العانية : 
11. 


الاك لطي تفرعف ال ١8‏ 


معارج ١‏ صولء». ؛ للمحقق الحلّي نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهّذَلِي 
(؟١5_كلاك‏ الطيحة الارلى: قم مؤسّسة آل البيت لي لاحياء التراث» ١8٠ ٠‏ 


معجم الأأذباء, لعبد الله ياقوت بن عبد الله الملقب بشهاب الدينء ولادته 07/4 ببلاد الروم» 
ديك المح برس لدان ١8٠‏ 

|0000 

معرفة علوم الحديث. للحاكم أبى عبد الله محمّد بن عبد الله الحافظ النيسابوري 
60٠0-0‏ القاهرة, مكتبة المتنتى . 

المغازي. لمحمّد بن عمر بن واقد الواقدي (1170-/707)»: مجلدان» نشر دانش إسلامى . 
المقى ‏ لأبى متتمدعبة اللهيق أجعد ين محمدين قذامة المَعدسن الحتبلى 5:26 
علد ا اندرو وان الكتانيا العوي: 

مغني اللييب عن كتب الأعازيب, لأبي محمّد عبد الله بن يوسف بن هشام الأنصاري 
المصرى (7711-1708), جزءان فى مجلّد واحدء بيروت. دار الكتاب العربى 

مفتا ب ا76756:/ر/ر0أ شطظ5 


. مقدمة إبن 000 ل يت اي رو انين مبدار سما الشهرزوري 
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١‏ المقنعة, لأبى عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان البغدادي المعروف بالشيخ المفيد 


"لا 


غلا. 


00 


مقن العا اكع اتيج ربساك الجبال ادير بحسن برلاب لين الاك 
)١11١-94609(‏ ماري ااا ل 15 -ا110. 


لأسن 1 1مغ) 1_0 ف ا 
.111"-١61/‏ 

الموضوعات. لأبي الفرج عبد الرحمان بن علي بن الجوزي القرشى ,)0907-01١(‏ 
مجلدات . الطبعة الثانية» بيروت. دار الفكرء .١5:7‏ 

النهابة. لأبي جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي. الطبعة الثانية . بيروت. 
دار الكتاب العربي, .11٠١‏ 


٠‏ النهابة في غريب الحديث والأثر. لمجد الدين أبي السعادات المبارك بن محمّد الجزرىي 


137 ش (1984م). 


. وسائل الشيعة, لمحمّد بن الحسن الحرّ العاملي :)0١4-١5(‏ الطبعة الأولى: 


.١517-١1459 مجلداً؛ قم مؤسّسة آل البيت 942 لاحياء التراث؛‎ ٠ 
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الهَمُدانىَ العاملىّ 


(8١1و ‏ ع6موه ) 


















تحقية 
السيّد محمد رضا الحسينىّ الجلالىّ 
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مقدّمة التحقيق 
الحمد لله رب العالمين؛ والصلاة والسلام على سيّدنا محمّد وآله الأئمّة 
الموؤلف 
حداته ونشاطه العلمىّ' 


اسيمه وئسيه 


هو الشيخ عرٌ الدين. الحسين بن عبد الصمد بن شمس الدين محمّد بن على بن 


الحارثئيئ: نسبة إلى الحارثين عبد الله الأعور الهَمُْدانى»صاحب أمير المؤمنين هه 
ومن أخصٌ أصحابه »وللحارث مع أمير المؤمنين له أخبار كثيرة ذكرت في ترجمته . 


.١‏ اعتمدنا في هذه الترجمة أساساً علئ ما أورده الإمام العلآمة السيّد محسن الأمين العاملئ -رضوان الله 
عليه -في موسوعة أعيان الشيعة 7:  0/‏ 10 من الطبعة الثالثة الحديثة الواقعة فى )٠١(‏ مجلدات. مع 
الاستدراك بما وقفنا عليه من الفوائد والمعلومات. 
وما فى فصل (مؤلّفاته) فكان الاعتماد أساساً علئ كتاب الذريعة لشيخنا الإمام العلآمة آقا بزرك الطهراني» 


والهَمُدانىَ : نسبة إلى هَمْدان -بسكون الميم وبالدال المهملة قبيلة من اليمن. 


مولده ووفاته ومدفنه 

في الرياض عن خط المترجم له أنه قال: مولد هذا الفقير الكاتب أوّل يوم من 
المحرّم سنة (418ه). 

وكتب ولده الشيخ البهائئّ بخطه تحت مولد ابيه: انتقل إلى دار القرار ومجاورة 
النب والأئمّة الأطهار يه في (8 ربيع الأول سنة 484ه)؛ فكان عمره (17) سنة 
وشهرين وسبعة أيّام '. 

وكانت وفاته بالبحرين بقرية المصلّى من قرى هجرء ودفن بها. 


أقوال العلماء في حقه 
كان المترجم له تلميذاً للشهيد الثاني , وهو صاحبه في إسلامبول, وأجازه الشهيد 

الثاني بإجازة طويلة مفصّلة ذكرها بتمامها الشيخ يوسف البحراني في كشكوله '. وهي 

بتاريخ (481ه) قال فيها: 
إن الأخ في الله. المصطفئ في الأخوّة المختار المرتقى عن حضيض 
التقليد إلى أوج اليقين, الشيخ الإمام العالم الأوحدء ذا النفس الطاهرة الزكيّة. 
والهمّة الباهرة العليّة, والأخلاق الزاهرة الانسيّة. عضد الإسلام والمسلمين؛ 
عرّ الدنيا والدين» حسين ابن الشيخ الصالح العالم العامل المتقن المتفّن 
خلاصة الأخيار الشيخ عبد الصمد ابن الشيخ الإمام شمس الدين محمّد 
الشهير بالجبعى, أسعد الله جده. وجدّد سعده. وكبت عدوّه وضدذه. ممّن 
اقلم بكلتئه إلى ,ظلب اللتعان 'وواسل يقظة الأنام سإتعياء اللبالن»« سفن 
أخرز السبق فى مجاري ميدانه. وحصّل بفضله السبق علئ سائر أترابه 
وأقرائه»"وضرفبرعة مع زمانة فى اتحصيل هذا العلم «وحفيل :هته علن 

.١١١ :7 رياض العلماء للأفندى‎ .١ 

5 الكشكول للبحراني .551-5١١:7‏ 
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أكمل نصيب وأوفر سهم, فق رأ على هذا الضعيف. وسمع كتباً كثيرة فى الفقه 
والأصولين والمنطق وغيرها. 
فممًا قرأه من كتب أصول الفقه: مبادئ' الوصولء وتهذيب الأصول. من 
مصئّفات الداعى إلى الله تعالى جمال الدين الحسن بن يوسف بن المطهّ ري 
وشرح جامع اليين في مسائل الشرحين» للشيخ الإمام الأعلى شمس الدين 
محمد بن مكى . عرج الله بروحه إلى دار القرار. وجمع بينه وبين أئمّته 
الأطهار. 
ومن كتب المنطق : رسائل كثيرة» منها: الرسالة الشمسية للامام نجم الدين 
الكاتبي القزوينئ» وشرحهاللامام العلآمة سلطان المحققين والمدققين 
قطب الدين محمّدبن محمّدبن أبى جعفر بن بويه الرازيء أنار الله برهانه 
وأعلى فى الجنان شأنه. 1 
وما سمع من كتب الفقه: كتاب الشرائع» والارشادء ؤقرأ جميع كتاب قواعد 
الأحكام في معرفة الحلال والحرام من مصدّفات شيخنا الإمام الأعلم أستاذ 
الكل في الكلّ جمال الدين أبي منصور الحسن بن يوسف بن المطهر ؛ قراءة 
مدنا حتعا بين لولين المسائل هي الدلان يحميها ويك البناة: 
واقتضت الخال 
قرا وشهع كتيا أخرئ'. 

وفي أمل الأمل ': «كان عالماً ماهراً. محمّقاً مدقّقاً. متبحّراً جامعاً. أديباً منشئاً 

شاعراً. عظيم الشأن. جليل القدرء ثقة». 
وفي رياض العلماء: «كان فاضلاً عالماً جليلاً؛ أصولياً متكلماً؛ فقيهاً محدّثاً 
شاعراًء ماهراً في صنعة اللغز». 
وقال المولى مظفر علي -أحد تلاميذ ولده البهائئ -في رسالته الفارسية التي 


. ؛ وفي كشكول البحراني كما سبق‎ 171١-1417 :104 14؛ وطبعت الااجازة في بحار الأنوار‎ ٠ إجازة الحديث:‎ .١ 
1/4//ا.‎ :١ أمل الآمل‎ .” 


.م رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


عملها في أحوال شيخه البهائيَ؛ على ما حكاه صاحب الرياض: «وكان والد هذا الشيخ 
-أي البهائي - في زمانه من مشاهير فحول العلماء الأعلام والفقهاء الكرام. وكان في 
تحصن الحتوة رالجرار ف تج مطالنه لامرك و التروم هركا ومعاصر ا تيد 
الثاني » بل لم يكن له -قدّس الله سرّه في علم الحديث والتفسير والفقه والرياضىّ 
عديل فى عصره. وله فيها مصئّفات». ١‏ 

وقال في حمّه المولى نظام الدين محمّد ‏ تلميذ ولده البهائئ -في كتابه نظام الأقوال 
في أحوال الرجال: «الحسين بن عبد الصمد بن محمّد الجبعىّ الحارثيّ الهَمْدانيَ . الشيخ 
العالم الأوحدء صاحب النفس الطاهرة الزكيّة والهمّة الباهرة العليّة والد شيخنا أدام الله 
ظلّه البهىء من أجل مشايخنا قدّس الله روحه الشريفة, كان عالماً فاضلاً مطّلعاً على 
التزاززب ناهر فى اللغانت»مستحضرا للنواذززوالأمتال» وكاق مذو ةد قراءة كتب 
الأحاديث ببلاد العجم. له مؤلّفات جليلة ورسالات جميلة؛ ويدلٌ على اعتنائه بعلم 
الحديث أنه كتب التهذيب بخط يده. وقابله مع شيخه الشهيد الثاني على النسخة التي 
بخط المؤلف». 

وبالجملة. فقد دلّت مؤلّفاته على رسوخ قدمه وتقدّمه في العلوم الدينيّة من الفقه 
وعلم الحديث والدراية والتفسير والعلوم الأدبية والرياضيات, حبّى خطأ المحمّق 
الثاني فى أمر القبلة ومكانته بين العلماء معروفة. 

وذكره إسكندر بك التركمانى منشئ الشاه عبّاس الصفوي فى كتابه تاربخ عالم آراى 
عاق الذي هوشي تاريع.دولة الشاد غنامن الأول الضفوق »فقال ما تعزردية الاكان من 
مشايخ جبل عامل العظام . وكان فاضلاً عالماً في جميع العلوم خصوصاً الفقه والتفسير 
والحديث والعربية» وصرف خلاصة أيّام شبابه في صحبة الشهيد الثاني زبدة العلماء 
الشيخ زين الدين عليه الرحمة, وكان مشاركاً ومساهماً له في تصحيح كتب الحديث 
والرجال وتحصيل مقدمات الاجتهاد وكسب الكمالء وبعدما نال الشيخ زين الدين 
درجة الشهادة ‏ بسبب التشيّع -على يد الروميين ؛ الملوك العثمانية» توجّه المشار إليه 
المترجم له من وطنه المألوف إلى بلاد العجم. فحظى عند الشاه طهماسب. وصار 
مصاحباً له معظماً عنده في الغاية» وأذعن له علماء العصر بمرتبة الفقاهة والاجتهاد. 


وقول الاخيار إلى أضول الاخباز يكن 


وتسغن سكا بلذفاً فى إقامة:ضلاة الجسمعة وكاتت متروكة لاسكلاف الحلماء فى 
شروطهاء وصار يقيمها ويأتم به خلق كثير». 


وام سس 


سبرحة 

في روضات الجنّات: عن صاحب حدائق المقريين» عن المولى محمّد تقى المجلسي 
الأل» عن الشيخ البهائي أنّه كان يقول: إن آباءنا وأجدادنا في جبل عامل كانوا دائماً 
مشتغلين بالعلم والعبادة والزهد. وهم أصحاب كرامات ومقامات. 

وقد كان والده وجذه شمس الدين محمّد بن علي الذي ينقل صاحب البحار عن 
خطه كثيراً صاحب المجموعة -من كبار العلماء. وكذلك كثير من بني أبيه وعمومته. 
كلتك أنحوة لحان الققزه الشاغر تور اللوين أو القايتي على برل عبد الصيعاك بل رن اانه 
الشيخ حسين بن عبد الصمد بن حسين بن عبد الصمد. ومن ذريّة ولده عبد الصمد 
آل مروة العامليّون. 


أولاده 

له من الذكور ولدان: 

أحدهما: الشيخ البهائئّ الذائع الصيت الذي فاقت شهرته شهرة أبيه. ولذلك 
يعرّف به ابوه. فيقال: والد الشيخ البهائى . 

ثانيهما: الشيخ عبد الصمد. وله صئّف البهائئّ الصمدية فى النحو. 

ما وجد بخطه من تواريخ إخوته وأولاده وغيرهم : 

في الرياض: رأيت في أردبيل على ظهر نسخة من ارشاد العلآمة نقلاً عن خط 
المترجم له. وكتبه الكاتب في حياته ما صورته: «مولد أخي الأكبر الشيخ نور الدين 
سنة (898), وأخي الشيخ محمّد (407) ووفاته (407)» وأختى ... سنة (460) ووفاتها 
(410): ومولد أخي الحاج زيْن العابدين أطال الله بقاءه -(409). ثم كتب غيره أو هو 
بعده بزمان: أن وفاته (856). 


دن رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


ثمّ كتب الشيخ : وتولّد ابنه أي ابن أخيه المذكور -الشيخ تقى الدين سنة (450) 
ووفاته(5؟/ا9). 

ومولد هذا الفقير الكاتب أوّل يوم من المحرّم (916). وتوفيت زوجتي خديجة 
بنت الحاج على -رحمهما الله تعالى -في مدينة هراة 77 شهر ... سنة (41/1) فلك ان 
جوار ثامن الآئمّة على بن موسى الرضا .49». 

وكتب الشيخ البهائي تحته ما صورته: «كتب الوالد: ولدت المولودة الميمونة 
بنتى ... ليلة الاثنين “صفر سنة (400)» وأخوها أبو الفضائل محمد بهاء الدين -أصلحه 
ارا تنام لوط نون الس يوه لا اذى للحن نيف 400 دوا حدييا 
م أيمن سلمئ بعد نصف الليل ١7‏ المحرّم سنة (400), وأخوهم أبو تراب عبد الصمد 
ليله لاعن وقد تق نهنا الزال نحو يناع #اترسظة 6350 ف كرو ين وان اق 
لحك كفل لزاه السف مرف مره الح اكور 


مولد شيخنا الشيخ زين الدين ‏ رفع الله قدره ‏ سنة ».)41١(‏ ووفاته (416)». انتهى . 


مشايخه في الدراية والرواية 

عرفنا منهم: 

١‏ -الشهيد الثاني (1١476-41ه).‏ وكان يكبره ب (7) سنوات فقط. ومع أن أخذه 
منه يدل على نوع من تواضع شيخنا المصئّف وعدم تكبّره. فقد كانا صديقين 
ورفيقين» بل وعبّر بعض المترجمين عنهما بأنّهما كانا مشاركين. ويظهر ذلك من 
التقريظ البليغ الذي ذكره الشهيد له فى إجازته , كما سبق . 

١‏ -السيّد حسن بن جعفر الكركئ» وقد أجاز له أيضاً. 
تلاميذزه 


١‏ -الشيخ أبو منصور حسن ابن الشهيد الثاني. الشهير بصاحب المعالم يروي 
عنه بإجازة تاريخها (987ه). 


وقول الأخبار إلى اصول الأخبان ا 


. -السيّد حسن بن علي بن شَذْقُم الحسينئ المدنئ. يروي عنه إجازة‎ ١ 

الشيخ رشيد الدين ابن الشيخ إبراهيم الأصفهاني. ويروي عنه إجازة بتاريخ 
(9101ه) بالمشهد الرضوي. ورأى صاحب الرياض إجازته له على ظهر إرشاد العلآمة 

؟ -الشيخ أبو محمّد الشهير ببايزيد البسطامي. 

في الذربعة: «يروي عن الشيخ عر الدين الحسين بن عبد الصمد الحارثي 
العاملى». 

4 -المسمّى ملك علي. يروي عنه إجازة, ورأينا إجازته له بخطً يده في طهران 
في مكتبة فضل الله النوري, الشهيد. 

1-السيّد حسن بن نور الدين الحسيى الشفتى : ذكر روايته عن شيخنا المصلفه 
قن جازته اتيت سين تن روح النه الطسى و فلانحط اللرزيفة )اراق 101 

1 منصور بن عبد الله الشيرازي المعروف براستكو. مؤْلّف الفصول والفوائد 
المنصورية في شرح تهذيب الأصول للعلامة الحلّي: ذكره شيخنا في الذربعة 10/0/15 . 

/-السيّد الأمير محمّد باقر الداماد (ت ٠4١٠ه‏ )أجازه في رجب سنة (47ه ) . 

9 -السيّد محمّد علاء الدين بن هداية الله الحسينى الخيروي -من أعمال فارس - 
أجازه بتاريخ (471ه )؛ قال شيخنا الطهراني : رأيتها من ظهر كتاب النصوص . 

.)ه٠١:0-967( ولداه: محمّد بهاء الدين المعروف بالشيخ البهائي‎ ١١و‎ ٠ 
وابو تراب عبد الصمد.‎ 

كتب والدهما الإجازة لهما في المشهد الرضوي بتاريخ (41/1ه ). 

الرتاوةا - السادة : محمّد, وعلى . وحسين , أولاد السيّد حسنابن شدقم . 

. اعدف 7 م الحسين بنت السيّد حسن ابن شدقم‎ ١6 

أشركهم الشيخ مع إجازة والدهم التي أصدرها لهم عام (187ه ) في مكّة 
المكرّمة, كما ذكره شيخنا الطهرانى؛ مكرّراً'. 


.537/1857:1 الذربعة إلى تصائيف الشيعة‎ .١ 


كيم رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وقد ذكر فى الرواة عنه: 

السيّد حسين بن حيدر الحسيني الكركي., المفتى بإصبهان. 

. _الميرزا تاج الدين حسين الصاعدي‎ ١ 

-المولى معاني التبريزي. 

4 _السيّد محمود شجاع الدين بن على الحسيني المازندراني . 

السيّد حيدر بن علاء الدين الحسيني الحسني النيروبي التبريزي. 

“١‏ السيّد محمّد شمس الدين بن على الحسيني الموسويء الشهير بأبي الحسن. 
ولم أتحقق من تراجمهم . 

ولابدٌ أن يكون الرواة عنه أكثر من هذا العدد بكثير. 


مؤلفاته 

اعتمدنا فى إعداد هذه القائمة على ما أورده شيخنا العلآمة الطهراني في موسوعة 
الذربعة» مستدركين بما ذكره السيّد الأمين في أعيان الشيعة وبما حصلنا عليه من فوائد 
ومعلومات إضافية. والله المستعان. 


هتاراجإ-١‎ 

.)ه٠١١40( إجازته للسيّد المحقّق الأمير محمّد باقر الداماد المتوفى سنة‎ ١ 
مختصرة. تاريخها (رجب سنة 9/7ه).‎ 

" - إجازته للشيخ جمال الدين أبي منصور الحسن العاملئَ صاحب المعالم 
(رت ١١١1ه‏ )ابن الشهيد الثاني . مختصرة, تاريخها سنة (1/7ه ). 

إجازته للسيّد الحسن بن على بن الحسن المشهور بابن شدقم المدني. 
ولأولاده السيّد محمّد والسيّد على والسيّد حسين وأختهم أمّ الحسين. كتبها لهم عام 
تشرّفه بمكّة المعظمة ونزوله بدار المجازء بعد يوم الغدير سنة (9/17ه ). مختصرة» 


أوردها في الرياض في ترجمة المجاز. 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار حا 


؛ - إجازته للشيخ رشيد الدين بن إبراهيم الأصفهاني . مختصرة. تاريخها تاسع 

جمادى الأولى سنة (97/1ه ). كتبها له بالمشهد الرضوي. 
- إجازته لولديه الشيخ بهاء الدين محمّد. والشيخ أبى تراب عبد الصمد. 

مختصرة, كتبها لهما بالمشهد الرضوي ثاني رجب سنة (١/ا9ه‏ ) . 

١‏ إجازته للسيّد علاء الدين محمّد بن هداية الله الحسيني الخيروي. تاريخها 
سنة (471ه ), مختصرة, وهي بخط المجاز على ظهر كتاب النصوص . 

٠‏ - إجازته للمولى ملك على . متوسطة. روى فيها عن السيّد حسن بن جعفر 
والشهيد الثاني كليهما عن الشيخ على الميسي. ولعل المجاز والد ملك حسين بن 
ملك علي التبريزي المجاز من الشيخ البهائي . 


؟ -الأربعون حديثاً في الأخلاق 

كتبه باسم شاه طهماسب الصفويء ذكر أوّلاً فضل رواية الأربعين؛ وأنّهِ ممّا بلغ عليه 
الثواب, فجمع هذا فى الأخلاق الممدوحة والمذمومة والأفعال الحسنة والقبيحة. 

وطبع بتحقيق على أوسط ناطقي في مجموعة ميراث حديث شيعه المجلّد الثاني 
(ص 170 -185) فى قم سنة ١147ه.‏ 


“ -إصلاح جامع البين من فوائد الشرحين 

بعد أن ألف العلآمة الحلّي كتاب تهذيب طريق الوصول ,إلى علم الأصول. كام ترجه 
كل هن الأخؤين الأعرجيية :السعد عمد الدمن والتحتد قياء العو ايا اين 
العلآمة الحلّي وقد جمع الشهيد الأوّل الشرحين في كتاب وزاد عليهماء وسمّاه: جامع 
ابيين من فوائد الشرحين . 

وعن كتاب كشف الحجب: أن الشهيد ألّف هذا الكتاب في أوائل شبابه, ولم يراجع 
المسوّدة؛ لذلك بقيت النسخة غير منقحة. فوجدها المترجم له وأصلحها سنة 
(441ه) جامعاً فيه كلا الشرحين وزيادة الشهيد. 


وقال تنيقن الظهراى# مع فيه ببق قو انها وراد اعليهنما فواقل أخرء قال فى 
عب كدي: بجت غنات انديع اللمعية أبن عبد الله سعد ون من ,رن تقد 
الشهيد (1787ه)» وقال بعد تمام الإصلاح: ثم إِنْ الشيخ الشهيد ميّز ما اختصّ به شرح 
الضياء بعلامة «ض» وما اختصّ به شرح العميد بعلامة اع» وأنا تابعته في ذلك. وماكان 
زائدا عليهما كتبت فى اوّله لفظة «زيادة» وفى اخره «ها» فصارت هذه النسخة مميّرة 
لمختصّات الشرحين, والزوائد عليهماء ومختصّة بمزيد الإصلاح والتصحيح. 

ثم قال في كشف الحجب: وقد ظفرت بحمد الله تعالى على نسخة خط الشيخ 
حسين بن عبد الصمدء أوَّله : أحمدك اللهمّ على سوابغ نعمائك بأبلغ محامدك. 
وأسألك المزيد من فضلك . 


الاعتقادات الحقة 
يوجد النقل عنها فى بعض المجاميع , ولعلّه المذكور في الرياض قال: «رأيت له 
لوجت الملكة فن الاعتاديات والعمليات التن بجت معرفتها وتشغلها ملكة؛ كتنه 


عد ةالأعتفر ؤفحه الأكن مويه عفر الشناط ا 


تحفة أهل الإيمان في قبلة عراق العجم وخراسان 

بِيّن فيه خطأ المحمّق الكركي في أمره بلزوم جعل الجَدّي بين الكتفين» وتغييره 
لكثير من المحاريب في إيران. 

وقال الطهراني بعنوان: قبلة عراق العجم وخراسان: رأيت نسخة منه في المجلس 
[الإسلامي بطهران]. وينقل عنه الآقارضي القزويني في قبلة الآقاق. والحرّ في مقدّمات 
تحررير الوسائل . 


١‏ -تراجم مشايخ الشيعة 


كانت فى مكتبة سيّدنا الحسن صدر الدين -طاب ثراه ‏ نسخة كان يعتقد أنها 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار ين 


تأليف الشيخ عرّ الدين والد الشيخ البهائي . ويحتمل انّحاده مع مامرّ أنه لتلميذه الشيخ 
حسين بن مفلح الذي توفى (17ه ). وكان المؤلّف ملازمه مدّة ثلاثين سنة. 


- تطهير الحُصّر والبواري 
مختصرء أوَّله : «الحمد لله كما ينبغي»), ذكره الأمين باسم: رسالة في طهارة الحصر 


4- تعليقات على خلاصة الأقوال في الرجال 


ذكره الاميق. 


؟ -جوابات السيّد بدر الدين الحسنبن عليين الحسنبن عليبن شدقم 
الحسيني المدني 

وهي إحدى عشرة مسألة مختصرة سألها ابن شدقمء وكتبها المترجم له مع 
جواباتها بخطه. ثمّ كتب الشيخ عبد اللطيف الجامعى فى سنة (5١١٠ه)‏ عن 
نسخة خط ابن شدقم, قال الطهراني : «وقد رأيت النسخة المنقولة عن خط الشيخ 
عبد اللطيف. عند السيّد آقا التستري في النجف». 


٠‏ -جواب الاعتراضات العشرة على قول النبي يه «إِني أحت رمن ونناكه ثلاثاً: 
النساء. والطيبء وقرّة عيني الصلاة» 

يوجد ضمن مجموعة من رسائله التي سنذكرها. 

أقول: الموجود في المجموعة باسم: شرح حديث أُحبٌ من دنياكم ...4 وقد 
ذكره الطهراني أيضاً بعنوان الشرح, وهو هذا بعينه. 


١‏ جواب مكتوب الشاه سليمان العثمانى المتوقى (574ه) إلى الشاه 
طهماسب الصفوى الذي مات فى سنة (144ه) يطلب منه فى الكتاب إطلاق ولده 
كتب الجواب والد الشيخ البهائي . وهو مدرج بتمامه في فضائل السادات المطبوع'. 


١‏ الحاشية على الإرشاد 


ذكر فى فهرس تصانيفه بعنوان التعليقة, وقال الأمين: لم تتمّ. 


١٠‏ الحكم الشرعيّ؛ فى تحقيقه وبيان أقسامه 
قال الطهراني : «رأيته ضمن مجموعة من رسائله في مكتبة الخونساري». 


14 -الحواشى على الكتب الحديثيّة والرياضيّة والفقهتة 


ذكرت في فهرس تصانيقه . 


-ديوان الشيخ عرّ الدين حسينبن عبد الصمد الحارثي العاملي 
ذكره الشيخ الحرّ فى الأمل . 


5 -الرائية - قصيدة في مدح الأمير 9: 
مطلعها: 
إلى م ألامُ وأمري شهير وأَضْفقُ من كل نذلٍ حقير 
قال الطهراني: «إلى تمام خمسة وأربعين بيتأء أنشأها قبل مهاجرته إلى العراق. 
وطلبوا منه شرحهاء لكن لم يتيسّر له إلى أن جاء إلى كربلاء فشرحها هناك». 


١‏ فضائل السادات: ص 77-87١‏ 4» ولم يورد الآ صفحة من بدايتهاء وسنورده بعنوان «نثره». 
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١ 7 . : 


١‏ الرسالة التساعية - تسع مسائل. 

أولها: «الحمد لله هادي من أراد إلى سبيل الرشاد... وفقني الله لتحقيق مسائل 
عديدة فقهيّة غفل عن الغور في تحقيقها أكثر المتأخَرين... وهي مما يتعلّق بالصلاة 
فقط ؛ لأنّها أفضل الأعمال... وقد خالف فيها بعض المتقدّمين مع أن أكثر المتأحرين 
وافقوا ذلك البعض غفلة». 

قال الطهراني : ليست التسمية في متن الرسالة؛ وسمّاها بهذا الاسم كاتبها الحاج 
الشيخ علي القمّي , رأيتها في المجموعة الفقهية عند الشيخ علي القمّي . وتأتي بعنوان 
المسائل الصلاتية» وذكرنا فهرس المسائل في عنوان المجموعة الفقهية. 


-رسالة في تعداد المخالفين لأمير المؤمنين وتعيينهم 

أولها: «الحمد لله حقّ حمده...»: كتبها بأمر العالي المطاع. ولم يسم المصئّف 
اسمه. لكن يستظهر من بعض القرائن أنّها للشيخ عرٌ الدين الحسين بن عبد الصمد 
والد البهائي , منها: انضمامها مع رسالة الحْصُر والبواري فى ما رأيناه من النسخ. 


4 -رسالة في تقديم الشياع الظنَّي على اليد 

قال الطهراني : أوّلها: «الحمد لله الذي شاع فضله وكرمه». موجودة عندي, 
واستنسخ المرحوم الميرزا محمّد الطهراني بخطه عن نسخة بخطٌ تلميذ المصئّف 
المولى ملك محمّد, تاريخها ثامن جمادى الأخرة (/77١1ه‏ )؛, ونسخة رأيتها فى كتب 
الشيخ علي المي في النجف. سنذكرها باسم المجموعة الفقهية. ١‏ 


.١‏ الذربعة إلى تصائيف الشيعة :1١‏ 01/ وأوردها الأميني فى الجزء )١١(‏ من الغدير. 


٠‏ -رسالة في الرحلة 
يذكر فيها وقائع مااتّفق له في أسفاره. قال الأمين: وهذه لا وجودلها. 
ولو وجدت لكانت من الرسائل الممتعة؛ لأنّه مع علمه وكثرة اطّلاعه قد طاف شرق 
الأرض وغربهاء فلابدٌ أن يكون حصل له أمور شتّى نادرة. 
أقول: لاحظ الرقم (60) الآتي. 


ةّيعاضرلا-١‎ 

أوّلها: «الحمد لله كما هو أهله» إلى قوله: «اشتهر على ألسنة الطلبة في هذا العصر 

تحريم المرأة على بعلها بإرضاع بعض من سنذكره». قال الطهراني : رأيته عند الشيخ 
محمّد على الأردوبادي فى النجف . 


5 - شرح ألفيّة الشهيد 

أوّله : «اللهمَ إِنَا نحمدك حمداً لا يدرس ولا يندرس. بل يسرد ما تعاقبت 
الدروس ...» إلى اخره. قال الطهرانى : توجد نسخة اللاصل منه بخط المؤلف فى مكتبة 
الامام الرقنا عد فى خراسآن كما ذكر فى فيرسها لج صن 6 وذكرالعارس: اتدفرغ 
منه فى هراة أواخر المحرّم سنة (١/9ه).‏ 

وقال الأمين: ممزوج مع المتنء مبسوط. في نظام الأقوال: لم يعمل مثله. 


9" شرح آخر على ألفيّة الشهيد 
ذكره الأمين» وقال:«فيه مناقشات مع الشهيدين والمحمّق الكركي .ذكره صاحب 


رياض العلماء» . 


4 شرح (الرائية الغديريّة) من نظمه 
الرائية هذه نظمها في مدح أمير المؤمنين ل وما ورد في فضله في الكتاب 
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والسئّة. وكان نظمها قبل هجرته إلى العراق. وعاقه عن شرحها اشتغاله بالفرض 
اميق الل أن تشوف ال الحائر رك زلاء هللات لفوضة سير فشرحيا فلترما 
بذكر خصوص ما روته العامّة في كتبهم المعتبرة في كل ما نظمه من المناقب ؛ ليكون 
أنه فى الحجّة. أؤله:#اللحمد لله حمداً لا بخضى» والصلاة والسلام على من أسري 
[به] من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى ... إلى آخره». قال الطهراني: «ضمن 
المجموعة رأيتها عند الشيخ على القَمّى في النجف. كما سيأتي». 


هه" - شرح الصحدفة السحادية 
على نحو التعليق, وذكره الأمين باسم: «تعليقات». 


5" - شرح قواعد الأحكام 
ذكره في رياض العلماء. وفي نظام الأقوال تأليف نظام الدين الساوجي تلميذ 
البهائن/ 


١‏ -رسالة في صرف سهم الإمام#ة من الخمس إلى فقراء السادة 
فى الرياض: «لطيفة حسنة. فرغ منها سنة (94514ه)). 


-رسالة صلاة الجمعة واختيار وجوبها عيناً 

أوّلها: «اللهمَ اجمعنا على الحقّ والهدى. وارفعنا عن الآثام والردى ...». كتبها في 
عصر الشاه طهماسب. وقال فى أواخرها: «إنّ فى هذه الدولة القاهرة الظاهرة الطاهرة 
العدلةدة المواكدة الملرية النسبيةة الوم اميا اداع عن فدل المي انبحي انان 
أمر الله وأمر رسول الله يليه وأمر الأئمّة :8 والعلماء الراشدين في فعلها...) إلى آخر 
كلامه . وينقل فيها عن كتاب تهذيب المرشدين للقاضى أبي الفتح محمّد بن على بن 
عثمان الكراجكي . في مجموعة رأيتها بمكتبة الشريعة الأصفهاني النجفي . 


4 العقد الحسينى أو الطهماسبى 

قال الطهرانىّ : «فى أسرار الصلاة. مما وجد فى المجموعة الخطيّة التى رآها 
وذكرها بعنوان: مجموعة ذقهية, كما سيأتى». 

وقد طبع فى (ميراث إسلامى إيران) السنويّة التي تصدرها مكتبة السيّد المرعشي 
فى قم (١577-11717//1)إعداد‏ محمّد حسين الروحانى. 


-الغرر والدرر 
حكاه صاحب الروضات عن بعض الفضلاء . وقال الأمين: «فى الرباض: رأيت 
فائدة فى مسألة صلاة الجمعة منقولة منه). 


١‏ الفضائل المنجية 
قال الطهرانى : «نقل عنه الشيخ أحمد بن سليمان بن أبي ظبية في كتابه عقد اللا 
مصرّحاً بأنّه لوالد البهائى ونقل عنه مؤلّف الدمعة الساكبة المولى محمّد باقر؛. 


 ”"‏ فهرست الشيخ حسينبن عبد الصمد الحارثي 


 ""‏ القبلة وتحقيقها 
ذكرها فى نظام الأقوال. قال الطهرانى : «ولعلّها رسالته في قبلة خراسان». وهي 
المذكورة برقم (6) باسم تحفة أهل الإبمان فى قبلة عراق العجم وخراسان. 


4" - رسالة في مناظرته مع بعض علماء حلب في الإمامة سنة (151ه) 
قال الأمين : رأيتها بالنجف الأشرف, وعليها خط الشهيد الثاني بإجازتها لبعض 
آل سليمان العامليين» ثم استنسختها في كرمانشاه سنة (17261١ه).‏ وقد طبعت بتحقيق 
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شاكر شبع في قم عام (817١ه‏ ) طبعة منقحة محمقة . 


مفظومة فى الجير والمقايلة 
فارسيّة . للشيخ حسين بن عبد الصمد, كذا ذكرها الطهراني . 


71 دلفن للشيخ جسين بن عبن الصمد 

كتبه إلى ولده البهائي . أوّله : «أيّها الولد. المؤيّد بالإكرام والإعزاز ‏ الموفق في حل 
المغيّبات والألغازء أخبرني عن اسم آخر أوّله آخر الحروف...» فأجابه ولده الشيخ 
البهائي . قال الطهراني : «يوجد منه في جامعة طهران برقم : (67141) من القرن الثالث 
عشر كما في فهرسها». 


1" المجموعة الفقهية 

وذكر الطهراني مجموعة ذقهيئة للشيخ حسين بن عبد الصمد والد الشيخ البهائي 
بخط الحاج بابا ابن الميرزا جان القزويني تلميذ البهائي كتبها عن خط مؤْلّفها في 
(586ه ). فيها: 


؟ -أسرار الصلاة الموسوم بالعقد الحسينى أو الطهماسبى . 
"-تعارض اليد والشياع. 


؛ -المسح على الخقين. 

60 شرح حديث : لحب من دنياكم ثلاثاً...». 
طهارة النجس بالشمس . عدم لزوم العصر في بول الصبى . فعا. الكثير في الصلاة 
نسياناً. في نيّة البدلية في التيمّم. إب لهال الشكٌ في الثانية والمعر. :-. ننواقض 
مطلقاً. إقامة جمعتين في ما دون الفرسخ . 


8 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


1- وفيها شرح القصيدة الرائية في مدح الأميرلئة ناقصة الآخرء الموجود منها 
ييه زا ركو ينا 

وتذكر بعنوان: المسائل الصلاتبة, وإنّها تسع مسائل فى الصلاة ممّا غفل عنها أكثر 
المتأحرين؛ فبسط القول في تحقيقها الشيخ عرّ الدين حسين بن عبد الصمد. توجد 
فى المجموعة السابقة الذكر . لكنّها ليست كلها «صلاتيّة»؛ لوجود ما يرتبط بالطهارة. 
وهي المسائل الأربع الأولى» ولعلٌ التسمية باعتبار مقدّمية الطهارة للصلاة. 


مسح الرجلين أو وجوب المسح وتعيينه. وعدم جواز غسل الرجلين. والمسح 
علي الخفية: 

قال الطهراني : «أوّلها: الحمد لله على نِعَمه وأرفاده». وفيها الردَ على العامّة في 
أضوالهيع روغ يو سيره وفسعو علوم برلل قولالأتد و اميك كمد 
المجموعة الفقهيّة التي رأيتها في كتب الشيخ على القمّي). 


4 _مقالة في وجوب الإفتاء وبيان الحق على كلّ من علم به 

قال الطهراني : «منضمّة إلى (مقالة السيّد ماجد في العامٌ المخصّص». أوَلها: يجب 
بيان الحقّ فى أحكام الشريعة على كل من علم به مجتهدأ كان أو غيره... وفي اخرها: 
عدم جواز التورّع عن مال اليتيم المعرّض للتلف بل يجب حفظه». 


٠‏ - مكتوب الشيخ حسينبن عبد الصمد والد البهائي إلى شيخه الشيخ 
رين الدين الشهيد 

قال الطهراني : «يقرب من )02٠١(‏ بيت في شرح مسافرته إلى العراق. وما عرض 
له فيهاء وبعض أخلاق أهلها؛ بخط الشيخ علي كاشف الغطاء ضمن مجموعة 
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دوّنها لنفسه». 
أقول: لعلّها رسالة الرحلة, المذكورة برقم .)5١(‏ 


١-الواجبات‏ المَلكتّة 


مَلكة كفت الاغتقاة رانك بو العيلباكف »وه حمس فوانة: 


١‏ -الرسالة الوسواسية 

كما فى رسالة مظفر على. وفى أمل الآمل: «رسالة فى الردّ على أهل الوسواس . سمّاها 
اند سي النهانايت الشاه طهماسب». وفي الرماطن: اران مد م لفاته الستقذ 
الطهماسبى فيه مسائل عديدة من الطهارة والصلاة؛ ومن جملتها مسألة الوسواس. ألفها 
باسم السلطان المذكور. أورد فيها مسألة الوسواس . وأطال الكلام فى المنع عنه. حيث كان 
السلطان المزبور مبتلئ به. أمّا العقد الحسيني فلم أظفر به والظاهر أنّه الطهماسبى . 

وأووة النفيتفو قن تاتمة الاز وين دكا حملة من الاحاددة فى التجهد يرهز 
اسان لعل ال: تنه العام عييما مسي لزاه للك باه كنال اس عون ا لوقتا 
مبتلىئّ بالوسواس . وكتب له الشيخ حسين بن عبد الصمد العقد الطهماسبي لذلك». 
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كانه فر عل ؤراجة ا السؤيط نير مان سول اولكرانعيه ناكا 
الأغلاق ...». طبع مع الوجيزة للبهائي والبدابة للشهيد سنة (17:07ه): وسمّاها بعضهم 
ب«الرجال»؛ وهو غلط. وهو الذي نقدّمه. وسيأتي الحديث عنه. 


:؟؛ ‏ تعليقات عديدة على كتب الحديث والفقه غير مدوّنة 


كما في الرياض. ذكره الأمين. 


5 فتاوي كثيرة متفرّقة 

في الرياض: رأيت بعضهاء ذكره الأمين. 

أورد شيخنا الطهراني بعنوان: نور الحقيقة. ونار الحديقة لعرّ الدين اللحي ند 
عبد الصمد الحارثى» والد البهائىء أوّله : الحمد لله الذي خلق العقل بكمال قدرته... 
وفى آخره: فرغ من مشقّة مشقه مؤلفه الفقير إلى رحمة ربّه حسين بن عبد الصمد 

رأيت النسخة قديماً بخط المؤلّف فى مكتبة الطهرانى بكربلاء: وقد كتب على 
النسخة تقريظات للأدباء بخطوطهم, منها تقريظ تقي الدين بن علاء الدين بن تقي بن 
عل الصجدذ م أحناة المضتفت'. 

وقد عثر على هذه النسخة شقيقي العلآمة السيّد محمّد حسين الجلالي في مكتبة 
جستربتى بمدينة دبلن الإيرلندية برقم (إم.إس  )2875١‏ فصوّرهاء وقدم لها مقدمة 
ضافية, مؤكّداً نسبة الكتاب إلى والد البهائي؛ وقد طبعت المقدّمة في ما طبع من 
الكتاب بتحقيق السيّد محمّد جواد الجلالى, معتمدأً على هذه النسخة. 

اليه أ حر فى بسكي انهه العرضاين و لبوق لجعو عاب ا 
تنك الكتات فبها صريكا الى :وال البقائن :كمافى الاولى: 

هذاء ولكنًا بمراجعة الكتاب ومطالعته, وجدنا فيه عبارة «من أصحابنا الشافعية», 
فشككنا في صحّة نسبته إلى الشيخ والد البهائى, وبعد التأمّل وجدت عبارة الكتاب 
ونظمه وترتيبه ومطالبه كلها موافقة لكتاب لاب الدين والدنيا للماوردي الشافعى» وهو 
مطبوع محقق , فقارنته به فوجدته هو هو بعينه, وإِنّماعَمَدَ الشيخ الحارثي والد البهائي 


.751/:74 الذريعة إلى تصانيف الشيعة‎ .١ 
.)8١١/١( فهرس المكتة المرعشية‎ ." 
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إلى اختصاره فقط من دون أدنى تصرّف. سوى بعض الزياداتء فلا يعتبر الكتاب له 
بل هو كاتب وناسخ له كما توحيه عبارة «فرغ من مشقة مشقه) التي كتبها في آخرها. 
نعم لو اعتبرناه مختصراً لكتاب الماورديء فربّما صمّ ذلك . 


وأضاف بعضهم عناوين أخرى. هي : 


التحفة الطهماسبية في المواعظ الفقهيّة 
ولاحظ: العقد الطهماسبي رقم (194). 


الاعتقادات الحقة 


ذكره في الروضات. ولاحظ : الواجبات الملكية رقم (41). 


أسفاره 

قال السيّد الأمين: كان لا يترك التجوال في البلاد للهداية والإرشاد. ويستصحب 
معه الكتب. ويرحل إلى حلب وغيرها التي تبعد عن وطنه مسيرة أَيّام . 

وقد ألف رحلة تحتوي على وقائع ما اتفق له في أسفاره ذكرناها فى مؤْلّفاته مما 
يدل على سعة المنطقة التي تجوّل فيها. 


سفره إلى إيران وسببه 

وأهمّ أسفاره هجرته الكبرى إلى إيران» وإليك تفاصيلها: 

سافر بأهله وعياله وأتباعه - وفيهم ولده البهائي إلى إيران بعد شهادة شيخه 
الشهيد الثاني» كما صرّح به صاحب تاربخ عالم أرَاى فى ما مرّء وكما يدل عليه قول 
المترجم في خطبة رسالته في الدراية التي ألفها في إيران: «وممًا حدّني على تأليف هذه 


الرسالةء بعد هربي من أهل الطغيان والنفاق. وأوجبه على بعد اتصالى بدولة الايمان 
والوفاق ...» إلى آخر كلامه. فدلٌ على أنّه كان الباعث على ريسا لجسي هه ارين 
على الكلمانا فو بحل خامل بسي ها خزري على الشنري القاني مولع بكر لويد ملجا فون 
ذلك الوقتغين إيران التى عرفت ملوكها تتتظيم أهل الحلىءمضافاً إلى عاو هنك 
واعغياةه على الأنقار نو تعمل العشاف. 

أمّا تاريخ سفره إلى إيران: فيمكن كونه في أثناء سنة (470ه) التى استشهد فيها 
شيخه المذكورء ويمكن كونه في السنة التي بعدهاء أو أكثر. والاعتبار يقتضي أن يكون 
سفره فيها أو بعدها بقليل. 

ماما حكاه صاحب اللؤلؤة! عن بعض مشايخه المعاصرين من أن المترجم لما 
سافر من جبل عامل إلى إيران كان عمر ولده البهائي سبع سنين فلا يكاد يصحٌ؛ لأنّ 
البهائي ولد سنة (461ه )., فإذا كان عمره عند سفر أبيه سبع سنين يكون سفر أبيه سنة 
(70هه ). فيكون سفره فى جياة الشهيد الثاني لا بعد شهادته. وقد عرفت أنّه كان بعدها. 


وصوله إلى أصفهان وانتقاله إلى قزوين 

وضلا أولا الى أصفهان:ركاتة عاضنيةالملك يونكل قزويةووبها الكناء همات 
الصفوي الأوّلء وكان في أصفهان عالم من علماء جبل عامل , وهو الشيخ زين الدين 
على العاملي المعروف أبوه بمنشارء وهو الذي تزوّج الشيخ البهائي بعد ذلك ابنته. 
وكا نالشيخ على المذكور شيخ الإسلام بأصفهان في ذلك الوقت.فعطفته على المترجم 
عاطفة الوطن . بكون كلّ منهما عامليّاً. وما رأى من فضل المترجم ومن مهاجرته بأهله 
وعياله؛ مع قلّةَ ذات يده في مثل تلك الحال وهو في بلاد الغربة» ولابدٌ أن الشيخ عليّا 
كان على جانب من التقوى والإخلاص. فأخبر الشيخ على الشاه طهماسب بورود 
المترجم إلى أصفهان. ووصف له علمه وفضله وجلالة قدرهء وكان الملوك الصفوية 


1 الحرين :1 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار قف 


في حاجة إلى مثل المترجم, لينصبوه شيخ الإسلام؛ فأرسل الشاه إليه بهدايا. ولعل 
هذه العاطفة كانت السبب في تزوّج البهائي بابنة الشيخ علي المنشار المذكور. 

وفي الرياض: إِنْ المترجم توجّه في زمن الشاه طهماسب الصفوي من جبل عامل 
مع جميع توابعه وأهل بيته إلى أصفهان. وأقام بها ثلاث سنين مشتغلاً بإفادة العلوم 
الدينيّة وإفاضة المعارف اليقينيّة. ويستفيد منه فيها علماء عراق العجم, ولمّا اطلع 
الفاضل الشيخ على الملقّب بالمنشار الذي هو شيخ الإسلام بأضفهان-على ورودة: 
أخبر الشاه طهماسب بوروده. وكان الشاه فى بلدة قزوين, فكتب الشاه كتابأ بخط يده 
إلى المترجم؛ وأرسل له الخلعة» وطلب منه الحضور إلى بلدة قزوين مقرٌ سلطنته في 
ذلك الوقت, فحضر إلى قزوين» فعظمه الشاه وبجّله غاية التعظيم والتبجيل. وجعله 
شيخ الإسلام بقزوين وهو أكبر منصب علمي ديني في الدولة الصفوية, كما كان في 
الدولة العثمانية» وصاحب الرياض يقول: إِنّه بمنزلة منصب قاضى القضاة واستمرٌ 

وكان يقيم بها صلاة الجمعة بدل الظهر, فإنه ممّن يرى وجوب صلاة الجمعة 
عيناً كما هو رأي شيخنا الشهيد الثاني . 


قال السيّد الأمين: ربّماكان رأي الشهيد أوّلاً؛ ثم عدل عنه إلى الوجوب التخييريّ . 


سفره إلى المشهد المقدّس الرضوي 


قال: ثمّ فوّض إليه منصب شيخ الإسلام فى المشهد المقدس الرضوي. والإقامة 
فيه. فأقام فيه مدّة. 


سفره إلى هراة 
قال: ثمّ لمّاكانأكثر أهل هراة في ذلك الوقت غير عارفين بالأئمّة الاثني عشر 
وبمذهب أهل البيت.©ك, أمره الشاه المذكور بالتوجّه إلى هراة والاقامة بها لارشاد 


فض رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


أهلهاء وأعطاه ثلاث قرىٌّ من قرى تلك البلاد. وأمر الشاه المذكور الأمير شاه قلى 
سلطان يكان أعلى حاكم بلاد خراسان بأن يحضر الأمير محمّد خدابنة سنا ولد 
الشاه طهماسب كل يوم جمعة بعد الصلاة إلى الجامع الكبير بهراة» إلى خدمة المترجم 
لاستماع الحديث والفقه. وأمر حاكم خراسان المذكور أن يكون متقاداً لأوامر 
المترجم ونواهيه, وأن لا يخالفه أحد.ء فأقام المترجم بهراة ثمان سنين على هذا 
المنوال. مشتغلاً بإفادة العلوم الدينيّة» وإجراء الأحكام الشرعيّة. وإظهار الأوامر 
الملّية» فتشيّع لذلك خلق كثير ببركة أنفاسه في هراة ونواحيهاء وتوجّه إلى حضرته 
الطلبة بل والعلماء والفقهاء من الأطراف والأكناف من أهل إيران وتوران ؛ لأجل مقابلة 
الحديث, وأخذ العلوم الدينيّة» وتحقيق المعارف الشرعيّة . 


سفره إلى الحج 

ثم إنه توجّه من هراة إلى قزوين لملاقاة الشاه بهاء وطلب الرخصة منه له ولولده 
البهائي بحجّ بيت الله الحرام, فأذن الشاه له» ولم يأذن لولده؛ لئلاً تخلو هراة من مرشدء 
وأمر ولده الشيخ البهائي بالإقامة في هراة والاشتغال بتدريس العلوم الدينيّة» وبالطبع 
كان ولده المذكور مقيماً معه فى هراة مدّة مقامه بها. وكذلك فى قزوين والمشهد. 
وقة شق زوك امداق عزاء انفده رفك مله ولك ميسكم رهورفن رودن الشياتت 
لا يزيد سنّه عن حمس وعشرين سنة إلا قليلاً. 

وتوجّه الوالد إلى الحجّ. وزار المدينة المنوّرة» ورجع من طريق البحرين 
وتوطّنهاء وكتب إلى ولده الشيخ البهائي ما معناه: (إِنْ كنت تريد الدنيا فاذهب إلى 
الهند, وإِنْ كنت تريد الآخرة فاذهب إلى البحرين. وإِنْ كنت لا تريد الدنيا ولا الآخرة 
فتوطن ببلاد العجم». 

قال: وأقام المترجم في بلاد البحرين واشتغل بتدريس العلوم الدينيّة برهة من 
الزمان في أواخر عمره إلى أن توفي بهاء وقبره معروف متبرّك به. 

انتهى ما في الرياض . 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار -- 


سبب سكناه البحرين وما جرى له فيها 

في لؤلؤة البحرين': ذكر بعض مشايخنا المعاصرين أنّه لمّا هاجر من بلاد العجم 
كان لابنه البهائي سبع سنين . وفي اللؤلؤة وكشكول البحراني ي": أخخبرني والدي -قدّس الله 
سرّه وبحظيرة القدس سرّه : أن السبب في مجيىء الشيخ إلى البحرين أنه كان في مكة 
المشرّفة قاصداً الجوار فيها إلى أن يموت. وأنّهِ رأى فى المنام أن القيامة قد قامت وجاء 
الأمر من الله سبحانه بأن ترفع أرض البحرين وما فيها إلى الجنّة. فلمًا رأى هذه الرؤيا 
آثر الجوار فيها والموتَ في أرضهاء ورجع من مكة المشرّفة؛ وجاء البحرينء ولمّا 
سمع علماء البحرين بقدومه. وكان لهم مجتمع يجتمعون فيه للدرس ويحضره 
الفضلاء منهم في مسجد من مساجد قرية جَذْْحَفْصء علموا أن الشيخ لابدٌ أن يحضر 
بعد قدومه هذا المجتمع» وكان من جملة فضلاء البحرين الشيخ داود ب بن أبي شافيز 
وكانت له يد طولى فى علم الجدل, وقد كانت بينهم وبينه منافرة أوجبت غضبه وعدم 
حضوره ذلك المجتمع مدّة وخروجّه من جَدْحَفْص.ء ولمّا سمعوا بقدوم الشيخ 
أرسلوا للشيخ داود المذكورء وصالحوه والتمسوا منه الحضور كما كان سابقاًء فاتّفق 
أن الشيخ لما وصل إلى البحرين زاروه وعظموه بما هو أهله؛ فاتّفق أنه سمع بذلك 
المجتمع فحضره ذات يوم؛ وليس في ذلك الوقت فيهم من هو فى مرتبته. واتفق 
البحث كما هي العادة الجارية بين العلماء في جميع الأصقاع. فابتدر الشيخ داود 
لمنازعة الشيخ والبحث معه مع أنّه لا نسبة له في ذلك. فأطال النزاع والجدال معه. 
فلمًا انتقضى المجلس مضى الشيخ قي وكتب هذين البيتين؛ ثم لم يحضر بعد هناك 


حنَّى توفي : 
أناسٌ في أوالٍ قد تصدوا لمحو العلم واشتغلوا بِلِمْ لِمْ 
فإِنْ باحثتهم لَمْ تلقّ سوى حرفين «لِمْ لِمْ» لا نَسلَمْ 
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تعض 


وأقام الشيخ في البلاد المذكورة حتّى توفي إلى رحمة الله وقبره فى قرية المصلّى 


من قرى البحرين معروف إلى الآن. 


وعن السيّد نعمة الله الجزائري : أنّه كان قاضياً بالبحرين فى قرية هجر . ولم نجده 


رو 


و رثاه ولدَّهٌ الشيحٌ البهائئٌ بقصيدةٍ ذكرها في كشكول. أوَّلها: 


قف بالديار وسلها أينَ سلماها 
وردّد الظضرفٌ في أصطراف ساحتها 
وإنْ يفتك من الأصطصلال مخبرها 
رببوعٌ فضل تباهي التبرَ قتريتها 
عداعلى جيرةٍ حلوا بساحتها 
بدورٌ تم غمامٌ الموت جثلها 
فالمجدٌ يبكىي عليها جازعاً أسفاً 
ياحيّذا أزاماً فى ظلهم سلفت 
أوقساتٌ أنس قضيناها فما ذكرث 
يا جيرةً هجروا واستوطنوا هَجَّراً 
رعياً لِلّيلاتِ وصل بالحمى سلفت 
لفقدكم شق جيب المجد وانصدعت 
وخر من شامخات العلم أرفَمها 
يائاوياً بالمصلى من قرئ هَجَرٍ 
ثللائثة أنت أندادها وأغزرها 


ورد من جرع الأجسفان جرعاها 
ورورّح الروح من أرواح أرجاها 
فلن يفوتك مرآها ويريّاها 
دداث اتن تحاكيالددٌ حتصباها 
صرف الزأمان قأبلاهم وأبلاها 
شموسٌ فضل سحابٌ القرب غشاها 
والديكيُ يتديها والقفضلٌ يتنعاها 
مسا كان أقصرها عم راً وأحلاها 
إلآّروقطع قلب الصبَ ذكراها 
واهأً لقلبى المسعتّى بعدكم واها 
سقياً لأتيامنا ببالخيف سقياها 
أركانه وبككم ما كان أقواها 
وههدّ من باذخات الحلم أرساها 
كسيت من حُثل الرضوان أرضاها 
ثللاثة كن أندالداً وأشضياها 
جوداً وأعذيها صيعاً وأصفاها 


لىك بن ذُرَكَ أعلاها وأغلاها 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار ليف 


ياأعظماً وطئت هم السهئ شرفاً سقاكِ مين ديم الوسمى أسماها 
ويا ضريحاً سما فوق السِماك عُلىَ ‏ عليك من صلوات الله أزكاها 
فيك انطوئ من شموس الفضل أضوؤها ومن مكام دين اله أستاها 
ومن شوامخ أط وه القفتوّ 3 أرساها وأرقفعها بدراً وأبهاها 
فاسحبْ على الفلك الأعلى ذيولٌ عُلىَ ‏ فقذ حويت من العلياء أعلاها 


١ . 7‏ 
عليك متنا سلام الله ما صدحتث على غ صون أراك الدوح ورقاها 


كتابنا هذا 

وهو ثاني كتاب ألّفه علماؤنا في هذا العلم يجمع بشكل مستقل أهمَّ مباحثه. 
وبترتيب ينفرد عما الفه علماء العامة. 

ألفه المصئّف في مشهد الرضائية ,كما صرّح به في الكتاب نفسه. 

وقد انفرد كتابنا هذا بمزايا لم يخظ بها حتّى كتاب الدرابة وشرحها لشيخه الشهيد 
الثاني ولا مجال لنا لتفصيل الحديث عن هذه المزايا؛ لحاجة البحث إلى المقارنة 
بين كتب الفنّء ونسأل الله أن يوفقنا لذلك في محل آخر. 

وهذا الكتاب حظي بعناية العلماء» فاعتنوا بكتابته وتداوله ودرسه. وقد طْبِعَ على 
الحجر في طهران عام (1707ه ) في مجموعة تضم الوجيزة للبهائي , وقد مُنى بالسقط 
والتصحيف. وطبع أيضاً على الحروف في قم المقدّسة عام (1401ه) بشكل 
لا يختلف عن الطبعة الحجرية في ما منيت به. 


نسخه المخطوطة 
مخطوطات هذا الكتاب كثيرة جدّاًء الأمر الذي يدلٌ على اهتمام العلماء به 


:7 ؛ سلافة العصر: 746؛ ولاحظ الكشكول للبحراني‎ 40١ :”' 71/8؛ خلاصة الأثر للمحبّي‎ :١ الكشكول للبهائي‎ .١ 
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باعتباره من نوادر ما ألّف في هذا الفنّ. على يد عَلَّم من أعلام الطائفة, وتُثبت هنا قائمةً 
بما وقفنا عليه من النسخ : 

1 ليقة ونه كني عر تدع كا تيان ١1(‏ سهان 5ه )0 موجحوو وعد 
الشيخ حسين القديحيء ذكرها في الذربعة. ١‏ 

الافئ مكتة الموعقوب قم رق 0/8671 كهيها سين ين عنبد الستدين 
خليفة بن أحمد في (ربيع الأوّل 17١1ه).ء‏ في الأوراق (١7ظ ‏ ١165و).‏ مذكورة في 
فهرستها(؟:0540. 

"في مكتبة الروضة الرضوية المقدسة ‏ مشهد. رقم (/ا9771)و (18) ورقة. 
كما في فهرستها (7: 3171). 

: - أيضاً في مكتبة الروضة الرضوية المقدّسة ‏ مشهد, رقم (4884): بخطٌ 
محمّد بسطامى فى (١٠١1٠ه‏ ).كما في فهرستها (7: 3171). 

© -في مكتبة جامعة طهران؛ رقم :»223١54/١(‏ وهي النسخة المعتمدة في عملنا 
هذا. 

7-أيضاً في مكتبة جامعة طهران, رقم (0048/1, بخط محمّد حسن بن 
محمّد حسين خاتون آبادي» فى الصفحات (8١١ظ ‏ 184و)» كما فى فهرستها 
١ .)4541:16(‏ 1 

'- في مكتبة ملك -طهران؛ رقم (7087), بخط فضل الله بن محمّد في 
(77١1ه)‏ و(88) ورقةءكما في فهرستها :١(‏ 084). 

/-في مكتبة الكلبايكاني -قم, رقم (-!).؛ بخط محمّد علي الغروي في 
(١١٠1ه)و(1772١)‏ ورقة. 

4-أيضاً في مكتبة الكلبايكاني -قم, رقم (-ل). بخط وجيه الدين بن إسماعيل 
فى (0١1ه)‏ و(151١)‏ ورقة. 

٠‏ -في مكتبة مجلس الشورى الإسلامي -طهران. رقم (7011/17). بخط 
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سعد بن خزعل الحويزي الحلّى فى (47١1ه).‏ في الصفحات .)203١4-14(‏ كما في 
فهرستها(١١/١167١).‏ 00 

١-أيضاً‏ فى مكتبة مجلس الشورى الإسلامي ‏ طهران. رقم (80171). في 
لصفحات (104-87).كما في فهرستها (184/75). 


عملنا فى الكتّاب 

كنت قد قابلتٌ المطبوعة الحجريّة من هذا الكتاب مع مخطوطته القيّمة 
المحفوظة فى جامعة طهران برقم )1١44(‏ المقروءة على المصئّف. والتى عليها إنهاء 
قراءتها فى ١7/(‏ شوّال عام 471ه ) بقزوين» وهى نسخة شهيرةٌ ذائعة الصيت. فأثبتٌ 
التصويبات والفوارق على النسخة المطبوعة, وقد اشترك معي فى قسم من مقابلة 
الكتاب صاحب الفضيلة الأخ الأعرّ العلأمة المحدّث السيّد حسن آل المجدّد أدام الله 
مجده. وقد تمّ ذلك عام (١47١ه)‏ فى مدينة قم المقدسة. 

وقد راجعنا النسخ التالية أيضا للتأكّد من الضبط عند الحاجة» وهى : 

اف شمكشة الكلايكاني:ت قم :رقي( ) نط يمه ٠‏ : 

فى مكتبة لكلبايكاني فم رقم( )ا بخط محمّد علي الغروي في 

.ةقرو)١177(و)ه٠٠١(‎ 

"-أيضا في مكتبة الكلبايكاني -قم. رقم (!). بخط وجيه الدين بن إسماعيل 
فى(٠7١٠١ه)و(١151١)ورقة.‏ 
خليفة بن أحمد في (ربيع الأوّل 7١٠ه‏ ). فى الأوراق (١1ظ ‏ ١16١و)»,‏ مذكورة فى 


فهرستها(0840:7). 
وقد ساعدنا في مراجعة هذه النسخ الشيخ الفاضل العزيز أبو الفضل حافظيان 
البابلى شكر الله مساعيه. 


ولمّا كان العزمُ على طبع الكتاب فى مجموعة «دراية الحديث» أعدثُ النظرٌ فى 


نسختي من الكتاب, وحاولتٌ قراءته مرّةٌ ثانية فقوّمتٌ نصّهء وضبطبّه . مع التخريج 
الواسع لما ذكره المصئّف من المصادر . معرضاً عمّا لم يذكر له مصدراً. خصوصاً في 
البحث الطويل الذى ذكره حول الامامة. حذراً من التطويل على المراجعين الذين 
يطلبون من هذا الكتاب المواضيع الباحثة عن علوم الحديث . 

وقدّمتٌ أمام الكتاب ترجمة مختصرة للمصئّف يخ وخصوصاً مايدور حول 
مؤلفاته. 

فإلى المجامع العلميّة وإلى محبّي الحديث الشريف وهواته. نقدّم هذا الكتاب 
الذي يعد بحقٌ -ثاني أنفس كتاب في علم المصطلح في تراثنا الشيعئّ الغالي . 

ونسأل الله أن يوفقنا لخدمة العلم وأهله. إِنّه الموفق المعين. 

حوّر فى 7١(‏ رجب المرجّب ١117١ه)‏ الحوزة العلميّة قم المقدسة. 


وكتب 
السيّد محمّد رضا الحسينى الجلالى 


كان الله له 
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للا وه األتادسى ستدااق كوج عنامة ليل طيترها النارى ا تر كل 
ارح درمتم س تال ٠ر5‏ حاله الحا رمعو مد بلع انان الدديث ستط ريلارب اا 
عل سناد توما حك اطع الى ازيم سناد لا 
كاشساء ىا ذكمده عن الشلل ثانا هرنتى اأتلناء دتجق ىا دحب ذالم الطرسى زا 
ركسعم عن ييه ع من الخحطم سراء كان لل الاي اه 
0 ل اصطه الحذب اسباء ق الكماتَ ورع الراءة رعبت العاده أن كو دا تيفك 
2 الكرنسها لنطزتا2ى عاك ١‏ لل رمينا لمئطة بالامشادالجكردادى به, ردك عن نكاما 0 
َوه عؤزمادمث ب سكن داحن رمميا ى. ورد الى ذقنا عش الراء خا سعد ربيها 1ن ” 
فنن نسو لدي صلا عليه ىن لد خاصد زه سو طاددد وناو لهات الل 2 و 
مزةكك دهاشمل مويسم اننه نما وسب؟ لذ ا 
الال تبص عر خورات الس ريحت كل نسول ويل اصططر! ا بض اعا !نات اسشاأو ذا 61 
درك الرّاء» سلكت نالا رلب لسز عن رسكا الث بجدحا: دالى وتدختاينا 
بهذا 7 ادس حشة المذزيعنا ريذن ا واه خط وال يده 

< ا لواحا دظاها باطدا رجح لاستز:. 

مسال بير ماك لطن 


الطااه يتب ٠‏ ا سهام وجد ةلدلا 
0 رهنل" ميسولا" 
درا لسسع س” قا دم 
ابن يتاع السبتلسه لا 
ولوس [رلم اال 
' راع ران ينلاسي 
ى محرا ا بوال تسارت 
رلور 2 اه رج رصمل 


الصفحة الأخيرة من صورة النسخة المعتمدة 
وفيها إنهاء المصدّف بخطّه 


28 


وصول الأخبار 


مات لز 

الحمدٌ لله فاتح 0 الأغلاق. مُسْبغْ العطاء, مُسْبِلٍ الغطاء. الذي حَلَقَ 
ا ل 
ته اما ثم قَرَنَ طاعتّهم بطاعته, تفضّلاً بمنه المْر؛ ٠‏ فقال عر من قائلٍ : ١يأَيّهَا‏ 
ليه عَامَنوا أطيقوا الله وَأَظيموا الدَسُول وأولى الأخره'. 

ثم أوجب على مَنْ سواهم الاهْتداء بمنارِهِخ. والاقتداء بِمَبارّهِمْ » فاستَئفَرَ ذوي 
الهِمَمِ للرّجُوع في الأخكام إليهم» والاغتماد في سُلْوْك طرق الإنذار عليهم . ؛ فال جل 
ثناؤه : (فلؤْلا نر مِن كَل فِرقَةٍ مَنّهُمْ طآبقة لَيَتَققَهُوا فِى أَلدّينِ وَلِينذِرُوا ة قَوْمَهُمْ إِذَا 
رَجَعْوَا إِلَيهمْ»". 

أَحْمَدَُهُ على مَنّ طَوٌقَهُ؛ وأمْنٍ وَفَقَهُ ويّمْنٍ دَفْقَهُ وظَنٌ حَمَقَهُ 
وَنِقَمَةٍ ألواهاء ورّحخمة والاها. 


2 
مم 


حَمَقَهُ ونِعْمَةأؤلاهاء 


وأشهدٌ أن لا إلة إلا الله وَحْدَهُ لاشَرِيِكَ لهُ» شهادةً مَنْ صَدّعَ بالحّ لِسانّه؛ ونرّعَ عن 
التقليد جنائة. شهادة يَحْظئ بها الشاهِدٌ, وبَلْظئ بها الجاحِدٌء ويّرْغَمُ بها المُنافِقُء 
ويُعَظَمْ بها الخالق. 

وأُصلي على سيّدنا محمّدٍ خائّم الأثبياء. وحائم الأشخياء. الذي أَرْسَلَهُ بكتاب 
أَحْكّمَهُ. وصواب ارمق وغترات الوك حتكيل طافحة :وجتترات القك لافحة 


.094 :)8( سورة النساء‎ ١ 


فلم يَرَلْ بزِنادٍ الإيمان قادِحاً» ولِعُبَاد الأؤثان مكافِحاً. وبالحُمّؤق طالباً. وعن المُسُّوْق 
الله ويه سي اي الام يارد 


ل ب لاا د اس 
لِيَدِينَ بهداهم العباد وتُشْرِقَ بنورهم البلادُ» وجَعَلَهُم حياة للأنام. ومصابيحَ للظلام. 
ومفاتيحَ للكلام؛ ودعائمَ للإسلام. بعد أن اختارهم من أرجح الخليقة مِيْزاناً. وأؤضّحها 
تيانء وأفصحها لساناً. وأسمحها بناناً» وأعلاها مَقاماًء وأحلاها كلاماً وأوفاها ذماماً. 
وأبعدها مِمّماًء وأطهرها شِيّماً. وأغرّرها دِيّماًء فأؤضَحُوا الحقيقة» ونَصَحُوا الخليقة: 
وشَّهَوُوا الإسلامً؛ وكَّسَرُوا الأصنامً, وأَظَهَرُوا الأحكامً, وحَظَرُوا الحرامٌ؛ فعليهم 
جا لمورات اح رم ويا العروراو الليالي والأيّام . 

وبعد تقول كت رحية رب الح سين بن عبد الصيدد ٠‏ الحارثى الهَمُدانىٌ 
أصلح الله أعمالّه وبلّغْه آمالّه الماكان الشفقة -في زماننا هذا وان عل كن المكلين 
وبه تحصل السعادةٌ في الدنيا والدين» وهو ميراثٌ النبيّين» وحلية الأولياء والمقرّبين. 


د اددهم 


فقد رُوّيْنا بطريقنا الآني ذكره وغيره؛ عن محمّد بن يعقوب الكْلَيْنِيَ رحمه الله 
تاق رن علو بن معوقة ين عبد اتدوعن اسهد ين قد ين خالا عن علتمان بن 
عيسئ ‏ عن على بن أبى حمزة, قال: سمعتٌ أبا عبد اللهكة يقول: «تفقهوا في الدين ؛ 
فإنّه مَنْ لم يتفقّه في الدين فهو أعرابئٌ. إن الله يقول: وِلِيَتَققَهُوا فى آلدِينٍ وَلِيُنَذِرُوا 
قَوْمَهُم إذَا رَجَعْوَا إِلَيْهِمْ لَعلّهُمْ يَحْذرُونَ»).! 

وعنه؛ عن الحسين بن محمّدء عن جعفر بن محمد عن القاسم بن الربيع. عن 
مفضّل بن عمرء قال: سمعت أبا عبد اللهة يقول: «عليكم بالتفقه فى دين الله؛ ولا تكونوا 
أعراباً؛ فإنّه من لم يتفقّة فى دين الله لم ينظر اللة إليه يوم القيامة: ولم يرك لَُ عملاه". 
3 الكافي :١‏ 71 كتاب فضل العلم؛ باب فرض العلم ووجوب طلبه والحثٌ عليه» ح . والآية في سورة 

التوبة (9):؟77١.‏ 


”. الكافى 1: 71.كتاب فضل العلم؛ باب فرض العلم ووجوب طلبه والحثٌ عليه ح ا؛ المحاسن: 7: 2574 
ح137. 
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ورُويْنا بالطريق المذكور عنه؛ عن الحسين بن محمّد. عن معلّئ بن محمّد. عن 
الحسن بن على الوضّاء .عن حمّاد بن عثمان, عن أبي عبد الله.4ة قال: «إذا أراد الله بعبدٍ 
غير ني فن الدينة. 
ولاريب أنّ التفقّة موقوفٌ على الأحاديث المطهّرة المرويّة عن النبئ والأئمّة 
المعصومين ؛ إِذْ قد تواترٌ عنهم :26 ببطلان القياس النقلُ, وحكم بذلك أيضاً صحيحٌ 
العقل. فكان الفحصٌ عن أحاديثهم الواردة عنهم في المعارف والحلال والحرام من 
أعظم المهمّات. وإهمال ذلك خصوصاً في زماننا هذا من أكبر المُلمّات. 
ولقد رُوْيْنا بطريقنا الآتي وغيره من الطرق: عن محمّد بن يعقوب. عن محمّد بن 
يحيئ » عن أحمد بن محمّد بن عيسئ» عن محمد بن خالد, عن أبي البَخْتَّريٌ . عن 
أبي عبد الله قال: 
«العلماءً ورثة الأنبياء؛ وذاك أن الأنبياء لم يُورُوا درهماً ولا ديناراً. وإنّما 
ورّثوا أحاديتٌ من أحاديثهم, فمَنْ أخذ بشىء منها فقد أخذ حظأ وافراًء 
فانظروا علمكم هذا عمّن تأخذونه؛ فإنّ فينا أهل البيت فى كل خَلَّفِ عدولاً 
ينفونَ عنه تحريف الغالين» وانتحالٌ المبطلينَ» وتأويلٌ الجاهلينَ».' 
ورُوَيّنا بطرقنا عنه, عن الحسين بن محمّد بعر احمدين معاد معن بعدادين ْ 
مسلم. عن معاوية بن عمّاريْك قال: قلت لأبي عبد الله : رجل راوية لحديثكم يَبْتّ 
ذلك في الناس ويشْدّدهٌ في قلوبهم وقلوب شيعتكم, ولعلّ عابداً من شيعتكم ليست 
له هذه الروايةء أيّهما أفضل؟ 
قال ##الزاوية لعديكنا يدت به قلوت تعن انل هذ ألف عابد»" : 
ورُوٌيْنا أيضاً بطرقنا عنه. عن محمّد بن الحسن .عن سهل بن زياد عن ابن سنان» 
عن محمّد بن مروان العِجْلىٌ ‏ عن على بن حنظلة؛ قال: سمعتٌ أبا عبد اللهظة يقول: 


. كتاب فضل العلم » باب صفة العلم وفضله وفضل العلماء؛ ح‎ 17:١1 الكافي‎ .١ 
"ا كتاب فضل العلم» باب صفة العلم وفضله وفضل العلماءح ؟.‎ :١ الكافي‎ .” 
.4 الكافي 177:1 كتاب فضل العلم» باب صفة العلم وفضله وفضل العلماء؛ ح‎ ." 


أفرسن رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


«إغرفوا منازلٌ الناس على قدر روايتهم عنّاه'. 

ورُوّيْنا من غير طريق محمّد بن يعقوب بسندنا المتصل إلى علىّ بن 
أبي طالب له . عن رسول اللي أنه قال: «رحمَ لله خلفائ لوقيل بتارسيول انه 
ومَنْ خلفاؤٌك؟ 

قال: «قومٌ يأتونَ من بعدي يروون آثاري وسُئْتَي يُعلّمونها الناسّ)" . 

ورُوٌيْنا أيضاً من غير طريقه بسندنا المتّصل إلى جعفر بن محمّد الصادق. عن 
أبيه » عن أبيه» عن أبيه» عن أبيه 24# قال: «قال رسول اللْهي : سارعوا في طلب العلم ؛ 
فَنَحدِيثٌ واحدّ عن صادقٍ خيرٌ من الدنيا وما فيها» '. 

وَجَبَ على كل ذي لَب وحميّةٍ في الدين صَرْفُ العناية إلى البحث عن طُرّق 
أحاديئهم وراويهاء وكيفيّة الاستدلال بهاء واصطلاح الفرقة الناجية فيها. 

وكنثٌ ممّن من الله عليه. فصرفٌ فيها جملةً من زمانه» ووجّه إليها عنان قلبه ويده 
والتعانهورا حت قن اضول التعدايف فو الدوس فى عاب وباك واسيين اكه ري 
ذهب فى زماننا هذا علمّهُ وظنّهُ ووهمّة» ولم يرل سلهقُنا الماضونَ يعتنونَ بشأنه. 
000 إفادة الأحاديث واستفادتها على قواعد بُنيانه» فلقد كانت قواعده بينهم متداولة 
عدذ غن القعريت» وإذ ل يدوا لها كنبا بالدالشم لكت عكر نم الأصوك: 
والفقهية وكتت الحديت والرجال كيرا من 'ذلك» ولبعد ما بين مظائها تقعتة الاخاطة 
بها على مريد سلوك هذه المسالك. مع أَنّهم تركوا كثيراً من قواعده لم يكتبوها؛ وإِن 
كانت متداولة بينهم يعرفها ذووها. 

فجمعتٌ من مظان ذلك شوارة يعسرُ جمعٌّهاء وقيّدثٌ منه أوابدٌ يكتْدٌُ نفعْهاء 
فجاءث في الحقيقة أنورٌ من نَوْرٍ الحديقة؛ وفي نظر العين أنضَرٌ من نظرة العين. 


.١7 كتاب فضل العلمء باب النوادرء ح‎ ١00:١ الكافى‎ .١ 
.79708 ح‎ ,774:1١ ويعلّمونها عباد الله». وانظر كنز العمال‎ 
.700 ح‎ ,5705:١ المحاسن‎ .' 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار ضضن 


تالضع بواعلة أصيرل السننديى واشغاة» وافتضع هجهن واسكان )وقد 
يصدّق الناظرٌ فيها المثلّ السائر : «كم ترك الأوّل للآخر؟». وسمّيتها «وصول الأخيار ,الى 
أصول الأخبار» . 

قنونك كلما يد عدذها ويقرة اندها تكسديك هل الأزلاف واملييلك ل 
الأنبياء. وترشدك إلى طرق النقل والتحصيل, وتُخرج قوَّنّك القريبة إلى الفعل الجميل . 

[وممًا حّني على تأليف هذه الرسالة بعد هربي من أهل الطغيان والنفاق ‏ 
وأوجبه على بعد انُصالي بدولة الإيمان والوفاق -ما شاهدثهُ من إقبال أهلها على 
تابس لنت والود قر جسن بوزاار كووير و تسفقة بزسة ف امكل اللبحاتر» لكان 
على دين ملوكهم»! 

فيا لله من دولةٍ صافية المشارع, ضافيةٍ المزارع, ماتِعَةٍ الفلء بحورّها زاخرة. 
وبدورها زاهرة! 

دولة مَلِكِ نْجى الركائبُ إلى حَرّمِه وتّؤْجى' الرغائبٌُ من كَرَمِه وتّنْرَلُ 
المطالبٌ بساحته, وتُستَئْرَلُ الراحة من راحته؛ قد بلغ نهاية الأطوار وبلغ غاية 
الأوطار» فهو قبل الصِلات إِنْ لم يكن قِبْلةَ الصلاة؛ وكعبةٌ المحتاج إِنْ لم يكنْ كعبةً 
الحُجَاج. ومشعرٌ الكرام إن لم يكن المشعرٌ الحرام؛ ومُنى الضيف إِنْ لم يكنْ مِنى 
الحَئِف, بِابهُ غيرٌ مُرْتَجٍ عن كل مُرْنّح, ونواة ' أي منهج لكلّ ذي مَنْهج. 

إذا علقت أبواب قوم لِعِل فبابّك مَفتُوحَ لس بمُزتج 

وسيقُكَ مَوْقُوفَ على طلب العُلى وسيْبكَ موقُوفٌ على كل مُرتج 

فهو للأرزاق في الخضب والجَدْب قاسمٌ. وللأعمار بالحرب والضرب قاصمٌّ. 
فَمِنَحُهُ رغائب, ومِحَنَهُ غرائب, قد أصبح لحجم الكفر ماحياً. ولحمى الإيمان حامياً. 
بهمّته تعزلٌ السماك الأعزل لسموّهاء وتجرٌ على المجرّة ذيل علوّها. 





١‏ كذا الآنبب؛: وفى 'التخة : «توحئ»: 
؟. كذا فى النسخة. ولعله : «ثوابه». 


هممٌ لم تزلّ لهام المعالي مقلاً (عن أؤيها)' لا تنامٌ 


ولقذ أوطأئتَكَ ذروة مجدٍ لا تُسامئ ورّثية لا سام 
فصَلت هذه المساعي غِيّر القَوْ ل فَضَلَتْ في و صفها الأفهامٌ 


وكيفٌ لا يكونُ كذلك وهو ثمرةٌ غُصن شجرة وأَضلْهَا قَابِتٌ وَفَرْعُهَا فى 
ألسّمَآءِ» ' لدى العزيز الغفور (زَيَنُونَة لا شَنْ شَرْقِيّةِ وَلَا غَرْبِيّة يَكَادُ رَيْتُهَا يبْضِيَء وَلَوْ لَمْ 
تَمْسَسَةُ نَارٌ تُورٌ عَلَى نُورٍ» 0 

فماذا عسئ بمثلي أنْ يُطْرِيّ ويقولء بعد مدح الله لهذه الشجرةٍ والرسول؟! لكنْي 
أتبرّكُ فأقولٌ إجمالاً وإجلالاً. وإن استلزم للقصور إخلالاً: هِيَ شَجَرهُ هأصولها فى 
التُحُومء وفُرُوعُها في النّجُوم ؛ فهم عْيُوتُ غاماتٍ في الجَدْب. ولَّيُوتُ غاباتِ في 
الحَؤبء وصَدُورُ مجالس المعاليء وبُّدُورٌ حنادِسٍ الليالي, وجُنَة الخايّف والجاني. 
وجّنّة الحارفٍ والجاني. وسَماءٌ السّمُوٌ والعّلاء: وسِمام الماح والعطاء؛ أقوالّهم 
أَشْهَوُ من يوم بَدْرء وأفعالهم أَنْوَرٌ من ليلة القَدْر. 


قد فُنّضَت أَنسابَكُم مذ كانَ آدمٌ في الوجود 
فرج حتموا كل الأنا م يِخِضْلتَئْ فضل وَجِودٍ 


كيف لا؟ وهم معدن عهده ... ]* . 
والل قي ويقم الوكيل: 


.١‏ كذا استظهرنا ما بين القوسين» والأوب: القصد والعادة والجهة. وكان في النسخة: «عراوها» وهو 

”. اقتباس من سورة إبراهيم :)١5(‏ 74. 

“"'. اقتباس من سورة النور (75): 750. 

4. مابين المعقوفينء من قوله: وممًا حثنى ... إلى هناء لا يوجد فى بعض النسخ المخطوطة. وفي هذا 
المقطع كلمات لم نحرّرهاء ويبدو أن الكلام مبتور. 


مقدّمة 
وفيها فصول: 
الفصلٌ الْأَوَلُ 
قد تطابق العقل وهو البّرهانٌ القاطمٌ ‏ والنقلّ وهو النورٌ الساطمٌ على شرف 
العلوم بأسرهاء وعلى جلالة شأنهاء وارتفاع قدرهاء إِذْ لم يرّل العقلاء في جميع 
الازمان وكل الاديان يعظمون موقعَ العلم ويُجهدون انفسهم فى استفادته وافادته. 
ويعظمون أهله على مقدار ما لهم فيه من الخوض. ويسقِطونَ الجهّالٌ عن درجة 
الاعتبارء بل يلحقونهم بقسم البهائم. 
ويكفينا شاهداً على ذلك قولَّهُ تعالئ: (مَلْ يَسْتَوى آلَّذِينَ يعْلَمُونَ وَأَلّذِينَ 
لايَعْلَمُونَ»'. وقوله تعالى: وإِنَّمَا يَخْشَى آللَّة مِنْ عِبَادِهِ آلْعْلَمَتَواه '. وغير ذلك 
ممّا يدل على شرفه. 
وأمًا ما يدل على شرفه وفضله والحثٌ عليه من السئّةِ المطهّرةٍ فهو أكثرٌ من أن 
فقد رُوٌيْنا بأسانيدنا المتّصلة إلى محمّد بن يعقوب. عن علي بن إبراهيم. عن 


.4 سورة الزمر(08:‎ ١ 
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أبيه» عن الحسن بن أبي الحسين الفارسي . عن عبد الرحمان بن الحسين بن زيد. عن 
أبيه » عن أبي عبد اللْهلظة قال: «قال رسول الشْهعَئلة : طلب العلم فريضةٌ على كل مسلم ؛ ؛ ألا 
إن الله َه يحب بغاةً العلم» . 
وروّيّنا أيضاً عن محمّد بن يعقوب. عن على بن إبراهيم. عن أبيه. عن حمّاد بن 
عيسى ء عن القَدّاح عن أبي عبد الله ليه قال: 
«قال رسول اللهيي: من سلك طريقاً يطلبٌ فيه علماً سلك اللهُ به طريقاً إلى 
الجئّة. وإنّ الملائكة لتضَمٌ أجنحتها لطالب العلم رضاً به. وإنّه ليستغفرُ 
لطالب العلم مَّنْ في السماوات ومّنْ في الأرضء حتّى الحوت في البحر. 
وفضل العالم على العابد كفضل القمر على سائر الشجره لله البدرواة 
العلماءً ورثةٌ الأنبياء؛إنّ الأنبياءَ لم يُورُوا درهماً ولا ديناراً وإنّما ورَنُوا العلم, 
فمَنْ أخدّ منه أَحَذَّ بحظ وافر».' 
ورَوَيْنا عنه. عن الحسين بن محمّد, عن علي بن محمد بن سعيد» رفعه. عن 
أبي حمزة؛ عن على بن الحسين ليه أنّه قال: 
الو يعلم الناش ما في طلب العلم لطلبوةٌ ولو بسَفْك المُهَجٍ وحَوْضٍ اللْجَح . 
إِنّ الله تبارك وتعالئ أوحئ إلى دانيال #2 : إن أمقتَ عبيدي إلى الجاهل ؛ 
المسش هد أهل العلم؛ التارك للاقتداء بهمء وإن عي عبيدي إلَىّ 
التقَئٌ ؛ الطالبٌ للثواب الجزيل ؛ الملازمٌ للعلما 
ورُوٌيْنا عنه. عن على بن إبراهيم , عن أبيه عن ابن أبي عُمَيْر ومحمّد بن يحيئ. 
عن أحمد بن محمّدء عن ابن أبي عُمَئِر عن سيف بن عهئرة» عن أبي حمزة» عن 
أبي جعفر ىه قال: «عالمٌ يُنتفعٌ بعلمهأفضلُ من سبعين ألف عابدِ»* . 


.6 فضل العلم؛ باب فرض العلم ووجوب طلبه والحثٌ عليه ح‎ باتكءا"١‎ ١ الكافي‎ ٠ 
.١ كتاب فضل العلم؛ باب ثواب العالم والمتعلم.ح‎ 74 :١ الكافى‎ . 
.6 الكافي 1: 70 كتاب فضل العلمء باب ثواب العالم والمتعلّم.ح‎ . 
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ورُوَيْنا عنه. عن على بن إبراهيم . عن محمّد بن عيسئ , عن يونس . عن جميل . 
عن أبي عبد اللهكة . قال: سمعته يقول: «يغدو الناٌ على ثلاثة أصنافٍ : عالم. 
ومتعلّم, وغثاء : فنحنٌ العلماء؛ وشيعئّنا المتعلّمونَ؛ وسائرُ الناس غثاءً»' . 
وأمّا ما رُويْنا من غير طريقه: 
فقد رُوّيْنا عن رسول الي أنّه قال: «مَنْ طلب باب من العلم لِيعلّمَهٌ الناس ابتغاءً 
وجه الله؛ أعطاء اللهُ أجرَّ سبعين نبيّاً صدّيقاً»." 
ورُوَيْنا عنهي# أنّه قال: «فضلٌ العالم على العابد كفضلي على أدناكم» '". 
ورُوَيْنا عنهية أنّه قال: «إنّ من الذنوب ذنوباً لا يغفرّها صلاةٌ ولااصيامٌ ولا صدقة 
ولاحجٌ ولا جهاد إل الجدٌَ في طلب العلم)*. 
ورُوّيْنا عنهيك أنّه قال: «العالمُ الواحدٌ أشدٌ على إبليس وجنوده من ألف عابدٍ»*. 
ورَوَيّنا عنديِقة أنه قال: 
إذا كان يوم القيامة يقولٌ اللهُ ‏ تبارك وتعالئ ‏ للعْبّاد: ادخلوا الجنّة؛ فإنّما 
كانث منفعتّكم لأنفسكم. ويقول للعالم: إشفَعْ تشفُعْ ؛ فإنّما كانث منفعتّك 
للناس)' . 
ورَوَيْنا عنهية أنه قال: «نَظْرَةٌ في وجه العالم أحبٌ إلى الله تعالئ من عبادة 
سبعين سنة صائم نهارّها وقائم ليلها»؛ ثم قال: «لولا العلماءٌ لهلكّث أُمَني»". 


.0 :1 كتاب فضل العلم؛ باب أصناف الناس . ح 5؛ وهو في بصائر الدرجات‎ 15 :١ الكافي‎ ٠ 

. روضة الواعظين: ١7‏ ؛ وعن الصادق له فى مشكاة الأنوار: 17 . 

141/4: منية المريد: 77؛ كنز العمّال 01ح‎ ٠ 

: ولم أجده بالرغم من الفحص الأكيد فى المصادر العامة والخاصة. 

. في بصائر الدرجات: /«متفقه في الدين أشدٌ على الشسيطان من عبادة ألف عابد». وفى كنز العمّال 
0ح 381747: «فقيةٌ واحدٌ أشدٌ على الشيطان من ألف عابد» . ْ 

3 ولم أجده بالرغم من الفحص الأكيد فى المصادر العامة والخاصة . 

». تذكرة الموضوعات: 7١‏ . 
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يدان رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


فصلٌ [؟] 
ولا شبهة أن العلوم تتفاضل - أيضاً ‏ في أنفسها. وأفضليّةٌ بعضها على بعض إمَا 
بحسب شرف الموضوع. أو بحسب تفاوت الغاية. 
ولا يخفى أن العلوم الإسلاميّة أفضل مما عداها: أمَا الكلامٌ فلشرف موضوعه 
وغايته. وأمًا باقى العلوم الإسلاميّة -من التفسير والحديث والفقه وما يتبع ذلك -فلما 
يترتب عليها من المصالح والسعادة الدنيويّة والآخرويّة. 
ويؤيّد ذلك مارَوَيّنا بطرقنا المتّصلة إلى محمّد بن يعقوب. عن محمّدبن 
الحسن. وعلىّ بن محمّد. عن سهل بن زياد عن محمّد بن عيسئ » عن عَبيد الله بن 
عبد الله اللِقان؛ عن دُرُسْت الواسطي» عن إبراهيم بن عبد الحميد؛ عن أبي الحسن 
موسئ .49 قال : 
«دخل رسول الهو المسجد. فإذا جماعةً قد أطافوا برجلء فقال: ما هذا؟ 
نر عاك <نقال و العلابة #افشائراة عله الصا بأشمناي لتر 
ووقائعها وأيّام الجاهليّة والأشعار والعربيّة . فقال النبئ يي : ذلك علم لا يضرٌ 
مَنْ جهلة» ولا ينفعٌ مَنْ علمة. ثم قال النبئئ يل : إنّما العلم ثلاثة: آية محكمة. 
أو فريضةٌ عادلة أو سنَّةٌ قائمةٌ: وما خلاهنٌّ فهو فضلل»'. 
فعلى هذا يكون الزائك عمًا يحتاج إليه في العلوم الإسلاميّة من المنطق والحكمة 
والعلوم الرياضيّة والأدبيّة وغير ذلك كلّهُ فضلاً لا يضرٌ مَنْ جهله. ولا ينفعٌ مَنْ علمة: 
بص الرسول والأئمّة عليهم الصلاة والسلام. 
بل يكون الاشتغال به في مثل زماننا هذا سَمَّهاً حراماً على مَنْ لم يتفقة في دينه؛ 
لإفضائه إلى ترك الواجب. كما لا يخفئ على مَنْ يؤْمنُ بالله واليوم الآخرء وإِنْ كانت 
هذه العلوم شريفةٌ في أنفسهاء فيكون الساعي فيها كذلك التارك لما يهمّه من أمر دينه 


3 الكافي ١‏ كتاب فضل العلمء باب صفة العلم وفضله وفضل العلماء.ح .١‏ 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار رذن 


من وَأَلَّذِينَ ضَلٌّ سَعْيُهُمْ فى آلْحَيَوةٍ آلدئْيَا وَهُمْ يَحْسَبُونَ أَنّهُمْ يُحْسِنُونَ صُنْعًاه'. 
اللهمّ وفّقناالصرف أوقاتنافى مايّرضيك عنّاء وتقبل ذلك بفضلك وإحسانك منّاء 
إنْك أنت الجوادُ الكريم. 


فصل ["] 

ولما رَوَيْنا بأسانيدنا المتّصلة إلى محمد بن يعقوب عن الحسين بن محمّد 
الأشعريّ» عن المعلّى بن محمّدء عن ابن جُمْهورء عن عبد الله بن أبي نجران. عمّن 
ذكره؛ عن أبي عبد الله ليه قال: «مَنْ حَفِظً من أحاديثنا أربعينَ حديثاًء بَعَنَهُ الله يومَ 
القيامة عالماً فقيهاً»؟. 

ورُوَيْنا من غير طريقه, بسندنا المتّصل إلى رسول الله أنّه قال: «مَنْ حَفِظَ على 
اكى | رنعو عدا دما بسعيدوم اموه يتين نيت ور القامةين الماك 

ورٌُؤّينا أيضاً عنهية أنّه قال: «مَنْ تعلّمَ حديثين ينفعٌ بهما نفسه ويعلّمهما غيره 
فينتفع بهماء كان خيرا له من عبادة سعّين عاماً»*. 

وَرَوَينا أنضا بسندنا المتّصل إلى ابن عنئاس - رشو الله عنهما أنه قال: قال 
ومكؤل الفاكقة اق وها على أعتى حدينا واداً كاؤالة ادن سيميق تا ضد يقار" 

ولا شبهة أنّ الحديث المعتبر عند أهل النقل كاف الذي يجب العمل به. هو 
المتّصلٌ لا المنقطع, عند علمائناكافَةٌ وعند جمهور العامّة. 

وقد من اللَّهُ تعالئ. ٠‏ فاستخرجتٌ من الكافى ما يزيدٌ عن أربعين حديثاًء وقد تلوت 
عليك منها جملة: ؛ بعضها يتعلّقٌ بفضل التفقّه في الدين: وبعضها يتعلّقُ بفضل رواية 


.1٠١5:)18( سورة الكهف‎ .١ 

3 الكافي 01 ,تتاب فضل العلم؛ باب النوادر ح ل. 

'". كنز العمال :1٠١‏ 733714, ح 791417. 

؛. كنز العمال :1١‏ 23171 ح 78/449 باختلاف . 

6 لم أجده بالرغم من الفحص الأكيد في المصادر العامّة والخاصة. 


الأحاديث. وبعضها يتعلّقُ بفضل العلم بقولٍ مطلق, وأكثرها يتعلَقٌيفنَ أصول الحديث 
الذي هو المقصود من هذه الرسالة؛ وسأتلوه عليك فى أبوابه إن شاء الله تعالئ. 

أردثٌ أنْ أذكر طريقاً واحداً من طرقي إلى محمّد بن يعقوب. ليتصل إسنادها. 
وليحصل لمتداول رسالتي هذه ثوابٌُ مَنْ روئ أربعين حديثاً. فضلاً عن الحديث 
الواحد والحديثين: 

أخبرني بكتابه الكافي بنمامه شيخاي الإمامان الفاضلان الورعان: السيّدُ الجليلٌ 
الله جد بي لمانا مجع ليوو :و الله تويعية بجر وال لير اننا 
زِينٌ الدين بن علي بن أحمد العامليّ - زيّنَ اللهُ تعالئ الوجود بوجوده. وأفاض عليه 
من منّه وّجُوده قراءةً لبعضه . وسماعاً لبعضه. وإجازةً لباقيه. 

كلاهما عن شيخهما الفاضل التقَىّ الورع الشيخ على بن عبد العالي الميسىّ 
رحمه اللهُ تعالى» عن الشيخ شمس الدين محمد بن داود المؤدّن الجرّيني, عن الشيخ 
ضياء الدين على . عن والده السعيد الشهيد محمّد بن مكي. عن رضي الدين 
المزيدي. عن محمّد بن صالح. عن السيّد فحار.' 

اح" وعن الشيخ ضياء الدين بن مكّي . عن السيّد تاج الدين ابن مُعَيَّة الحسيني. عن 
الشيخ العلآمة الجليل جمال الدين ابن مطهّر . عن الشيخ المحقق نجم الدين بن سعيد. 
عن السيّد فار » عن شاذان بن جبر ئيل عن أبى القاسم محمّد بن أبي القاسم الطبريّ. 
عن الشيخ الفقيه أبي على الحسن, عن أبيه شيخ الطائفة أبي جعفر محمّد بن الحسن 
الطوسئ ‏ عن الشيخ الإمام الأعظم أبي عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان المفيد. عن 
الشيخ الإمام الفقيه أبي القاسم جعفر بن فَوْلْوَيْه عن الشيخ الإمام أبي جعفر محمّد بن 
يعقوب الكليني. 


. في الهامش : فخار مشتق من الفخر . (منه)‎ .١ 
. فى الهامش : علامة تحويل . (منه)‎ ." 


[من :3 1 أحاديتنا | 
[وأخذنا عنه معالم ديننا ] 
أصل [1ا 
وق جر عاد ال لتموقى أ صمز ا المجادهة تيع ار الدائة بعر نفعت قلا 
مه الأحاديث» وذكر فضائلهم وتواريخهم. وتمجيد مؤْلفيهم وذكر تواريخهم 
وفضائلهم ومؤلفاتهم ؛ ترويجاً لأمرهم. 
فلنذكر مَنْ نقلناعنه أحاديثناء وأخذنا معالم دينناء وسبب العدول عمًا تفرّد العامّة 
بنقله؛ فإنْ لنا في ذلك العذر اللائح. بل البرهان الواضح . 
ثم نذكر بعضاً من أصحاب حديثنا وبعضاً من مؤلّفاتهم فيه. تذكرةً للطالبين. 
وجرياً على عادات المؤلّفين, فنقول: 
قد أخذنا أحاديثنا التى فيها معالمُ ديننا عن رسول اللْهي, وأخيه على, وابنته 
فاطمة؛ وولديهما الحسن والحسينء وأولاده التسعة. صلوات الله عليهم أجمعين. 


أمَا رسول التهعَلة: 
فهو أبو القاسم محمّد بن عبد الله بن عبد المطّلب بن هاشم بن عبد مناف. ولد 


عام الفيل . 

وكانت أمّه آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب» قد حملت به أيّام 
العقترريق فى عنول أبية عيبن اتدسمد وعتن العتفرة الوؤسظ )+ 

قلت : هذا ما عليه الأكثدء ويلزمه أنْ تكون مَدَةٌ الحمل به صلوات الله علية وآله - 
ما أكثر من سنة» أو أقل من سئّة أشهر . وكلاهما خلاف العادة والشرع . 

وجوّز بعضهم كون أحد اللازمين من خواصًه. وهو متحنّم على تقدير صكته. 
ولكنّ الذي ذكره السيّدُ الجليل المتألَهُ علىّ ابن طاووس#ه في كتاب الإقبال على 
الأعمال: «انّ ابتداء الحمل به كان ليله تسع عشرة من جمادى الآخرة»'. 

وذكر الشيخ الإمام العلآمة محمّد بن بابويه في الجزء الرابع من كتاب النبوة : «ان 
الحملّ به صلواتٌ الله عليه وآله -كان ليلة الجمعة, لاثنتى عشرة ليلة ذهبث من 
تحادى الاخرة . 

وهاتان الروايتان تُوافقان الشرع والعادة» ويضعفُ معهما الاعتماد على ما عليه الأكثر . 

ونزل عليه الوحئٌ وتحمّل أعباءً الرسالة في اليوم السابع والعشرين من رجب. 

واصطفاه ربّه إليه بالمدينة يوم الإثنين, لليلتين بقيتا من صفر سنة إحدى عشرة من 

اه 5 مدا به 1 5 50 ِ- -؟3 

الهجرة, وقيل: لاثنتى عشرة ليلة بقيث من شهر ربيع الاوّل» عن ثلاث وستين سنة 1 


وأمَا فاطمة بنت رسول النهعل: 
فإنّها ولدثُ بعد المبعث بخمس سنينء, واصطفاها ريّها إليه بعد أبيها بنحو 


مائة يوم . 


. الإتبال: 177, في أعمال غرّة جمادى الأولى‎ .١ 

؟. حكاه عنه فى الإقبال: 177 . فيه : «بقيت» بدل «ذهبت». 

0 لم أعثر على قائل به ولكنّ الكليني 2 قال في الكافي 19:1 (اثم قبض 390 لاثنتي عشرة ليلة مضت من 
ربيع الأول يوم الإثنين وهو ابن ثلاث وسئّين سنة». 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار دان 


وأمًا علىٌ: 
فهو أبو الحسن بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم وأبو طالب وعبد الله 
أخوان للأبوين 
وأم#اقاطنةييك اندي هاب وهو ونه ]و ماقام ولدييه هافمتين: 
ولد يومٌ الجمعة ثالث عشر رجب. وروي: سابع شعبان» بعد مولد رسول الله كَلة 
بثلاثين سنة.! 
واصطفاه الله إليه واختار له جواره قتيلاً بالكوفة, ليل الجمعة لتسع ليالٍ بقين من 
شهر رمضان سنة أربعين, عن ثلاث وسئّين سنة. ودفن بالغريّ من نجف الكوفة 
بمشهده الآن: 


وأمًا الحسن ابنه: 

فهو الإمام الزكىّ أبو محمّد سيّد شباب أهل الجنّة. ولد بالمدينة يوم الشلاثاء 
منتصف شهر:رمضان سبنة اثنين من الهجزة ‏ وقال المقيد:“سنة ثلاث" . 

واصطفاه ربّه إليه مسموماً في المدينة أيضاً يوم الخميس سابع صفر سنة سبع أو 
ثمان وأربعين» وقيل : سنة خمسين من الهجرة ‏ عن سبع وأربعين سنة." 


وأمًا أخوه الحسين: 

فهو أبو عبد اللهيظة الشهيدٌ المظلومٌ. ولد بالمدينة آخرٌ شهر ربيع الأول سنة ثلاث 
من الهجرة. وقيل: يوم الخميس ثالث عشر شهر رمضان.؛ وقال المفيد: لخمس 
.١‏ رواه الشيخ في مصباح المتهجّد: 807. 
؟. الإرشاد للمفيد ؟: 6. 


3 قاله ابن شهرآشوب في المناقب 4: 74؛ والإربلى فى كشف الغمّة :١‏ 07؛ والطبرسى فى إعلام الورى 
5:١‏ 4. 


0 حكاه الشهيد فى الدروس الشرعية 7: 8. 


خلون من شعبان سنة أربع.' 
واصطفاه ربّه إليه قتيلاً بكربلاء» يوم السبت عاشوراء سنة إحدى وستّين. عن 


وأمًا أولاده التسعة صلوات الته عليه وآله وعليهم: 

فالأول: الإمام أبو محمّد زين العابدين, على بن الحسين #8ة. ولد بالمدينة يومَ 
الأحد خامس شعبان سنة ثمان وثلاثين. 

واصطفاه الله إليه بالمدينة أيضاً يوم السبت ثاني عشر المحورّم سنة خمس 
ميعز سح وعمنين ب 

وَأمَه شاه زنان بنت شِيْرَوَيْه بن كشرى. وقيل: ابنة يزدجرد. 

والثانى : الامام أبو جعفر محمّد بن على الباقرٌ لعلم الدين. ولد بالمدينة يوم 
اللإثنين ثالث صفر سنة سبع وخمسين. 

وامظفاء ال النديوانر : الأصيت باد ذلى التحيكه رين أ زنع مكزرة وهانة. ورور 
بو ا 1 

مه أَمَ عبد الله بنت الحسن بن علي #ة ؛ فهو علوي بين علويّين. 

الثالث: الإمام أبو عبد الله جعفر بن محمّد الصادقٌ العالمٌ. ولد بالمدينة يومَ 
الإثنين سابع عشر شهر ربيع الأوّل سنة ثلاث وثمانين. 

واصطفاه الله تعالئ بها فى شوّالء وقيل: منتصف رجب. يوم الإثنين سنة ثمان 
وأربعين ومائة»:عن خمس وستّين سنة. ' 

أمه قاطامة يبلك فرؤؤة ابنة الفقيه القاسي بزو محمد التتعيب بن أبن بكر 

قبره وقبر أبيه وجدّه وعمّه الحسن 6ه بالبقيع ؛ في مكان واحد. 
.١‏ الارشاد للمفيد77/:7. 


0 رواه الشهيد فئ الدروس الشرعية ١7:7‏ . 
"'. إعلام الورى :١‏ 015. 


وقسول الأخبان إلى اصول الا بان 514 


الرابع : الإمام الكاظم أبو الحسن وأبو إبراهيم وأبو على . موسئ بن جعفر8ة. امه 
هيد التردرية :ولك #الأيؤاء نين فكة والندينة به تمان وهشورية وماقة ا:وقيل #نيثة 
تسع وعشرين ومائة» يوم الأحد سابع صفر '. 

واصطفاه الله مسموماً ببغداد في حبس السنديّ بن شاهك. لسبٌ بقينَ من رجب 
سنة إحدى وثمانين ومائة. ودفن بمقابر قريش في مشهده الآن. 

الخامس: الإمام الرضا أبو الحسن على بن موسئلظة ولئ المؤمنين. أَمَه آم البنين؛ أَم 
ولد. ولد بالمدينة سنةً ثمان وأربعين ومائة. وقيل: يوم الخميس حادي عشر ذي القعدة." 

واصطفاه الله مسموماً بطوس فى صفر سنة ثلاث ومائتين. وقبره بسناباذ بمشهده 
الآنء صلوات الله وسلامه عليه. ١‏ 

السادس: الإمام الجواد أبو جعفر محمّد بن على الرضالكة . أمَّه الخيرّران؛ أُمّ ولد 
كانث من أهل بيت مارية القبطيّة سُريّة النبىية. ولد بالمدينة في شهر رمضان سنة 
تين وعدن وفائةة: 

واختار اللّهُ له جواره ببغداد في آخر ذي القعدة. وقيل: يوم الثلاثاء حادي عشر 
ذي القعدة. سنة عشرين ومائتين. ' ودفن في ظهر جدّه الكاظم 4# بمقابر قريش في 
مشهدهما الآن. 

السابع : الإمام الهادي المنتجب أبو الحسن على بن محمد . أمَه سمانة ؛ أَمّ ولد. 
ولد بالمدينة منتصف ذي الحجّة سنة اثنتى عشرة ومائتين. 

واختار اللهُله جواره بسر مَنْ رأئ في يوم الإثنين ثالث رجب سنة أربع وخمسين 
ومائتين. ودفن بداره بها التي هي مشهده الآن. 

الثامن : الإمام التقئ الهادي أبو محمّد الحسن بن علئّ. أَمّه حديث؛ أُمّ ولد. ولد 
بالمدينة في شهر ربيع الآخر ؛ رابعه. يوم الإثنين سنة اثنتين وثلاثين ومائتين. 
.١‏ كما في الكافي 97:1 ؛ وكشف الغمّة 7: 7١7؛‏ والدروس الشرعية 7: 117 . 


31 حكاه فى إعلام الورى 7: .5١‏ 
3 حكاه الشهيد فى الدروس الشرعية 7: 10 ؛ وعنه فى بحار الأنوار 6:69ل. 


واختاره الله بسرٌ مَنْ رأى يوم الأحد. وقال المفيد: يوم الجمعة., ثامنَ شهر 
ربيع الأول سنة سئّين ومائتين. ودفن إلى جانب أبيه صلوات الله عليهما'. 

التاسع : الإمام المهديّ. صاحب الزمانء الحجّة على أهله. أبو القاسم محمّد بن 
الحسن العسكريء عجّل الله فرجه. ولد بسر مَنْ رأئ يوم الجمعة ليلاً. خامس عشر 
شعبان سنة خمس وخمسين ومائتين. أمّه نرجس» وقيل: مريم بنت زيد العلويّة.' 
وهو المتيققن ظهوره وتملكه بإخبار النبئ لله : 

اللهمّ إِنّا نسألك بحقهم عليك أنْ تصلّىَ عليهم أجمعين. وأنْ تجعلنا من أتباعهم 
وأوليائهم وأشياعهم فى الدنيا والآخرة. إِنْك حميدٌ مجيدٌ. 


أصل [؟] 


وأكثر أحاديثنا الصحيحة وغيرها في أصولنا الخمسة " وغيرها عن النبي يلي وعن 
الأئمّة الإثني عشر المذكورين, وكثيرٌ منها يتٌصل منهم بالنبيَي. وقلّ أنْ يتّفق لنا 
حديثٌ صحيحٌ عن عر البو و يحون سن عوط حيو ومداخو السب الى زه 
ألجاديننا أضيناك عاذ حت العا #حنيث إن زهان أتمساكة امعد زهان طريلة ا 
الإسلام. وكثرٌ في زمانهم العلماء والتقّلة عنهم فين السك الفيق والمو الفترعواشع 
زمانهم في الأكثر زمان تقيّة» وإلا لظهر عنهم أضعافٌ ذلك أضعافاً مضاعفة . 

ونان ستعفر كر حمل الفنادقعة تشاكان الخوف فيه أفل رسيت كان اخووولة 
بني أميّة وأوّل دولة بني العبّاس -ظهر عنه من العلوم مالم يظهز عن أحدٍ قبلَهُ ولا بعدّةٌ. 

وإِنّما تمسّكنا بهذه الأئمّة الإثني عشر من أهل بيت النبئ 4ك ونقلنا أحاديثنا 
وأصولديضا عدي » لما تيك عندنات عصييي ؛ لو جو كززن الامام معضتوما :تومن 
وقوع الخطأ منهء ويستقيم النظام وتتمَ الفائدة بنصبه. كما تقرّر في الكلام. وغيرهم 
.١‏ الإرشاد للمفيد 717:7. 


3 عكاء الشهيك في التروضن الشرعية 7 :1 . وعنه في بحاز الأثو اراهة:كم؟. 
01 عه لنت تمده الاضول فى مانيلى . 


وول الاخانر ال اضول الأخبار لاق 





ابن لمعصوم اجهاعا” 

وله نَبَتَ عندنا من نص كل سابق على لاحقه بالعصمة ووجوب الطاعة. 

إل لعن القزا ف العروو قل اظلها زحهم :رغصمفيم بابة النظهير الي قن عقوت من 
التأكيدات واللطائف على ما لا يخفئ على أهل المعاني والبيان» وقد تواتر النقل عندنا 
بكونهم هم المقصودين بهذه الاية. 

وقد روى الترمذي في الجامع. ٠عن‏ عُمَّر بن أبي سلمة ربيب رسول اللهكلة أنه قال: 
وله الارة على رجول تفي يت اء سلمة؛ فدعا النبئٌ فاطمة وحسناً وحسيناً 


فجللهم بكساء. وعليّ خلف ظهره. ثم قال: «اللهم هؤلاء أهل بيتي, فأذهبْ عنهم 
الرجس وطهّرهم تطهيراً» . فقالت أَمّ سلمة : وأنا معهم يارسول الله؟ فقال :وآأنتِ على 
مكانك :و أنت إلى كدير" . 


وروى نحوه أحمد بن حنبل في مسنده بثمان طرق كلف الماك كمه | لمعن 3 
وأنّْها نزلث في النبئّ» وعلى , وفاطمة. والحسن. والحسين". 
ونحو ذلك روى البخاري ' ومسلم” في صحيحيهما ورواه إمامهم الحميدي في 


سنن الترمذي 777:0 أبواب المناقب عن رسول الله. مناقب أهل بيت النبى يه رقم : 710 وفى أبواب 
تفسير القرآن, في سورة الأحزاب رقم : 1708؛ وانظر مجمع الزوائد 4: رقم 157375. 

حَ ا الا 26, و1:'ااح 5 طبع بيت الافكار الدوليّة . 

البخاريّ في صحيحه؛ فقال في ما أورده حول الآية -ما نضّه : «الحادي عشر من صحيح البخاري؛ من 
الجزء ء الرابع منهء على حدّ كرّاسين من آخر الجزء؛ وأجزاء البخاري من ثمانية؛ وأجزاء مسلم من سنّة ؛ 
وهذا من المتّفق عليه منهما». ثم أورد البحراني ي بالسند الموجود في النسخة إلى البخاري ٠‏ فال : «يرفعه 
إلى مصعب بن شيبة عن صفيّة بنت شيبة عن عائشة » قالت : قالت عائشة : خرج النبئيَيهُ غداة غدٍء وعليه 
ا ا ا و 0 
3 

ولكن لم يوجد هذا الحديث في النسخ المتوفرة لديّ من صحيح البخاري. وسيأتي في تخريج الحديث أن 


>»« 


الجمع بين الصحيحين. 

ورواه إمامهم الثعلبي في تفسيره. بسبع طرق' . 

وروى أحمد بن حنبل أيضاً في مسنده عن أنس بن مالك : أن رسول اشهكية كا هده 
بباب فاطمة سنّة أشهر ء إذا خرج إلى الفجر يقول: «الصلاة ياأهل البيت (إِنَّمَا يُرِيدُ أله 
لِيُدْهِبَ عَنكُمُ آلرّجْسَ أَهْلَ آلْبَيْتِ وَيُطَهَرَكُمْ تَطْهِيرًا4)". 

قال الحاكم في المستدرك: هذا حديث صحيح الإسناد على شرط مسلم*. 

وبالجملة. لاريبة عند أحد أنّهم هم المقصودون بها. 

كما لا شبهة في أنّها نض في عصمتهم ؛ لأنَّ التطهّر هو التنرّه عن الآثام والقبائح. 
كما ذكره الإمام أحمد بن فارس اللغوي صاحب المجمل". وهذا معنى العصمة. 

فقد أمِنَا وقوع الخطأ منهم, ولم نأمن وقوعه من غيرهم, وثبت أنّ ما هَدَّوَا إليه هو 
للب بو ,7ر117 959902007000101 
بَعَ من لَّايَهرٍ يَهِدَّىَ إل أن يُهْدَى فَمَا لَكُمْ كَيْفَ تَحَكُمُون» ". 


١‏ هك 


ل 


ره ل : قسم ا ة.ورواهابن 
5 0 
0. الجمع بين الصحيحين 550-14 رقم 7476,ح 15 من مفردات مسلم من حديث عائشة. لكنّ 
مسند عائشة : عن مصعب بن شيبة عن صفيّة بنت شيبة عن عائشة». وأورد الحديث ثم قال: «وليس 
لمصعب بن شيبة عن صفية بنت شيبة مسند فى الصحيحين غير هذا» فلاحظ غاية المرام: 7/4, الحديث 
الثاني والعشرون. وقد مرّ أن ابن البطريق رواه في العمدة: 19 و77 عن البخاري ومسلم وعن الجمع 
تفسير الكشف والبيان, للثعلبى مخطوط . 
. المسند أحمد بن حنبل 7: 04ح 4 , و7860 ح 11087 . طبع بيت الأفكار الدولية. 
. المستدرك للحاكم .١108:7‏ 
. مجمل اللغة لابن فارس 7: 1720 ومثله فى معجم مقاييس اللغةله 7: 47 وقد أورده المصنّف في المناظرة: 
8 


ف »* < ها 


6 سورة يونس .70:)٠١(‏ 


وضؤل الأخيار إلى أصول الأخبار لبقا 


أصل [*] 


ولأنّهم هم المقرونون مع القرآن المجيد في قول النبىَيَي : «إنّي تارك فيكم ما إِنْ 
تمسّكتم به لن تضلوا : كتاب الله. وعترتي اهل بيتي». 

فقد رواه أحمد بن حنبل في مسنده بثلاث طرق', ورواه أيضاً مسلم فى صحيحه 
بثلاث طرق" ورواه الحميدي في الجمع بين الصحيحين بطريقين '. ورواه في الجمع يبن 
الصحاح الستٌ» ورواه الثعلبي في تفسيره. ثم روى أيضاً فيه عنهيّة أنّه قال: «إنْي تركتٌ 
فيكم الثقلين خليفتين إِنْ أخذتم بهمالن تضلّوا بعدي»". 

فقد أمرنا النبئَي بالاقتداء بهم إلى انقطاع التكليف باعتراف خصومناء 
ولم يأمرنا بالتمسّك بأبي بكر وعمرء ولا بأبي حنيفة والشافعي . 

ولأنهم مثل سفينة نوح مَنْ ركب فيها نجاء ومَنْ تخلّف عنها هلك. 

روى الحاكم في المستدرك وحكم بصحّته؛ عن أبي ذرٌ رضي الله عنه وأرضاه ‏ وهو 
أَخِذ بباب الكعبة قال: مَّنْ عرفني فقد عرفني, ومَنْ أنكرني فأنا أبو ذرَء سمعتٌ النبى عل 
يقول: «ألا إن مثل أهل بيتي فيكم مثل سفينة نوح, مَنْ ركبها نجاء ومّنْ تخلّف عنها هلك»”. 

ومن المعلوء أنّه لم يتمسّك بهم ولم يركب في سفينتهم إل الشيعة؛ لأنّ الباقين 
قدّموا أعداءهم عليهم ؛ ورفضوهم. وغصبوهم, وأغضبوهم . وحاربوهم. فهل يكون 
الفرقة الناجية إلا مَنْ تمسّك بهم وركبَ معهم؟! 

وروى الحاكم في المستدرك عن عبد الرحمان بن عوف أنه قال: حَُذَُوا عنّى قبل أنْ 


1" التسينة لاجم د حنبل :14ح 1111١‏ و17اح 1148ءو5: 44ح 11687و1:لاتاح الأول 

1 صحيح مسلم 1: 1/1/1 ح 7510/8. 

1 في الحديث الخامس من أفراد مسلم من مسند زيد بن أرقم , راجع غاية المرام: 717, ح 177 . 

.: تفسير الكشف والببان للتعلبي . مخطوط. فانظر ما أورده فى تفسير قوله تعالى: 9وَأَعْتَصِمُوا بِحَبْلٍ أللَّهِ 
جَمِيعًا وَلَاتَفَرَقُوا سورة آل عمران .٠١:0(‏ 

0. المستدرك للحاكم 7: ١6١‏ وفيه : ومن تخلّف عنها غرق». 


6 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


تغنات الأخاديت الأ ناظيا #اسيشعت رفول الع يمول وآنا التدكرة #وقاظم فرعي 
وعلئٌ لقاحهاء والحسنٌ والحسينٌ ثمرتهاء وشيعتنا ورقهاء وأصل الشجرة في جنّة 
عدنء وسائر ذلك في الجنّة»'. 

ِنْ قلتَ: سلّمنا أنَ البارئ طهّر هؤلاء الخمسة؛ فأمنتم وقوع الخطأ منهم. 
وحكمتم بعصمتهم . :فحن أبن غلم غضبعة الأئقة السيعة الناقي تحتى :فته 
عليهم أيضاً في أمور دينكم؟ 

قلثٌ: للإجماع المركّب' ؛ فإنّ كل مَنْ قال بعصمة هؤلاء الخمسة قال بعصمة 
اللاقين ومن لأاقلا" .“فالقول بععنمة الخنسية فقط يكو رقا لاجماء الأمق 
ا 0 

راتفا : قل 7 َبَتَ عندنا نص هؤلاء المطهّرين على عصمة مَنْ بعدهم واحداً 
والعداء ونفاي انق لق لالتقهاع] لجل 120 بعري فيه ارا ها عدر قد 
المتواترات من أحوال الصحابة بعد النبى #5 . 

ولو سلّمنا أنهمغير معصومينءفهم مجتهدو لهم أهليّةٌ الحلّ والعقد.كما لا ينكره 
مسلمٌ. فعلى كلّ حالٍ لا يقصرُ التمسَكُ بمحمّد الباقر وجعفر الصادق وأولادهما 
-المجمع على عدالتهم وطهارتهم واجتهادهم -عن التمسّك بأبي حنيفة والشافعى. 

فنحنُ على يقِينِ من أمرناء ولابدٌ لخصومنا من القول بصحّة معتقدناء وهذا 
بحب اللدرافيه جا 


.١70 :7 المستدرك للحاكم‎ .١ 
؟. في بعض النّسخ: «المراد بالإجماع المركّب هو أن الفرقة قائلون بعصمة باقي الأئمّة نه كما هم قائلون‎ 
000 ا اع ا ا ا وي‎ 

كو رن رسن الأ ا العرلف رحيمة ل 

”". أقول: ولا ينقض كلام المؤلّف بِأنَ الزيديّة هم الفرقة الثالثة» .وهم قائلون بعصمة الخمسة »دون غيرهم؟ 
فالجواب أن مخالفتهم غير مؤئّرة ؛ لاعتمادهم في رأيهم هذا على ما يرتفع بأقل تأمل» ما هزه من 
م ا اه ا د 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار الزن 


وأمًا ما جاء من النصٌ على الأئقّة الإثني عشر من طرق مخالفينا: 

فقد روى ذلك البخاري فى صحيحه بطريقين: 

أوّلهما: إلى جابر بن سمرة قال: سمعت رسول اليه يقول: «يكون بعدي 
إثنا عشر أميرأ». فقال كلمة لم أسمعهاء قال أبي : «كلّهم من قريش»'. 

وثانيهما: إلى ابن عُيَيْنة قال: قال رسول الْهي : «لا يزال أمبٌ الناس ماضياً ما وَل 
إثنا عشر رجلاً». ثم تكلم بكلمةٍ حَفِيَثْ على ؛ فسألتٌ أبي مان فان لفان 
0000020 

لمر ب سي ار الماك ماري وار 
قليلاً أ. ورواه الحميدى : في الجمع بين الصحيحين بست طرق* ٠ورواه‏ الثعلبي في 
تفسيره بثلاث طرقء ورواه أيضاً في الجمع بين الصحاح الست بثلاث طرق" . 

وروى مسلم أيضاً الحديث الثاني بلفظه في صحيحه' . 

و«الأمير» كما في المنديت الأول و«الوالى» كما فى الحديث الثاني : هوالذي 
يجب اتباعه في أمور الدين والدنيا ؛ لقوله تعالى: (ِأَطِيعُوا آللّةَ وَأَطِيعُوا أَلوَسُولَ 
تأولن الأخ متكة» ”. 

وغبرغؤلاء الانتى شر مق ولق أمورالتائى الغضب والنيك اكترض بل كلهم ع 
منهم الفسٌ عند كلّ أحدء بل الكفه؛ ؛ لمحاربتهم أهلّ البيت المطهّرين»؛ ونصبهم العداوةً 


. صحيح البخاري 1: 5ح 7143 ؛ ومع فتح الباري 177 : 774 فى الأحكام . 

. صحيح البخاري مع فتح الباري 177: 7715 في الأحكام . 

: صحيح مسلم 7: 1101 ح 181١‏ وفيه: «خليفة». 

. الجمع بين الصحيحين للحميدي .578-770/:١‏ 

. نقله في غابة المرام: 147 الحديث الثانى عشر عن الحميدى.ء والثالث عشر عن العبدرى وهو مؤلّف 
الجمع بين الصحاح السسث. ْ ْ ْ 

1 لاحظ صحيح مسلمء في الإمارة, :11817 ح وفيه: لاخليفة». 

/ا. سورة النساء (8): 04. 


| يما جد احم هه 


لق رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


لهم. والحال أنّ علوٌ قدرهم وعظم شأنهم من ضروريّات الدين؛ لما علم من تعظيم الله 
ورسولهم لهم وثنائهما عليهم. فالمستخف بهم. والمنكر لقدرهم. والمخالف لهم. 
والمحارب والباغض . كمنكر وجوب الصوم والصلاة وغيرهما مما علم من الدين ضرورة. 
فكما يكفر المنكرٌ لذلك. كذلك يكف المستخفٌ بهم. والناصب لهم العداوة. 


المذكور وفيهم مثل معاوية المعلن بعداوة أهل البيت وحربهم وقتل أصحاب النبئ. 
وابنه يزيد المعلن -مع ذلك _بالفجور والخمور والمناكر, وبنو أميّة الذين ظهرت 
منهم المناكر والقبائح التي لم تخف على مسلم . مع أنهم ليسوا من أهل البيت الذين أمر 
النبئٌ باتباعهم إلى انقطاع التكليف. وقرنهم مع الكتاب المنيف؟! 

فلمًا وقع النصّ المذكور من النبئّ عليهم. وجب الرجوعٌ إليهم ونقل الأحكام 
لا يْرتابٌ فيه, بل ولا يَرتابُ فيه ذو لبٌّ وإنصافٍ. 
فصل 

وكيف لا نأحَلُ أحاديثنا ومعالم ديننا عن هؤلاء الذين جاء فيهم ما تلوناه عليك. 
وهم الذين جعل الله ودّهم أجر الرسالة بقوله تعالى: 9كُل لآ أُسْكَلُكُمْ عَلَيْهِ أَجِرًا إل 
َلْمَوَدَّةَ فى ألْقُوْ»!؟! 

فإنّها نزلت فى على وفاطمة والحسن والحسينء كما رواه أحمد بن حنبل فى مسنده' 


1 “شؤورة الشؤوى (17:5, 
؟. الموجود فى المسند ما يلى: 
ان عا عَنْ هَذٍِ الآ : قل لَآأَسْطكُمْ عله أَجراإِلّا مود فى الْقُربَ» . 
قَالَ: فَقَالَ سَعِيدُ بْنُ جُبئِر: قَرْبَى آل مُحَمَّدِ . 
َال : َقَالَ اننُ عباس : عَجِلْتَ!إنَ وَسولَ اليف لم يكن بَطنَ مِنْ بُطُونٍ قُرَيْشٍ ِلأكَانَ لَه يهم قَرَابَةٌ. 
فقال: إلا ان تصِلوامًا بَئِنِى وَبَْتِنْكمْ مِنّ الْمَرَابَةِ . رقم 8147 في مسند ابن عبّاس . 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار 1 


والبخاري في صحيح' والثعلبي في تفسيره" 

وهم أمان الأنام ؛ لقول النبئ يل : «النجومٌ أمانٌ لأهل السماء إذا ذهبت ذهبواء وأهل 
بيتى أمانٌ لأهل الأرض ؛ فإذا ذهب أهلٌ بيتى ذهب أهلٌ الأرض». 

كبلانروو ام اشية ا ع فى مس 
اذ 4 أ كبا لا شك احدهره السام 

وقد انفق كل الناس على طهارتهم. وشرف أصولهم. ووفور عدالتهم وورعهم. 
وغزارة علمهم, وبراءتهم مما يشينهم حسباً ونسباً وحَلقَاً وخلقاً. لا يخفى على مسلم. 

وقصورٌ الألسنةٍ عن القدح فيهم» واتّفاقها كلّها على مدحهم. والاعتراف بعلوٌ 
الآثار والنقلء وتداول كتب التواريخ والسير. 

هذاء مع إعراض سلاطين أزمنتهم عنهم كل الإعراض. وإظهارهم العداوة لهم. 
وبسطٍ أيديهم إليهم بالإيذاء!! تارةً بالقتل بالسمً! وتارةً بالحبس! وحُبّهم للنقص من 
شأنهم. والتعرّض للوقيعة فيهم. 

0 7 : ريدم اس اه 0 2 
أحد كِب الطاعن عليهم . لما سَلِمُوا من قدح أعدائهم فيهم, فيكون الأمرٌ كما قيل: 

وهبني قلثُ هذا الصبحٌ لَيْلٌ أيَغْشَى العالمونَ عن الضياء” 


0-7 0 لكا 0 اك‎ 1 .١ 


اعكه - د 006 520 سن عد لحف م اين 
-رضي الله عنهما : وإِلّا آَلْمَوَدَةَ فِى آَلْقُرْبَ» قال: فقال سعيد بن جبير : قربئ محمد وله . 

فقال: إن النيَعم لم يكن بطنّ من قريش إلا وله فيه قرابةٌ؛ فنزلتٌ عليه :إلا أن تصلوا قرابة بيني وبينكم . 
تفسير الثعلبي ء مخطوط . نقله عنه فى غاية المرام: 3774 . 

. لم نعثر على الحديث في مسند أحمد, ولكنّه أورده فى فضائل الصحابة 7: 1140/571/1. 

. سورة الاإنسان .١:097/1(‏ 

َ في هامش النسخة المخطوطة هنا: «بلغ». 


يجمد ‏ اجحد ١‏ الحم اله 


04 رسائل فى دراية الحديث اج ١‏ 


وقبيحٌ بذي اللّبَ أنْ يتركٌ أحاديث أهل بيت النبىّ وفيهم : 

أخوالقروع باخيسا + الأمة ابولق درق نقد تل تراتناة. 

ومحبوب الله ومحبوب رسوله. بنصّ النبيّ يوم خيبر. بقوله يلي : «لأعطينَ الراية 
غداً رجلاً يحب الله ورسولّه ويحبّه اللهُ ورسوله». 

لادارراء أحيد فى ينه راي عت رركا ورواء اللخاري في سحي بيست 
طرق" ليا ٠»‏ ورواه في الجمع بين الصحاح الست . 

ومولى الأنام. ب: بنص النبىئ يوم الغدير. الذى تواتر خبره. 

فقد رواه أحمد بن حنبل في مسنده بسنّة عشر طريقاً". 

ورواه الثعلبي بأربع طرق في تفسير قوله تعالى : ِيَتأَيُهَا الوشول كل فا احرك 
إِلَيِكَ مِن ريكب وأنّها نزلت فى علي » وأنّها لما نزلث أخذ رسول اللهييية بيد على وقال: 
«مَنْ كنثُ مولاء فعليٌ مولاة)' . 


.١‏ فلاحظ المسند لأحمد بن حنبل 7: 691/8/1/814. وفيه : «الأدفعنّ ...» و1208:80/ 178519 وفيه : «... اللواء» 
وه م77 . 

؟. صحيح البخاري؛ فى الجهاد, .7811/1١87:7‏ 

". هذا الحديث أخرجه مسلم فى صحيحه :14171 و14177ءوهو في مسند سعد بنأبي وقاص من الجمع بين 
الصحيحين للحميدى: .و أخرجه مسلممنمسند عمربن الخطابء الذي قال بعد أن روى الحديث: 
«ما أحببتٌ الإمارة إلا يومئذٍ. فتساورتٌ لها رجاء أنْ أدعئ لهاء فدعا رسول اليه على بن أبي طالب» 
فأعطاه إيّاها» . أخرجه الحميدي أيضاً» وانظر فيه ١:0487؛‏ وأخرجه مسلم فى الجهاد 1: 1177 و .151١‏ 

غ. نقله السيّد البحراني فى غاية المرام عن العبدري فى الجمع بين الصحاح الستْء وقد مرّ نقله عن الجمع بين 
الصحيحين للحميدى ١:/ا19١.‏ وانظر فيه .081:١‏ 

60 انظر المع لاحم بن حشيل بلفط 5 فملة مول فى و لك ا ا 
والطوة: /1 وت / ١ت‏ ٠فى‏ لكف لتق الالتخل 1414ل مول عأزوون على ووم 
وبلفظ :«... فهذامولاة» فى 19611//17727/0٠:5‏ وبلفظ :«... من كنت وليه فعلئٌ وليَه» فى 07:6" 
و 7417/31 77718 71410: طبع بيت الأفكار الدولية. ١‏ 

1. أورده الثعلبي في تفسيره من طريق الدمّان والجصّاص عن الحبريّ» ونقله عنه : في خصائص الوحي المبين : 


هج 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار لان 


ورواه الحميدي في الجمع بين الصحيحين". ورواه ابن المغازلي بثلاث طرق. ثم 


قال: رواه عن النبئ نحو مائة رجل ". 


وتأويل المتوغلين في بُعْضِهِ والانحرافٍ عنه لهذا الحديث, كتغطية وجه النهار. 
وباب مديئة العلم . كما اشتهر نقله بين كل الفرق. ' 

وأقضى الصحابة؛ بنصٌ الرسول. كما اشتهر في النقل أيضاً. * 

وممدوح الله بآية التطهير. وباقي الآيات التي جاءت فيه, حتّى روى مجاهد أنه 


“.اه 2 للك له 6 


وروى أحمد بن حنبل عن ابن عبّاس أنّه قال: ما من آيةٍ فيها: «الَّذِينَ َامَُوا» إلا 


جد الحا الحم 


9” والغدير 7518-711/:1. 

وقد أورد الحبري في تفسيره هذه الرواية برقم ١4‏ فقال : وفي قوله :ييه آلرَسُولُ بَيَْمآأَنزِلَ ِلَيْكَ مين 
بك وَإن لّمْ تَفعلْ فَمَا بَلَفْتَ رِسَالَتَهُ, وَأَللَّهُ يَعْصِمُكَ مِنَ آلَّاسِ إِنَّ آللّة لَايَهْدِى َلْقَوْمَ آلْكَفِرِينَ4 سورة 
المائدة (0): /31: نزلت في على اه ؛أمِر رسول اميق أن يُبَلّمَ فيه فأخذ رسول يليك بيد على 491 
فقال: «من كنت مولاه فعلى مولاه. اللهمّ وال من والاه وعادٍ من عاداه». 


. لم أجده فى مطبوعة الحميدى . 

. نقله عن ابن المغازلي في غابة المرام : ١الحديث17-377.‏ 

. مستدرك الحاكم 177:17 ؛ تفسير القمي 1: /7؛ صحيفة الرضالظة : 1717 ح 7. 

الكافي /1: 08 4. كتاب القضاء والاحكام؛ باب من حكم بغير ما أنزل الله وذح 5؛ وكنز العمال 310 


11111 


. روى الحاكم الحسكاني؛ عن أبي غسّان وهو مالك بن إسماعيل النَهْدِيّ -عن عبد السلام بن حرب؛ عن 


عبد العزيز بن سياه؛ عن حبيب بن أبي ثابت. قال: صنع لنا يُوسف بن ماهك حماماً وطعاماً. ومعنا 
مجاهد وطاووس وعطاء. فَبْدى بطاووس فَطْلَيَ . فقال مجاهد القذ نزات اذ على شيغون ابه ما ركه 
فيها أحد . فمقال عطاء : ما رأى ذلك أصحابه له! فثنت فثبت الى طاووس . فقال : يابن السوداء؛ اغسلوا عنى 
لكر أن رسو اليرى ستدي موسق ,انان اقلم ترون به بعد سكو اشاس روزا أ د اله 
ورواه الحسكاني في شواهد التنزيل :١‏ 1-140 رقم 14 وهو أوّل حديث نقله عن كتاب الحبري باسم 
تفسير الحبري» . 

ورواه محمّد بن سليمان في مناقبه برقم (0218) قال: أحمد بن سليمان قال: حدّثنا محفوظ بن أبي نوبة 
قال: حدّثنا عبيد الله بن موسى بن عبد العزيز ... وفيه : فبلغ ذلك طاووساً. 


ان رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وعلىٌ رأسُها وقائدُها وشريقها وأميرهاء وقد عاتب الله أصحابَ محمَّدٍ فى القرآن. 
وما ذكر عليّاً إلا بخير' ش 
وممدوح الرسول بما قد نقلنا بعضه عن الصحاح الست وغيرها. 
وَأحَبٌ 0 الى انه 'تغالىء كنا يشهد ديت ادر الدزواء ساس 
حنبل في مسنده' ٠ورواهذ‏ في الجمع بين الصحاح الست" واغنيرةة غ 


شه - 


ونفْس الرسول ؛ لقوله تعالى فى آية المباهلة: (قَقُلَ تَعَالَوْا تَدَعٌ أَتْتآءَنَا وَأَْتَءَكُمْ 
وَنِسَاءَنًا وَنِسَآءَكُمْ وَأَنَفْسَنَا وَأَنَفْسَكُمْ»”. رواه مسلم فى صحيحه بطريقين" ٠وروآه‏ 
5 0-00 /7 
الثعلبي في تفسيره 

ولم يَضْحَبْ للمباهلة والدعاء سِواه؛ وسِوئ زوجته وولديه., وهذا يدل على أنهم 
أقربُ الخلق إلى الله . 

ومَنْ هو من النبئَ بمنزلة هارون من موسئ ؛ لقول النبيّ له: «أنت مني بمنزلة 


.1١15 فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل في المطبوع مع الذيل برقم‎ .١ 
وهذا هو الحديث الثالث من تفسير الحبري» فى قوله تعالى : ويَتأيّهَا آنِّينَ َاسَنُوا هذا النداء الذي ورد في‎ 
”ال‎ 1١ : مواضع عديدة من القرآن, تبلغ (89) موضعاًء قرا جع المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم‎ 
| وهى أوّلها.‎ ٠١4 منها : في سورة البقرة (؟):‎ 

3 رواه أحمد بأسانيده في فضائل الصحابة 7: 07٠‏ رقم 110 من رواية سفينة مولى رسول اللهعيوة . 

0 رواه عنه في غابة المرام 1غ ح 0 قال : من صحيح أبي داود السجستاني , وهو كتاب السئن. باللإسناد إلى 
5 

؛. حديث الطير من الأحاديث التي اعترف أهل الحديث بشهرتهاء وقد رواه الحاكم في المستدرك على 
الصحيحين 1: 170 وقال: صحيح على شرط الشيخين. ولم يخرجاه. وأورد طرقه ابن كثير الشامئَ في 
البداية والنهاية /1: 101-760 وهو مرويّ عن عشرة ة من الصحابة ! ولاحظ المعجم الكبير للطبرانيّ - /ا: 96و43 
رقم 74377و/71377. 

6. سورة آل عمران(0: .5١‏ 

1 صحيح مسلم ‏ طبع صبيح -/1: 171-117١‏ من حديث سعد بن أبي وقاص لما أمره معاوية بن أبي سفيان 
بسب الإمام على طظة . 

. نفسير الكشف والبيان للثعلبي . مخطوط . 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار 5 


ووا الحدي حا د مين لي لخر طريكا وداه المخارري زنلاث طرق 
وروا« ستل بيت طرق" + ورؤاةقن عدون المبدام السة : 

ومَنْ هو مثل آدم ونوح. ويحيئ, وموسئ. وعيسئ. كما رواه إمامهم البيهقي 
في صحيحه" والثعلبي في تفسيره في الصحيح عن أبي الحمراء قال: قال رسول الله كلة : 
امَنْ أراة أن نار إلى حلفي عله و الى نوع فى تققد وإاى ين دن كنات رهاق 
وإلى موسئ في بطشه. وإلى عيسئ في عبادته. فلينظر إلى على بن أبي طالب».” 

والصِدَّيقٌ الأفضل ؛ لقوله تعالى : (وَأَلَذِينَ عَامَنُوا باللّه وَرُسُلِهيَ أُولَتبِكَ هُمْ 
آلصِدٍيقُونَ4. روى أحمد بن حنبل في مسنده أنّها نزلت في على " . 

وقوله تعالى : وِوَأَلَِّى جَآءَ بِالصِدْقٍ وَصَدَّقَ بِويَّ4*. رووا في تفاسيرهم عن 
مجاهد أنّه قال: هو على بن أبي طالب" . 


.١‏ في مسند أحمد 174:1١‏ و1: 57و1: 7ر178 . الأحاديث: 0119٠١‏ 10417/16771609 و11797. 
70١‏ تن طبعة بيت الأفكار الدولية . 

”. صحيح البخاري مع الفتح -المغازي 8: .1١7‏ 

'؟. صحيح مسلم طبع صبيح -/1: 171-119 باب من فضائل على بن أبي طالب, وانظر الهامش التالى . 

1 وفي الجمع بن الصحيحين للحميدي :١‏ 1417 في الثامن من المتّفق عليه من حديث سعد بن أبى وقاص. 
رواه البخاري, المغازي 8: ,١1١7‏ ومسلم . فضائل الصحابة 4: ,1417٠‏ وفى أفراد مسلم : الاو 1: 2181/1 
وهذا في الجمع بين الصحيحين :١‏ 1917 فى أفراد مسلم . 

6. إحقاق الحنّ 5: 744 عن مناقب الشافعى والدر الشمين ودرر المناقب عن فضائل الصحابة للبيهقى . 

1 كشف الغ 117:١‏ ؛ الصراط المستقيم ١‏ اأروضة الزن ْ 

/ا. رواه أحمد فى فضائل الصحابة ” :078 وقد وردت الآية ضمن حديث «الصدّيقون ثلاثة» الآني 
تخريجه, والآية في سورة الحديد (017) :1 

4. سورة الزمر (8): مم. 

4. في تخريج الحديث الثاني بعد السنّين من تفسير الحبري (010): في نزول الآية ما يلى : 

١‏ - ومجاهد. برواية عبد الوهّاب عنه؛ أورده الحسكانيَّ في الشواهد, رقم )6١١(‏ بطريق على بن عبد 
الرحمان بن ماتي عن المؤْلف الحبري بسنده. وأورده في الغاية (ب100 ح؟) عن الحبري مثل ما أورده 
الحسكاني بطريق الدهقان. 

' - وبرواية ليث عن مجاهد, في مناقب ابن المغازلي (ص 579 ح717) وعنه فى العمدة (ف77 ص 1814) 


>« 


وقوله تعالى ل وَكُوُوا مع آلقين»' . روى الثعلبي وغيره من المفسرين أنها 
تلك فى على ين أبى طالت . 

ولقول النبي يي : «الصديقون ثلاثة: حبيبٌ بن موسى النجّارء وهو مؤْمنٌ آل يس . 
وَحِرْقِيْلُ مؤمنُ آل فرعون. وعليٌ بن أبي طالب؛ وهو أفضلهم». رواه أحمد بن حنبل 
في مسنده بثلاث طرقء ورواه الثعلبي في تفسيره بطريقين '. 

والسابق إلى الإسلام ؛ فمّد رواه أحمد بن حنبل فى مسنده بعشر طرق. ورواه 
الثعلبي في تفسيره بطريقين» عند قوله تعالى: (وَآَلسَبِقُونَ الْأَوَلُونَ»*. 

ونظير النبئ فى المؤاخاة والنسب. 

وكونه ولئ الأمّة ؛ لقوله تعالى: َإِنّمَا وليك آللَّه...»*. 

وحك #101 لدي ادن كفن وز لاي ١‏ 

و مَنْ فنّحَ بابَّهُ إلى المسجد. كما رواه أحمد بن حنبل في مسنده". 


جه وأخرجه الكنجى فى كفاية الطالب (ص”777) عن ابن عساكر فى تاريخه, وذكر روايته فى البحر المحيط 
(/138/1). 0 ْ 
”"-أبو الأسود .كما في البحر المحيط لأبي حيّان (ج /اص17/8). 
-ابن عبّاس . فى متن الحديث (17)من تفسير الحبري (0710) . 
فد وأنو عير جر واه فو أل دور 0183 ع ابن مردوية, 
.١‏ سورة التوبة(2,119:)9 
". أنظر تخريجه فى تن تفسير الحبري: 4/اغ - 48١‏ وهو مرفوعٌ عن الإمامينالباقر والصادق بلك وأبي سعيد وابن 
عباس وابن عمرء ومنقول عنمقاتل؛ وقد أرسله السيوطئ فى الدر المنثور ": انظر فت القدير 590:7 
0 رواء أحمد فى شع دنه :31و14 لاحظ هذا الحديك فى اشؤيهد اويل وق دياه 
5 سورة النوبة (9) :و1 
6. سورة المائدة(66:)0. 
5. سنن الشرمذي 737177/777:6, سئن إبن ماجة :١‏ 171/150» المستدرك على الصحيحين 7: 4011/11 
0/8/11١4‏ . ورواه أكثر من هذا فى السنن والمسانيد. 
/. لاحظ روايات سدّ الأبواب وفتح باب على 42 إلى المسجد. في تاريخ دمشق, ترجمة الإمام علي: 
اح 3075 60 في :1١‏ 770 705مع الهوامش 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار نذا 


و قول النبىَيَيِة لعل : «أنت سيّد فى الدنيا وسيّد فى الآخرة. من أحبّك 
د الس و عياف حون الشووعة: لبعد لق رودل اذى 

وروى ابن المغازلي عن النبئّي بأربع طرق أنّه قال: «يا على إِنَْك 
سيّد المسلمينء وإمام المتّقينء وقائد الغرّ المحجّلين. ويعسوب المؤمنين»". 

وخيرٌ البريّة بعد النبئّ؛ لقوله تعالى (إِنَّ آلَّذِينَ ءَامَنُوا وَعَمِلُوا ألصَّمَلِحَتٍ 
وتيك هُمْ خَيْرُ ألْبَرِيّة»" . روى أهل التفاسير من أهل السنّة وغيرهم عن ابن عبّاس 


قال: لما نزلت هذه الآية قال النبئي: «هم أنت وشيعتك يا على تأتي أنت وشيعتك 
يوم القيامة راضين مرضيّين» ويأتى أعدازّك غضاباً مُقْمَجِيْنَ) *. 

وروي عن جابر الأنصاريييك وقد قيل له: كيف كان على فيكم؟ فقال: «كان من 
خير البشرء ماكنًا نعرف المنافقين إلا ببغضهم إِيّام.* 

ومن 00 لاا الثعلبي فى تفسيره 


717 ؛ العمدة لابن البطريق : 777؛ فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل: ج 7ص‎ 1١17 : المناقب لابن المغازلي‎ .١ 
1047 ح‎ 
. 10 : المناقب لابن المغازلى‎ .” 
7 :)84( سورة البئّنة‎ 3 
هذا هو الحديث الحادي والسبعون من تفسير الحبري» وله شواهد كثيرة» أنظر الدرٌ المثور 1: 774 وفتح‎ .4 
.494١ : 4 القدير 0: 574. والبرهان فى تفسير القرآن‎ 
١ .١08:١ كشف الغمّة‎ .6 
.417 :)17( سورة الرعد‎ .5 
: في الحديث الواحد والأربعين من تفسير الحبري قد خرٌ جناه من الطرق التالية‎ . 
-عن الإمام أبي جعفر الباق رلقُة برواية:‎ * 
-أبي حمزة الثمالىّ » نقله فى البرهان 077:7 عن الصفمّار.‎ ١ 
وجابر» في البرهان كذلك.‎ -١ 
وبريد بن معاوية العجلي في البرهان 107:1 عن الكليني.‎ -' 
ْ عن المناقب.‎ 17١ 4 :7 ؛ - وعبد الله بن عجلان, في البرهان‎ 


ووارث النبى؛ لقوله يِه: «أنت وارثى وحامل لوائى».رواه أحمدبن حنبل بأربع طرق.' 
والمكتوب اسمه على باب الجنة. رواه أحمد بن حنبل بطريقين". 
ومَنْ ذكره عبادة. كما روي عن عائشة وجابر عن النبىَ يه أنه قال: «ذكدٌُ على 


غبادة»': 
ب . الم م يالل 2# رعوءات ‏ ارططاله. ؟* ىأ: 

ومن هو من النبىّ والنسبىّ منه' لمولهعية : «عليٌ مني وانامن علىيٌ». رواه 
أحمد بسبع طرق* ٠‏ ورواه البخاري بثلاث طرق” ٠وروأهذ‏ فى الججمع بين الصحاح الست 

1 والفضيل بن يحيى » فى بشارة المصطفى 1917 1914. 

/- وروي عن الإمام الصادق عه برواية عبد الله بن بكيرء فى البرهان 7: 7١7‏ عن البصائر. 

5- وروي عن سعيد بن ٠‏ جبير أنه سئل عن (وَمَنْ عِندَهُ عِلْمُ ألكِتتب» : عبد الله بن سلام؟ قال :لا وكيف؟ 

وهذه السورة مكة وعدا الع فى العديلة بعه المجر :لزنا ١71:‏ 

٠‏ -وروي عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً عن النبى يَليكة قال: (وَمَنْ عِندَهُ عِلْمٌ آلكِتّب»: ذاك أخي 

على بن أبي طالب. فى البنابيع: 17٠١‏ والبرهان 7: 7١4‏ عن الصدوق. 

١‏ وروي عن عبد الله بن سلام قال: سألت رسول الله بيك فمال: «إنّما ذلك على بن أبى طالب». في 

اليناييع 7/814, باب 01 عن الثعلبى . 

١١‏ -وروى عن محمّد بن الحنفيّة يِه , أورده الثعلبى فى تفسير الآية مسنداً عنه الينابيم ١١4‏ وأورده فى 

.١07 العمدة:‎ 

.1١84 كشف الغْمّة 77/:1"؛ العمدة:‎ .١ 

1 الفا 5 300 0 ل يل ب اسن اد ا ا ا 
للخوارزمى 7:١‏ الفصل (]) والمناقب له : 8 الفصل : .١5‏ 

. وأخرجه ابن عساكر في تاربخ دمشق, ترجمة الإمام 7ح 114 والخوارزمي في متقبه 107 الفصل 7" 
واب نالمغازلي فى مناقبه 77ح 717 وقال المناوي فى فيض القدير : 7٠١‏ أخرجه الديلمى فى الفردوس عن 
عائشة. وكذلك فى كنز العمّال ١07:3‏ والصواعت المحرقة لابن حجر : 4 ولم أقف على تخريجه عن جابر. 

:. لاحظ مسندء 4: ١706-1١14‏ بلفظ ...١:‏ وأنا منه» سر ١7546‏ و١73161١‏ و791607. وفيى 178:4 فى مسند 

: و 6 و و وفي في 
عمران بن حصين وفىي؟: 17١‏ ح »» طبع بيت الأفكار الدوليّة عن بريدة؛ وقد أثبت أحمد هذه 
الأحاديث وغيرها في كتابه فضائق الصحابة بهذه الأسانيد أيضاً. 

6 رواه البخارىّ فى كتاب الصلحء باب «كيف يكتب : هذا ما صالح فلان بن فلان» في ؟: مم 00": 

«أنت منّى وأنا منك» وفى كتاب المغازي باب «عمرة القضاء» فى 061-7:1١/ح .10٠0١00‏ 





وصول الأخيار إلى أصول الأخبار بالقنا 





بثلاث طرق'. 

والذى لا يحبّه إلا مؤمن ولا يبغضه إلا منافق . رواه أحمد بثمان طرق '. ورواه 
في الجمع بين الصحيحين. وفي الجمع بين الصحاح السث. 

ومن رقئ على كتف النبى تن وكسّر الأصنام , كما اشتهر . 

وولى المؤمنين ؛ لقوله تعالى : وَإِنَّمَا وَلِيّكُمُ آللّهُ وَرَسُولُهُ...» '. فقد روى الثعلبي 
في تفسيره: أن المراد ب (الَّذِينَ عَاسَنُوا» على وأنّها نزلت لما تصدّق بخاتمه وهو راكع . 
والحديث مشهور . ورواه فى الجمع بين الصحاح الست من طريق النسائي . واختصاصها 
به إجماعي . 

فقد تَبَتَ له بالنصٌ من الولاية ما تْبَتَ لله ولرسوله. وهو نص في وجوب طاعته 
على أبلغ وجه. 

فبأىّ دليل قَصِدَ بينّهُ بالإحراق. ليبايعَ أبا بكر ؟!*. 

إن فى لِك لِكْرَئ لِمَن كَانَ ل قَلْبٌ أؤ أَلْقَى ألسّمْعَ وَهُوَ شَهِيد» *. 

وأمثال ذلك مما جاء فيه لا يمكن حصره لكثرته؛ ومن تتبّع كتب المناقب لأهل 
السئة فقط عَلِم صدق ذلك . 
فصل 

وممّن نقلنا عنه أحاديثنا ومعالِم ديننا: 


.١‏ وقد وقفت على تخريج ابن عساكر لهذا الحديث فى تاربخ دمشن بترجمة الإمام برواية الإمام نيه نفسه. 
وقول النبيَعَيُ له : «أنت مني وأنا منك» فى 47:47 وبرواية ابن عباس 87: 07 وبرواية أنس 178:47 
وبرواية هبيرة بن يريم وهانئ بن هانئ 77:47 وحديث بريدة: 184 وعمران بن حصين : 191 ويحيى 
السلولى: ٠16‏ وحبشى : 717. 

3 لاحظ مسند أحمد 1: 747ح » طبع بيت الأفكار الدوليّة . 

". سورة المائدة (0): 66. 

؟. الإمامة والسياسة لابن قتيبة 3 وإثبات الوصية للمسعودى: 118 والشافى للسيد المرتضى ١18:4‏ 
و تلخيص الشافي للطوسي 71:1 و أنساب الأشراف للبلاذري 57 _والعقد الفريد 0: 0/ والمختصر لأأبى الفداء 
": 14 ولاحظ سيدة النساء للكعبى .١101١-1١44‏ 

١ سورةق(0:0):/ا7.‎ .6 


لض رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


فاطمة سيّدة نساء العالمين وبضعة الرسول. التي يرضى الله لرضاها ويغضب 
لغضبهاء كما رووه في صحاحهم'. 

ومنهم الحسن والحسين . سيّدا شباب أهل الجنّة. 

ومنهم السجاد زين العابدين, الذي انتهى إليه العلم والزهد والعبادة. كما 
لاايخفى على مسلم . 

ومنهم محمّد الباقرء الذي سمّى باقر العلم لانّساع علمه وانتشاره. 

وأخبر النبئَيِهُ جابر الأنصاري يك أنّه سيدركه, وأنَّ اسمّة اسمٌّة. وأنّه يَْقَوْ العلمَ 
بَقُرأُ وقال: «إذا لقيتَهُ فاقرأ عليه مئّي السلام»'. 

ولم ينكر تلقيبه بباقر العلم منكرٌء بل اعترفوا بأنّه وقع موقعه وحلّ محله '. 

ومنهم جعفر الصادق ابنه, الذي اشتهر عنه من العلوم ما بَهّرَ العقول. حنّى 
غلا فيه جماعة وأخرجوه إلى حدّ الإلهيّة. 

ودوّن العامّة والخاصّة ممّن بَرَرّ ومَّهِرَ بتعليمه من العلماء والفقهاء أربعة آلاف 
رجل» كررارة بن أغيّن» وأخويه بُكَيْر وخُمْرانء وجميل بن دَرَاجِء ومحمّد بن مُسلم. 
وبُرَئْد بن مُعاوية العجْلىء وهشام بن الحَكم. وهشام بن سالم. وأبي بصيرء 
وعبد اللّه بن سِنان. وأبي الصباح . وغيرهم من أعيان الفضلاء من أهل الحجاز والعراق 
والشام وخراسانء من المعروفين والمشهورين من أصحاب المصتّفات المتكثرة 
والمباحث المشهورة. الذين ذكرهم العامّة في كتب الرجالء وأثنوا عليهم بما لا مزيد 
عليه؛ مع اعترافهم بتشيّعهم وانقطاعهم إلى أهل البيت. 

وقداكيت من أحوية فسائله هو فتقط.: أر تفمائة كشن لاريهيانة متت : 


1 صحيح البخاري 1: 077؛ المناقب لابن المغازلي : ١10؛‏ المستدرك للحاكم 7: 107 ؛ أأسد الغابة 0: 077؛ 
كن العمال .١11:17‏ 

؟. لاحظ رواية جابر هذه وما يعضدها ويشهد لهاء فى تعليقنا على كتاب : تاربخ أهل البييت, الطبعة الثانية التي 
لا تزال قيد الطبع . ١‏ 

". لاحظ المعجم الوسيط: 16". طبع مجمع اللغة العربية -القاهرة. 
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تبنقى «الأضوال فى أنواع العلوه: 

ومنهم على بن موسى الرضا الذي أَلَّفْتٌ هذه الرسالة وأنا مُتَشْرَفٌ بحضرته 
الشريفة وسّدته المُنيفة -الذي أجمع أولياؤه وأعداؤه على عظم شانه. وغزارة علمه. 

[ومنهم محمّد بن على الجواد الذي قام بالإمامة بعد أبيه]'. وحاول أعداؤٌه من 
القتاتن برهم لتك كه تقار ارا مول الماقوة الف وح لد راراة أن معدا 
ولىّ عهده. فأحضروا له رؤساءً العلماء في كل الفُنون؛ فَأْفْحَمَهُم جميعاً. وأعجزهم 
مرارا شئّئء فكانوا يخرجون حَجِلِينَ مدحورين. وَهُوَ يومئذٍ صغيرَ السنّ. واعترف 
المأمون بفضله على كل الناس» فجعله ولىّ عهده. كما لا يخفئ على أهل النقل '. 

ومنهم محمّد بن الحسن ا 
كما ملت جوراً وظلماً ؛ لإخبار النبئ يي بذلك 

00000000 
ؤرواه في كتاب المصاليح بأربع طرق*. وبالجملة هُوَ مما لا يمتري فيه أحدٌ. 

وباقي أحوالهم وأحوال باقيهم شهيرةً غنيّةَ عن التعريف. لو فتحنا فيها باب 
المقال لطال وانّسع المجال. 

شعر : 

وَالآدسَتٌ الفييتث: مغرف مانت من طني الكتاب بالعنوانٍ 

قعل بين كل الخلق دمن العائة والعاظة أنه الع كيال الخد متي قط فتردة: 
ولا توقّفٌ. ولا استشكل أحدٌ منهم سؤالاً قط ولاعوَّلٌ في جوابه على كتاب” 


. مابين المعقوفين أضفناه لضر ورته ؛ لقول المصئّف بُعَيد هذا : «وهو يومئذٍ صغير السنّ». فلاحظ . 

لاحظ الإرشاد للمفيد 7: .781١‏ 

: غلية المرام: 16177 عن الجمع بين الصحاح الستء بسبع طرق . 

: غاب العرام حزان يي : 19/8 عبن المصابيح . 

' أي من كتب المؤلّفين التي لم تؤخذ من الوحي. أمَاكتب الوحي التي توارثوهاء كالقرآن وصحف الأنبياء 
والأوصياء . ككتاب علي للئة ومصحف فاطمة تنا فهي غير داخلة في العبارة ؛لأنّها لهم ومنهم فللاحظ . 


حا يمد عد الحم © 


ولا مباحث ؛ مع أَنّهم لم يُسْاهَدوا قط مختلفينَ إلى معلّم'. ولا ادّعئ ذلك عليهم مدّع 
من أوليائهم ولامن أعدائهم, بل كلّ واحدٍ منهم يُسْيِدُ عن آبائه عن رسول الله. | 

وهذا من أقوى الأدلّة على اختصاصهم بالمزايا التي يقطعٌ كل ذي لب بأنّها من الله ؛ 
مَيَرَهُمْ بها عن الخلق . 

ومعجزاتهُمٌ الباهراث وإِخبارُهُم بالمُغيّبات, مما قد نقله الثقاتثُ واشتهر في كل 
الأمكنة والأوقات”» 

أولنك آباني فجئني بمثلهم إذا جمعثّنا يا جريرٌ المجامعٌ 

ثم إنْهم ‏ صلواتٌ الله وسلامّة عليهم مع هذه الأخلاق الطاهرة والكرامات 
الظاهرة والعلوم الباهرة؛ يُصَوّبُونَ شيعتَهُم في الأخذ عنهم. والعمل بفتاواهم. 
ولم يزالوا يَعِيبُونَ على غيرهم ممّن قال برأيه اعتماداً على استحسان أو قنياس. 
وينسبونهم إلى الضلال والقول في الدين بغير الحقّء ويستخفُون رأيّ مَنْ يأخذ عنهم 
وينسبونه إلى الجهل! يعلم ذلك علماً ضرورياً صادراً عن النقل المتواتر. 

ومن رام إنكار ذلك كان كمن رام إنكار المتواترات من سنن النبئ يه وسيرته 
وومةه 

ولامؤية أن التّقَلَة والتقل عتهم 'تؤيدٌ أضتعافاً كتير عَمَا تمل عدن كل والحد مين 
رواساء الغاعة) امن انكةدلك كان كمن انكو الضوؤربات من المشاهدات. 

وإذا اعتبرَ ذو أدنئ عقل وإنصافٍ جَرّمَ بصحَة نسبة مانقِلَ عنهم إليهم. فإِنْ أنكرةُ 
كان ذلك مكار مم وتعمنا نورنا. 

وحينئلٍ نقول: الجمعٌ بينَ الإاجماع على عدالتهم وتواتر هذا النقل عنهم -مع 
بُطلانِهِ -ممًا يأباهٌ العمل ويُبطله الاعتبارٌ بالضرورة, وبالله التوفيقٌ. 

ولقد بحثتُ مع بعض فضلائهم من أهل فارس.ء وكان ذا إنصافٍ شهيرٍ وفضلٍ 
كثير » ولكنّه لم يكنْ يعرف شيئاً من أحوال الشيعة أصلاً؛ لأنه هَرَبَ مع والده من الشاه 


أرصده الأعداء . وفيه مصالح هامّة» كما لا يخفى . 


زفكول التاق انول الأخبار 0 


إسماعيل الحسينئ # إلى بلاد الهند . وبها نَأ فكانَ ممّا قال: إنَّ جعفرٌ الصادقٌبة وأباهُ 
لا يك أحدٌ في عدالتهم واجتهادهم وغزارة علمهم. وإِنّ مذاهبَهُم كانت حقَّةٌ. لكنْ 
لم تَنْقَلْ مذاهبهم كما نقلث مذاهبُ الأئمّة الأربعة» ولم يُفرَع العلماءً على مذاهبهم 
كما فرّعوا على مذاهب هؤلاء, ولو نقلث مذاهيُهم لم نَْك في تصويب مَن اتّبعها. 

فقلتٌ له : إنْكانَ مقصودٌك أنَّ أهلّ السّنّة لم تَنْقلُ مذاهبَهُم فهو حقٌ. لكنّه غيرُ قادح 
في ما الشيعة عليه؛ لأَنْ أصحاب كل إمام من أئمّتكم لم ينقلوا فروعٌ الإمام الآخر. 
ولا فرّعوا على مذهبه. وإنْكانَ مقصوذك أن الشيعة أيضاً لم ينقلوها ولم يفرّعوا عليها. 
فهذا مُكابرةً فى الضروريّات والمُشْامّدات؛ لأنهم أحرصٌ الناس على نقل مذاهبهم 
والتفريع عليهاء ونقلهم مذاهبهم وتفاريعهم عليهاء ومؤلّفاتهم فى ذلك أكثرٌ من أن 
تحصئء لا يُنكرُها ذو بصيرةٍ؛ لانهم يعتقدون عِصْمَتَّهم . وأنّ ما يقولونَةُ هُوَ قول 
الرسول الذي لا ينطق عن الهوئء لا كأهل السّنّة الذين يعتقدون أن ما يقولَّهُ إمامُهم 
بالاجتهاد. وأنّ المجتهدّ قد يُخَطِئٌ وقد يُصيبُ. 

وأصولّهم التي نقلُوها عنهم تزيدٌ أضعافاً كثيرةً عمًا نقلتموهٌ عن النبئ يله وعندي 
منها جانبٌ إِنْ شئتٌ أريتكة. 

فقال: نعم, ولكن لهم الآنّ نحوٌ ثمانمائة. والرجالٌ والوسائطٌ الذين نقلوه غير 

قلتٌ: الجوابٌ كالأوّل؛ لأنَّ رجال الأئمّة :84 ومَنْ نَقَلَ عنهم إلى يومنا هذا كلّهم عندهم 
معروفون. قد ألفوا فيهم كتباً كثيرة فى الجرح والتعديل» ونقل الأسانيد؛ وتقسيمها إلى 
الصحيح والحَسّن والمُوَنّق والضعيف. على أكمل الوجوه. بل علماؤُهم لا يقبلون إلا رواية 
مَنْ نص على توثيقه ؛ لأنّ الشرطً عندّهم علمْ العدالة» لاعدم علم الفسق كما يقوله [بعض] 
أهل السُنّة. وعندي من كُدّبٍ رجالهم شيء إنْ شئتٌ عرضيهُ عليك. 

فسكتٌء ولم يجب بشيء'. 


.١‏ لم اقف على مناظرة المصنّف للفارسي , وله مناظرة مع الهروي ولم نجدها أيضاً. وله مناظرةً مع أحد 
علماء العامّة من أهل حَلَّب , أورد فيها مضمون ما هناء فلاحظ المناظرة المطبوعة (ص 20 . 


أضل [4] 

وقبيحٌ بذي العقل أنْ يترك أحاديتٌ أهل بيت نبيّهِ وديتهُم ‏ بعد ما تلوناءُ من 
شأنهم . وهو قليلٌ من كثير؛ إِذْ لسنا هّنا بصَدّد استقصائه ‏ ويأخد معالم دينِهِ عن جماعة 
ومدق الفح وادكفد .نااك من الوه أ عدن وسو ل الها بسك وم تا 
خض اما الجمَالاً أو تفضيلة: 

ولناكو من ذلك أخووةسا بسيرا كونة غذرا اناف و تشهم م رجفي ميو انا 
على ما جاء في القرآن العزيزء أو رَوَؤْهُ هُمْ في صحاحهم ؛ لتكونَ الحجّة أوضحّ. دونَ 
مانحنُ تفرّذنا بنقله. 

أمّا الاجمال فيكفينا القرآنُ شاهداً؛ حيث أخبرَ سبحائّه وتعالئ بفرارهم من 
الرّخْف _وهو من أكبر الكبائر -في قوله تعالئ: 9وَيَوْمَ حُنَيْنِ...>؛ كانوا أكثرٌ من أربعة 
لقره للم كلتق (لأسبيدة الك وطاق ,و لخاد ووالتف ا انف ورتيلة 
وسفيان ابنا الحارث بن عبد المُطَلب #وأسامة بن زيدء وعبيدة بن أ أيمن. وأْسْلَمَهُ 
الباقون إلى الأعداء والقتلء ولم يخشوا العارٌ ولا النارّء وآنَّرُوا الحياةً الدنياء 
ولم يستحيوا من الله ولامن نبيّه وهو يُشاهدهم عياناً. 

وقد فرّوا من الرّحف في موارة أخرئ كثيرة» لا تخفى على أهل النقل . 

وقال الله تعالى : 9وَإِذَا رَأَوْا تَجَْرَةٌ أؤ لَهْوَا أَنقَضُوَا إِلَيْهَا وَتَرَكُوكَ قآيِمًا4'؛ رَوَوَا 
أنّهم كانوا إذا سَمِعُوا بوصول تجارةٍ تركوا الصلاةً معه. 

فإذا كانوا مَعَهُ -وَهُوَ بِينَ أظهرهم - بهذه المثابة» كيف يُستبِعَدٌ منهم الفسق بل 
الكفرٌ بعده؛ ميلاً إلى هوئ أنفسهم في طلب الملك وزهرة الحياة الدنيا؟! 


0 


وقال سبحانه وتعالى : (وَمَا مُحَمَّدْ لان سُولٌ قَدْ خََتْ مِن قَبَلِهِ آلرسُلُ أَفَإِيْن مَّاتَ 


.70 سورة التوبة(9):‎ ١ 
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أ قُتِلَ أَنَلَيتُمْ عَلَىَ أَعْفَبِكُمْ وَمَن يَنْقلِثِ عَلَى عَقِبَيْه عَقِبَيْهِ فآن يَضُنّ آللّة شَيْكًاَ'؛ فلولا علمهُ 
تعالئ بانقلابهم لم يحسنْ منة التوبيخٌ عليه . 

وأما ما رووه فى شأن الصحابة إجمالاً أيضاً : 

فمنه:مارواهذ في الجمع بين الصحيحين" من مسند سَهْل بن سَعْد. فى الحديث 
الثامن والعشرين من المتّفق عليه قال: سمعتٌُ رسول الْهيية يقول: «أنا فَرطْكُمْ على 
التو هركن ووه شرن ود شرت لوسكلا انداءوله ردن علق اكوا أعرديم 
ويعرفونني, ثم يُحَالُ بيني وبينهم». 

قال أبوخازم: فسمع التعمان بن أبى عتائن وأنا أحدّثهم بهذا الحدية» فقال: 
هكذا سمعتٌ سهلاً يقول ؟ فقلتٌ: نعم. فقال: أنا أشهدٌ على أبي سعيد الحُدريّ 
لسمعيّةٌ يزيدٌ فيقول: (إنهم ا نك لاتدزى بها أخدقوا جعدك!! فأقون: 
سشحقاً سُحقاً لمَنْ يبدَلُ بعدي»" : 


ومنه: ما رواه فى الجمع بين الصحيحين م -من المتّفق عليه فى الحديث الستّين 
من مسند عبد الله بن عبّاس رضي الله عنه, قال: إن النبىطَيهُ قال : 
إنه سَيْجاءً برجالٍ من أسىء فيوَخدٌ بهم:ذات الشسمال؛ فأقول:"بارث: 
أصحابى! فيقال: إنّك لا تدري ما أحدثوا بعدك!! فأقول كما قال 


.١54 :)7( سورة آل عمران‎ .١ 

3 . الجمع يبن الصحيحين من مسند سهل بن سعد ,00:1١‏ ح 4377. 

”. صحيح البخاري 787:1, وهو في مسلم 4: 7144 والجمع بين الصحيحين 7: 01, والبخاري في المساقاة 
: "ا والرقاق :١١‏ 14 والفتن 7:11 وفى طبعة 7: 41/4 و46١٠‏ فى الأوّل : «سحقاً سحقاً لمن غيّر 
بعدي» وفي الثاني : امن بدّل بعدي»؛ وأخرجه مسلم في الطهارة :١‏ 771 من مسند حذيفة؛ وهو في 
الجمع بين الصحيحين ,74٠ :١‏ ومسلم ١‏ : 106 من مسسند آَم سلمة؛ وهو في الجمع بين الصحيحين 5: 779, 
ومسلم 744:١‏ و1/97:1او1800. 
وفي ألفاظه : إنك لا تدري ما أحدئوا بعدك!!إنْهم لم يزالوا مُرْتَدِينَ على أعقابهم :واد هم ويدوا عصلى 
أدبارهم او : آثارهم القهقرئ!! 
وفي البخاري 1: 4 قيل للبراء بن عازب: طُوبئ لك ؛ صَحِبِتٌ النبيَ َيه وبايعته تحتٌ الشجرة!! قال: 
يابن أخي. إِنّك لا تدرى ما أحدثنا بعده!! 


العبدُ الصالحٌ: (وَكْنتُ عَلَيْهِمْ شَهِيدًا مّادْمْتُ فِيهم فَلَمًا تَوقَيتَنِى كُنت أنت 
لدِيت له وأنت علَى كل شئء شهيد» إن تُعربهُم ِنَم عجائك» 
-قال :- فيّقال لى : إِنّهم لم يزالوا مُرْتدينَ على أعقابهم مُنْذّ فار رقئّهُم)'. 
ومنه: في الجمع بين الصحيحين -أيضاً في الحديث الحادي والثلاثين بعد المائة 
من المتّفق عليه من مسند أنس بن مالك. قال: إن النبئ يليه قال : 
الَيرِدَنّ على الحوضٌ رجالٌ ممّن صاحَبّنيء إذا رأيتُهُم ورفعوا إلى رؤوسَهم 
اخْتّلِجُواء فلأقولنَّ: أيْ ربّء أصحابى! أصحابى! فليقالنَ: إِنَّك لا تدري 
هنا الخد ضدلدا؟ ْ ْ 
ومنه: فيه أيضاً في الحديث السابع والسئّين بعد المائتين من المتّفق عليه من 
مسند أبى هريرة» رواه بعدّة طرقء قال: قال النبئ يل : 
«بينا أنا قائمٌ إذا زُمْرَةٌ حتّئ إذا عرفتّهُم خَرَجَ رجل بيني وبينهم ؛فقال: هلَمُو! 
فقلتٌ: إلى أينَ؟ قال: إلى النارء والله. قلتٌ: ما شأئهُ:؟ قالة إتهنم أزتدوا 
بعدك على أدبارهم القهقرئ. ثم إذا زُمْرَةٌ حنم حتّئ إذا عرفتهُم خَرَجَ رجل بيني 
وبينهم, فقال: هِلَّمُوا! فقلتٌ: إلى أينَ؟ فقال: إلى النارء والله. قلتٌ: 
ما شأتُهُم؟ قال: إِنّهم ارْتَدَّوا على أدبارهم! فلا أراةٌ يخلص منهم إلا مثل 
ما يخلصٌ من هَمَّل النعم» '. 
وقد روى الحميدي نحو ذلك من مسند عائشة من عدة طرق؛ ونحوه من مسند 
الساوفة أ رك ومن هذ ناكار ويه كدر عه اء شلمة ة.ونحوهمن مسند 
سعيد بن المسيّب من عذة طرق . 


.١‏ الجمع بين الصحيحين من مسند عبد الله بن عباس 7: 00 ح 1١171‏ البخاري 7: 1/87 ومسلم 4: 7191 والآية 
فى سورة المائدة (6):/ا١١1و118١.‏ 

3 لحني الشتخنين مو متيكد ألثن جق نالك بوك بعلةام رعر كن اناري الرنان 14177 
و":الاة, ومسلم .18٠١:4‏ 

”. الجمع بين الصحيحين من مسند أبى هريرة 7: 194 ح 7474, وهو في البخاري» المساقاة 4: 47: وانظر 
الرقاق 474:1١‏ و170: ومسلم .18٠٠:4‏ 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار نفض 


كل ذلك في الجمع بين الصحيحين . 
ومنه: أيضاً من مسند إلى الدرداء فى الحديث الأوّل من صحيح البخاري: قالت 
1 الدرداء: دخل علىّ أبو الدرداء وهو معْضتٌء فقلتٌ:ماأغضيك؟ فمال: والله 
ما أعرف من أمر أمّة محمّدٍ شيئاً إلآأنهم يصلونَ جميعاً!! 
قال رسول اللهعة : 
«أنا فرَطكم على الحوضء ومن مر على شَرِبَ, ومن شَرِبَ لم يظمأ 
أبداً ولَيَرِدَنُ على أقوامٌ أعرفهُم ويعرفونني, ثم يُحال بيني وبينهم. فأقول: 
إِنّهم أمّتى! فيقال: إِنّك لا تدري ما أحدثوا بعدك!! فأقول: سّحقَاً سُحقَاً لمن 


00 
وقد رووا في صحاحهم من شكوى النبئّ منهم ومن مخالفتهم له أشياءَ كثيرة 
لو عددناها لطال. 


وأمًا شكوئ علئ#ة وتظلّمه من الثلاثة الأول فهو أوضحٌ من الشمسء قد نقله 
كل الطؤاققت» وييح الله متسون به كله :«أما والله لقد تقمّصها أخو تيم وهو يعلم 
أن محلى منها محل القُطب من الرحئ»" 3 

وقوله : «وطفقتٌ أزنّئى بينَ أنْ أَصولٌ بيد جذاء أو أصبرَ على طحْية عَمْياء) 

وقوله: «أرئ ثرائي نَهْباً. حبّى إذا مضئ الأوَلْ لسبيله عَفَدَها لأخى عَدِئٌ بعدَّهُ 
فواعَجَباً! بَئِنا هُوَ يسِتَمَئْلُها فى حياته إِذْ عَقَدّها لآَخَرَ بعد وفاته!!»؟. 

والعولالك ناه كد وصرية النال: 

ومن المحال اذْعاؤهُ الكذب بعدّهم, وقد وصلث إليه؛ حيتثٌ إن البارئ طهّرةٌ 
صحيح البخاري .5١:١‏ 


حا يمد عد احم 


. شرح نهج البلاغة لابن أبى الحديد :١‏ 177. 


ا رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


الجبفية ]لان عن حرو وورضة: 

وروى ابن المغازليّ الشافعيّ في كتاب المناقب عن رسول اللهطة قال لعلئّ : «إن 
الأمَة ستغل 3 بيك يعد . ١‏ 

وروىق أبو بكر الحافظ ابن مردويه من أكابر السنة بإسناده إلى ابن عبّاس أن 
رسول اللْهييِة بكئ حتّى علا بكاؤٌةُ. فقال له على : «ما يُبْكيك يا رسول الله؟». قال: 
«ضغائنُ في صدور قوم لا يُبندونها لَكَ حتّى يُفقدوني»". 
فصل 

وأمّا التفصيل : فنذكرٌ بعضاً مما رَوَوْهُ في أكبر أكابرهم: 

فمنهم المتخلَفانٍ عن جَئِس أسامة إجماعاً. 

والنبى يك يقول: جروا جيشٌ أسامة» لَعَنَ الثّهُمَنْ تخلّف عن جيش أسامة»". 

فكيفٌ يُقتدئ بِمَنْ لعنة النبي؟! ولِمَ لم نََأْسَ بِهِ؟ 

ومَنْ قال: إن لى شيطاناً يعتريني". 

مد كانت ابنعئة فلتة يشتهادة عمد" . 

ومّنْ طلب الإقالة ممّا دخل فيه' ؛ وليس إلا لعلمه بعدم صُلُوحه له. 

ومَنْ شك عند موته فقال: ليتني كنثُ سألتٌ النبىّ : هَلْ للأنصار في هذا الأمر 
شي:؟ " وهذا شك في ما هو فيه, مع أنه هو الذي دَفَعَ الأنصارٌ لما قالوا: منًا أميرٌ 


: حكاه عن ابن المغازلي فى الطرائف 177 ؛ ورواه المفيد في الإرشاد 20 والطبرسى في الاحتجاج: ه/:ء. 
. الإبضاح لابن شاذان: 404. 
. الملل والنحل للشهرستانى 7١/١‏ وانظر تثبيت الإمامة للهادى : .١19-14‏ 
. كنز العمال 0: .09٠‏ ح .١80٠0‏ 


لد بحا امحدا الحم 


6. صحيح البخاري 771:4. 
1. بحار الأنوار 374: 17/70١‏ ؛ شرح نهج البلاغة لابن أبى الحديد .١178:١‏ 
كنز العمال 6: 317731, حم 181175 . 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار ها 


ومنكم أميرٌ-بقوله: الأئمّة من قريش!' 

فإنْ كان ما روا حمَّاً كيف حَصَلَ له الشك؟! وإلاً فقد دَفَعَ بالباطل. 

ومَنْ لم وَل النبئ عله شيئاً من الأعمال إلا تبليعَ سُورة براءة ثمَ نَرَلَ جبرئيلٌ بِرَدُهِ 
فقال: «لا يؤدّيها إلا أنْتَ أو رجل منك». كما رواه أحمد بن حنبل فى مسنده بخمس 
طرق. ورواه البخاري في صحيحه بطريقين» ورواه في الجمع بين الصحاح الستٌ. وروأه 
الثعلبي في تفسيره" 

وفي هذاء مع قوله تعالى : وفَمَن تَبِعَنِى فَإِنَهُه مِيَّى4 '. أوضحٌ بيانٍ لذوي العرفان. 

ومّنْ لا يصلح لتبليغ سورة من القرآن كيف يُسَلّمُ إليهِ مام الإيمان؟! 

ومَنْ مَنَعَ فاطمة نك إرثها برواية مُخَالِفَةِ للقرآن. 

وقد روى البخاريّ بطريقين: أن فاطمة أرسلتٌ تُطالبه بميراثها فَمَنَعَها ذلك. فوجدتٌ 
فاطمةٌ على أبي بكر وهَجَرَنْهُ فلم تكلّمْهُ حبّى ماتّث”» وَدَقنّها علئ ليلاً ولم يُؤْذِنْ بها أباابكر. 

ويلزم أَنْ يكونّ النبيُ قد خالف الله تعالئ في قوله: (وَأَنذِرُ عَشِيرَتَكَ الأَفْرَبِينَ»”. 

فكيف لم يُنْذِرْ عليَا وفاطمة والحسن والحسين والعبّاس ء ولا أح دأ من بني هاشم 
الأقرويق علولا أحدا من ساففة ولاهن السلمين !| 

وقد روى في الجمع بين الصحيحين: أن فاطمة والعبّاس أتيا يَطْلْبِانِ ميرائهما من 
النبيّ . وروى فيه أيضاً أن أزواج النبىّ بَعَئْنَ يطلبنَ ميرانَهُنَ' . 


.7941 :7٠ بحار الأنوار‎ .١ 


1 حديث أن لياط هو الذي قام بتبليغ سورة براءة؛ وأنْ النبيَيي بعئه بها بعد أن أخذها من أبي بكر, 
وقال له : «لا يؤدَي عنّي إلا أنا أو رجلٌ مي» وما يقرب من هذا ٠‏ جاء في الحديث 54 من تفسير الحبري 
فراجع مصادره. 

. سورة إبراهيم (75:015. 

. صحيح البخاري 7: 147 وفى طبعة الميمنية 45:4. 

4. سورة الشعراء (13): 5114. 

1. رواه الحميدي فى الجمع بين الصحيحين :817-/87:١‏ وهو الحديث السادس من مسند أبى بكر مما انّفق 
عليه الشيخان : البخاري 7: 197 و1: 491 ومسلم 7: 1347-174٠‏ . ْ 


حم 





وروى الحافظ ابن مردويه بإسناده إلى عائشة, وذكرث كلام فاطمة لأبى بكر. 


وقالتُ فى آخره: 


«وأتُم تزعمون أنْ لا إرثٌ لنا! أَفَحُكْمَ آَلْجَهِلِيّة يَبْكُونَ»'. أنِه. مَعْشَرَ 
العسافيق» له ل1 ارب ادر انايج أ انحافة :| فى كنات الله أنْ ترث أباك 
واخاريك الي 1 لقة ود جئتَ شيئاً فرياً. فذُونَكَهَا مرحولة مَحْطُومَة تلقاكٌ يوم 
حَشْرِك ف فيعم باحك رايع تحور ابره كاد ريه الما 
يكم السطلون»". 

ومّنْ أخذ فَدَكاً من فاطمة. وقد وهبها إيّاها أبوها بأمر الله تعالئ. روى الواقدى 


وغيره منهم : 


١ 


ا ا 
جبرئيلٌ بهذه الآية: (وَءَاتٍِ ذَا ألْقُرْبَئ حَقَهُ,ه '. فقال محمّد: «ومم 
وي ا 10 


<> وانظر حديث عمر حول فدك وميراث فاطمةئلِه فى الجمع بين الصحيحين ١١9-117 :١‏ عن 
البخاري» التفسير 579:8 ومسلم 177/1:1, وانظر فتح الباري 7: 708. 


5 سورة المائدة (0): 6٠‏ 
1 


خطبة السيّدة الزهراء فاطمة بنت رسول اللهييهٌ أوردها ابن الأثير مجد الدين المبارك بن محمّد الجزريٌ 
(1-0144١1ه)‏ فى كتابه منال الطالب في شرح طوال الغرائب طبع فى الصفحات 0678-١‏ وهوالكتاب 
الثامن من سلسلة (من التراث اللإسلامى) منشورات مركز البحث العلمى واإحياء التراث الإسلامى بكليّة 
الشريعة والدراسات الإسلاميّة بجامعة أمَّ القرى بمكّة المكرّمة بالمملكة العربيّة السعودية. قال 
ابن الأثير بعد إيراده الخطبة : هذا الحديث أكثر ما يروئ عن طريق أهل البيت,. وإنْ كان قد روي عن طرق 
أخرى أطول من هذا وأكثر . 

والمحمّق الفاضل عزاه إلى غريب الحديث لابن قتيبة :١‏ 040: وشرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد 5١١:17‏ 
و744و47:7» وقال: أنظر الفائق للزمخشرى 17:4١1.ء‏ وبلاغات النساء لابن أبى طيفور: .١4‏ 

ولهذه الخطبة الغرّاء مصادر وفيرةء اليك منها: الشافى فى الامامة 5: 7/7., ودلائل الإمامة: 5217-7١‏ وكشف 
الغمّة :١‏ 27/8 -4977, والطرائف من مذاهب الطوائف: /71417-/715, والاحتجاج على أهل اللجاج ١‏ : /9177. 

7 لىئل”»؛سُحمُ>مىحى 1010101010010 


. حور ا 11 عور روه 50 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار يفف 


حبّى توفى أبوها. فلمًا بُويمَ أبو بكر مَنَعَهاء فكلمنْهُ. فقال: لا أمنعك 
ما دفع إليكٍ أبوك. فأراد أن يكتبّ لها كتابأً. فاستوقفةُ حمر وقال: إنّها 
امرأةٌ. فلتأتِ على ماادّعت ببيّنة. فأمرها أبو بكر فجاءت بأمْ أيمن 
وأسماء بنت عميس وعلى بآة فشهدوا بذلك. فكتبّ لها أبو بكرء. فبلعٌ 
ذلك عيةقفاخذ: السحيفة يعافا وتخلفت الآ تكلمهنها..وساتت رهن 
بواغيلة عازه ' ْ 
وفى بعض الروايات: 
فشهد لها علي» فقال: إِنّه يجرٌ نفعاً إلى نفسه. وشهد لها الحسنان. فقال: 
يتات وشهدك الها أم أسين» فتال# ابراه قله ذلك مضق عليه لفك 
ألا تكلّمَهُ حبّى تلقئ أباها وتشكو إليه!!؟ 
وهذا يدل على نهاية جهله بالأحكام, وعلى أنّهما لم يكن عندهما مثقال ذرٌة 
من الإسلام . 
وهل يجوز على الذين طهّرهم اللهُ بنصٌ الكتاب أنْ يتقدّموا على عضب 
المسلمين أموالَهُم؟؟! وأنْ يدلهم أبو بكر على الصواب؟؟! فاعتبروا يا أولي الألباب. 
مع أنه قد روئ مسلم في صحيحه بطريقين أن النبِيَي قال: «فاطمةٌ بضعةٌ مني 
يؤذيني ما آذاها»'". 
وروى البخاري فى صحيحه أن رسول اللْهي قال: «فاطمة بضعة مئّى فمَنْ أغضبها 
فقد أغضبني»”. ْ ْ 
وكذلك روى هذين الحديثين في الجمع بين الصحيحين. 
وروى في الجمع بين الصحاح الست أنّ رسول اْهيِق قال: «فاطمة سيّدةٌ نساء 





.7194 3-751 الطرائف:‎ ١ 
.77١-7579 نهج الحقّ:‎ ." 
.١1١ صحيح مسلم /ا:‎ 7 
. غ. صحيح البخاري /: // من المطبوع مع الفتح‎ 


أهل الجنّة»' . 
وروى بطريق آخر أنه قال: «ألا ترضين أن تكوني سيّدةَ نساء المؤمنين؟! أو 
سيد نساء هذه الأمّة؟!). 
0 ش 1 ا 5 0 : 
وكذلك رواه البخاري فى صحيحه ٠‏ وكذلك رواه الثعلبيّ فى تفسيره عند قوله 
- وَإِدَ ع 7 لا 0 1 
وهذه الأخبار الصحريحة لف ا ا رن 


آَل 


لشي نا وآلأخزة»؟. 
وقد صحًحوا أن أبا بكر وعمر أغضباها وآذياهاء وَهَجَرَتَهُمَا إلى أنْ ماتثٌ. 
٠.‏ ً 


وفيهم منْ خالَفٌ النبىّ -بل خالّف اللة!! لأنّه لا ينطق عن الهوئ في إحضار الدواة 
والقرطاس ؛ ليكتب للمسلمين كتاباً لن يضلّوا بعده أبداًء وسََّمَ النبن حينئذٍ فقال: 
دعُوهُ فاه يَهْجه ”. 

وهذا لا يجورٌ أنْ يُواجة به المثلُ لمثله؛ فكيف هذا النبئٌ الكريمُ ذُو الحُلُّق 
العظيم؟! 


فقد روى ذلك مسلم في صحيحه. ورواه غيره من أهل النقل» وكان ابسن عبّاس 


.١‏ رواه أحمد في المسند 0: : ١ح‏ 1737/18 مسند حذيفة » وهو في تاربخ دمشق في ترجمة الحسنين في 
أعحاد ينث «سيدا شباب أهل الجنة» ففيها : «وأمَهما سيّدة أهل الجئّة»: ولاحظ فرائد السمطين ع ا 

: صحيح البخاري 017:1 وليس فيه اسيّدة نساء هذه الأمَة»: وكنز العمئال 17 /ا 6 . 

. سورة آل عمران (75:0. 

. سورة الأحزاب (20) : /01. 

. إعلام الورى :١‏ 76. 


ماحد الحم ون 


وَضوْلالأخبار إلى أعولالأخبار هذا 





يقول: الرزيّة كلّ الرزيّة ما حال بيئّنا وبينَ كتاب نبيّنا'. 

ومَنْ أوجَب بيعة أبي بكرء وخاصًم عليها بغيرٍ دليل وقصّدّ بيت النّبْوٌة وذرّيّة 
الرسول _الذين فَرَض الله طاعتّهم ومودَتّهم وأكّد النبيئُ في الوصيّةِ بهم بالإخراق 
بالنار!" 

وكيف يُوجِبٌ عليهم شيئاً لم يُوجبه اللهُ ولا رسولَّهُ عليهم؟! فهل كان أعلمَ من الله 
ورسوله ومن أهل البيت بالأحكام ومصالح العباد؟! 

والنبئُ قد قَنَعَ من اليهود والنصارى بالجزية؛ ولم يُوجب عليهم مُبِايَعَتَهُ قَهْراً!! 
ولا عاقبهم بالاإخراق بالنار!! 

فكيفٌ استجارٌ إخراق أهل بيت نبيّه؟! 

ومَنْ أَمَرَ برجم حامل "» ورجم مجنونة؛ فنهاهً علي فقال: لولا علي لَهَلَكَ عُمَُ؛. 

ومَنْ مَنَعَ من المُغالاة في المَهْرء فتيهَمهُ امرأةٌ فقال: كل الناس أَفْقَهُ من عمرٌ حتّى 
المخدّراثُ في البيُوت . 

ومَّنْ أعطى حفصة وعائشة من بيت المال مالا يجورٌ. 

ومَنْ عَطّلَ حدّ الله في المُغيرة بن شُغبة, ولقّن الشاهد الرابعَ » فامتنعَ . حتّى كان 
عمرٌ يقولٌ إذا رآه: قد خِفْتٌ أنْ يرميّنى الله بحجارة من السماء' . 

ومَنْ كان يََلَوّنُ في أحكامه ؛ لجهله. حنّى قضئ في الحدّ بسبعين قضية". 

وَمَنْ قال« متعتان كاك على هد وسول أشنو انا أنية غتيماه وا عاق عتلهناة: 


. صحيح البخاري 77:7 و4817. 

. الاحتجاج: ١٠8؛‏ وعنه فى بحار الأنوار /7: 5 .72/1١‏ 
ذخائر العقبى : /16 ؛ الاستيعاب فى هامشس الإصابة 17: 59. 
٠‏ كنز العمتال 0: 2401 ح 1 

.1017/857 كنز العمّال 011:157, ح‎ ٠ 

.777/:17 شرح نهج البلاغة لابن أبى الحديد‎ ٠ 

. شرح نهج البلاغة لابن أبى الحديد 751:17. 

: كنز الععتال 17: 018 ح 161/16. 


لذ بيجم يمد احم اعع ‏ ا له اكه احج 


وهذا يقدحٌ في إيمانه. إِنَْ كان آمَنَ. 

وقد روى البخاري ومسلم فى صحيحيهما من عدّة طرق عن جابر وغيره: كنا 
نستمتعٌ بالقبضة من التمر والدقيق. الأيَام. على عهد رسول الي وأبي بكرء حنّى 
نهانا عنها عمرٌ لأجل عَمْرو بن خحُريث لما استمتعٌ. وقد روى في الجمع بين الصحيحين 
نحو ذلك من عدّة طرق'. 

وروى أحمد في عسنده عن عمران بن حصين قال: أنولت متعة النساء في كتاب 
اللهء وعلمناها وفعلناها مع النبىّ» ولم ينل قرآن بحرمتهاء ولم ينه عنها حتّى مات" . 

وروى الترمذي في صحيحه قال: سئل ابن عمر عن متعة النساء؛ فقال: هي حلال. 
فقيل: إن أباك قد نهئ عنها!. فقال: سبحان الله! إن كانَ أبي قد نهئ عنها وصَنَعَها 
رسولٌ الله ؛ تترك السنّة وتتّبع قولّ أبي؟!" 

ومّنْ أبدع في الشُورئ عدّة بدّع» فخرج بها عن النصّ والاختيار. وحصرها في 
سنّة شّهِدَ على كلّ مَنْ سوئ عليئٌ بعدم صُلُوحه لهاء وأمر بضرب رقابهم إِنْ تأترا أكثر 
من ثلاثة أيّام. وأمر بضرب رقاب مَنْ يُخالف عبدٌ الرحمان". 

وكلّ ذلك حكمٌ بما لم يُنزل الله وتقوّلٌ في الدين. 

واندع قن تركيي التراويح حتاف زوهن جم كل الأنةاعن الهايلع بلحت هر 
قا لابلاع مو تفسيق الدع ”. 


وقد قال رسولٌ الله: «كلٌ بدعةٍ ضلالةٌ' وكلٌ ضلالةٍ سبيلّها إلى النار». 


.١‏ الجمع بين الصحيحين 1غ" عن مسلم 7: 880 وعن ابن عبّاس في البخاري 7: 7177 و7: 0757و051, ومسلم 
4١١:7‏ وانظر البخاري 4: /1071, ومسلم 7: ,1١77‏ ومسند سبرة بن معبد الجهنى في الجمع بين الصحيحين 
ا 601/608 عن مسلم 9031-1071, و 4: ٠704؛‏ ومواضع أخرى كثيرة . 

. المسند لاحمد بن حنبل 5: 7770, حم 70159, طبع بيت الافكار الدولية. 

. سئن الترمذي 7: 6 رقم 755 وفيه: اسئل عن متعة الححّ». 

. شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد 187:١‏ ؛ تثبيت الإمامة: .11-14١‏ 

.ا تفسير إبن كثير 177:1 ؛ السنن الصغرى: 4/81., الموط أ لمالك .١١4:١‏ 

: سنن إبن ماجة :١‏ 87/10؛ ستن الذارمي ؛المستدرك على الصحيحين .١7958 :١‏ 


يمد كسا | الحم جع كلسم 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار 4 


وروى البخاري ومسلم في صحيحيهماأنَ عمر قال للعّاس وعلىّ: 
فلمًا تُوْفَىَ رسولٌ الله قال أبو بكر: أنا ولئ رسول الله. فجئتما؛ أنتَ تطلبُ 
بو الام اي اعدلكم :ريطت هذا ميرات امرأتهء فقال أبو بكر: قال 
رسولة الله:دلا نُووَكُ ها تركناة صدقة): فراحماة كاذياً آئما غاذرا ائاك 
والله إنّه لراشد تابع للحى . 
ثم لما توفي أبو بكر قال عمر: أنا ولئُ رسول الله وولئٌ أبي بكر فرأيتُمانى 
كاذنا خانا انما عادر بواقة يلم أن ساد تكبا نانع للق . ش 
ولم يعتذر العبّاسٌ ولاعلئٌ عن هذا الاعتقاد. ولا شبهة أن اعتمَادَهُما حقّ ؛ لأنَّ الله 
قد طهّر عليّاً. وجعل النبئٌ الحقٌّ دائراً مع على في قوله في حديث غدير حُحَمٌ: «وأدر 


اللعق كه الداة02! كما اناف غير يكين . 
فصل 

وفتفه امن ولك أمور المسلميق لمن طوذ من القسق والفسساف ولاعيك سعد 
مراعاة لخُرمة القرابة» وعدولاً عن مراعاة حُرمة الدين» كالوليد بن عُقبة. فشرب الخمرٌ 
حال إمارته؛ وصلَّئ وهو سَكْرانٌ. والتفتٌ إلى مَنْ خلفَهُ وقال: أزِيدٌكُم في الصلاة". 

وسعد بن العاصء ظَهَرَ منه في الكوفة المناكرٌ» فتكلّموا فيه وفي عثمان وأرادوا 
حَلْعَ عثمان» فعزله عنهم قهراً. 

وعبيد الله بن أبي سَرْح ظلم في مصر وعَشَّمَء وتكلّم فيهما أهلّ مصر. فصرفه 
عنهم بمحمّد بن أبي بكرء ثم كاتبة سِرَأ بأن اسْتَِرٌ على الولاية, وأمرهٌ بقتل محمّدٍ 
وغيره ممّن يَرِدُ عليه ولمًا ظفروا بذلك الكتاب كان أحدّ الأسباب في قتله*. 


: صحيح البخاري 4: 47و 771:06و714و1940:3و151:8؛ صحيح مسلم 77: 1707/4, باب 0 ح 4غ. 
. شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد 17: 7777؛ الكامل فى الناريخ 7: ٠١‏ ؛ مروج الذهب 7: 707. 
. العقد الفربد للأندلسى 717:14. 
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ومَنْ رد الحَكَمَ بن العاص إلى المدينة وقد طَرَّدَهُ رسول الله. وكان قد كَلّمَ أبا بكر 
وعمرٌ في ردّه فلم يقبلاء وزَّبَراةُ؛ ولمَارَدَهُ جاءَهٌ على واطليحة والذيقة وأكابة التحاءة 
وححوْقُو من الله فلم يتسمغ'. 

ومَنْ ضَرَبَ أباذرٌ -مع لهذم قفن الأستاام عاو شانة عند النبىّ ونفاهٌ 
إلى الرَبَذَةٍ'. 

وذمٌ أبي ذرٌ لعثمان, ووقائعُهُ معهُ كثيرة مشهورة. 

ومَنْ صَرّبَ عبدّالله بن مسعودٍ حنّى كَسَرَ بعص أضلاعه. فعاهَدٌ ألا يُصلَيَ عليه 
عثمانٌ» وقال عثمانٌ له لما عادَهٌ في مرض موته: استغفرٌ لي! فقال عبدٌ الله : أسأل الله أنْ 
أحذَ لي حقي منك ' . 


١ 


ومَنْ صَرَبَ عمَارَ بن ياسر حتّى حَدَتَ فيه فق بغير جُرْمٍ منه* إلا أنّه نهاةٌ عن 
بعض المناكر . وكانَ عمّارٌ من أكبر المؤْلبين على قتله. هُوَ ومحمَّدٌ بن أبي بكر . وكانا 
بقولا::كلناة كافرا .وكان عَمَادٌ وقول ثلؤثة يتدهدون هنكل ععمان جالكفرع واننا 
الرابع. (وَمَن لَّمْ يَحكُم بمَآ أَنزّلَ آله فَأُوْلتِكَ هُمٌ ألْكَفِرُونَ»' . 

وقيل لزيد بن أرقم : بأيّ شىء كَفَوْتُمْ عثمانَ؟ فقال: بثلاثٍ: جعل المال ذُوْلَةُ بين 
الأغنياء» وجعل المهاجرين من الصحابة بمنزلة مَنْ حارب الله ورسوله: وعمل بغير 
كتاب الله ' . 


5 4 - 1 5 
وكان تعد يفة تق اللنتان قو ل زإمافن كو عتهان تعمد اهفيك" : 


.7/١ :4 العقد الفريد‎ .١ 

9 شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد 07:77 و8: 0 
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وصول الأخيار إلى أصول الأخبار لفقا 


ومَنْ كان يُؤْيْرُ أهلّهُ بالأموال العظيمة من بيت مال المسلمين. حتّى دفع إلى أربعة 
زوّجهم بناته أربعمائة ألف دينارء وأعطى مروان مائة ألف دينار' . 

وموضطز النعز الو ااعنة كن غبد انون عدر حيث كن الوط ران مديلما ركان 
قد أوصئ عمرٌ بقتله. فدافَعَ عُثمانٌ عنه وحمله إلى الكوفة وأقطعه بها داراً وأرضاً. 
ونّقِمَ عليه المسلمون في ذلك" . 

ولخ تراس كر لإمسزار الكارا بلقا لابو ابريمساي تركرم يلاله باو 
لض رم الصلاة عليه '. 


لي 


فصل 
ومنهم مَّنْ هو رأسٌ الفئة الباغية» بإخبار النب في قتل عمّارء وأنّه يدعوهم إلى 
الجنّة ويدعونه إلى النار” . 


دق و واس 0 
ولابي سفيان» 6 ان 208 520500 اذ ا 
الرجال إليها السُّودانء. وكانت إذا ولدتث أسود فَتَلَيّهُ. وحَمامَة حسفا 
كانث من ذوات الرايات -أي الغايات فى الزنا". 
ومنْ دعا عليه النبيّ فقال: «لا أَشْبَعَ اللّهْبَطْنَهه. واستجيبتٌ دعوةٌ النبئ فيه. واشتهر 
الى نعلت رك رهمة 
ذلك فكان لا يَسْبَعْ : 


. 77177 :5 السيرة الحلبيئة ؟”: /7؛ العقد الفريد‎ .١ 

: السنن الكبرى للبيهقي /: 17 ؛ تاريخ اليعقوبي 1777:7. 

. شرح نهج البلاغة لابن أبى الحديد 7: .١168‏ 

: المسند لاحمد بن حنبل 1: 7777 ح 177/417 ؛ المستدرله على الصحيحين للحاكم ": 0 مم 1708. 

60 الطرائف: ١‏ ١0؛‏ وقريب منه فى شرح نهج البلاغة لابن أبى الحديد ١:7757؛‏ وعنه فى بحار الأنوار 7٠٠:77‏ . 
01 صحيح مسلم 5: ,561٠١‏ ح935. 
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ان رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وكان النبئٌ يستغفرٌ لقومه عموماً وخصوصا, ولهذا جاء قوله تعالى: 9إن تَسْتَغْفِرْ 
هشتين هذه فلن يقر الله له4' :فلو لم يكؤسن أهد المنافقين افا ماوعا عليه 
خصوصاً. وهو يدعو لهم عموماً. 

ومّنْ حارّبَ عليّاً - الذي جاء فيه ما تلوناهُ -طلباً لزهرة الحياة الدنياء وزهداً فى الله 
دا ١‏ 

وتعظيم على نَبَبَ بضرورة الدينء ووجوب طاعته ثَبَتَ لكونه مولى المؤمنين 

ا ل ل 
ولد جاه هو سوام فيليا ل موت إلى بنمية اده 

ومَنْ روئ عبد الله بن عمر في حقه. قال أ تيت النبئَ ذ فسمعمة فسمعتّهُ يقول: «يطلعٌ عليكم 
رجلٌ يموثٌ على غير سئّتي». فطلعَ معاوية'. 

وكان النبئٌ يخطبْء فَأَحَدَ معاوية بيد ابنه يزيد وخرج ولم يسمع الخطبة: فقال 
ال «لْعَنَّ النّهُ القائد والمُقود'. 

ومَنْ سنّ السبٌّ على على بن أبي طالب, وقد تُبَتَ تعظيمُه بالكتاب والسنّة. وسَبّه 
بعدّ موته يدل على غِلَّ كامِنٍ وكْفْرٍ باطِن . 

ومَّنْ سَمّ الحسنَ على يَدِ زوجته بنت الأشعث. ووعدها على ذلك مالاً جزيلاً 
وأنْ يزوّجّها يزيدٌ» فوفئ لها بالمال فقط. 

ومَنْ جعل ابنَهُ يزيدٌ الفاسقّ ولئّ عهده على المسلمين. حتّى قَثَلَ الحسينّ 
وأصحابّه وسبئ نساءَةُ. وتظاهَرَ بالمناكر والظلم وشرب الخمرء وهَدَّمَ الكعبة. ونَهَبَ 
المدينة؛ وأخاف أهلهاء وأباح نساءها ثلاثة أَيَام . 

وكتع انرو ننه التيزيووا كلك موك سورد ؟ 
0 

نهج الحق: 61٠١‏ 


: در لا /1 :77 ,؛ سد الغابة لابن الأثير * كلا 
٠‏ الدر المنثور :17/8 ؛ البدابة والنهاية ؟ 1 
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وصول الأبشياز إلى أصول الأخبار ذليا 


ومَنْ قَتَلَ حُجْرَاً وأصحابه بعد أنْ أعطاهم العهود والمواثيقٌ'. وقَتَلَ عَمْرَوبن 
الحَمِق -حامل راية رسول الله. الذي أَبْلَتِ العبادةٌ وجهه _بغير جُرم إلا خوفاً أنْ ينكروا 
غلك" ْ 

ومَنْ قل أربعين ألفأ من الأنصار والمهاجرين وأبناةهم. وقد قال تعالى: (ومَن 
يَقْثّلُ مُؤْسِنًا مُّتَعمَدًا فَجَرَآؤٌُهُ جَهَنّمُه '. 

وقال النبئية: «مَنْ أعانَ على قتل مؤمن ولو بشطر كلمةء لقي الله يوم القيامة 
مكو عل حو ان دو وحم ال 

فلا أدري بأيّ عقل يجورٌ أنْ يكون هذا خليفة الرسول على المسلمين؟! وأنّه كان 
مجتهداً في قتال أمير المؤمنين وقتله الأنصارٌ والمهاجرين. وأنّه يجوّز أنْ يعوّلَ عليه 
في معالم الدين ؟! 

وَإنهَا لاتَْمى آلْأَيْصَرٌ وَلَكِن تَعْمَى الْقُلُوبٌ ألّيَى فى أَلصّدُورٍ»". 
فصل 

هذا قليل من كثير ممّا نقلوه من قبائح أكابر الصحابة عندهم . 

وأكبرٌ النساء عندهم أزواجٌ النبيّ» وأكبرٌهنٌ عائشة, وقد خرجث إلى قتال على 
ومَنْ معه من الأنصار والمهاجرين بعد أَنْ بايعة المسلمون, وخالفت الله في قوله: 
ووَقَرْنَ فى بُيُويِكُنَ6' . فخالفث أمرَّ الله. وهتكث حجابّ رسوله» وتبرّجتْ في جيش 
عظيمء واعتلَتْ بدم عُثمان وليست بولئٌ الدم ولالها حكح الخلافة 


770170 كنز العمال 177: /6/1 ح 737/0054 و78١1 ح‎ ٠ 

.77/760 كنز العمال 17: 491, حم‎ ٠ 

. سورة النساء (97:)8. 

سنن بن ماجة 7: 417/4 ح 70370 . 

. سورة الحج (11:077. في النسخة: «بلغ قراءة أيّده الله تعالى». 
سورة الااحزاب (050: 7377 
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مع أنّها طلبته من غير مَنْ هُوَ عليه ؛ لأنّ عليَاً لم يحض قَنْلَهُ إجماعاً ولا أَمَرَ به. 
كما رَوَوْة. 

مع أنّها كانث من أكبر المؤلّبين على قتل عثمان» وكانت تقول: اقتلوا نعثلاً؛ قتلّ 
الله نعئلاًا ولمّا بلغها قتلّه فرحث بهء فلمًا بايعوا عليّاً أسندت القتلّ إليه. وقامتٌ تُطالتٌ 
الاعة »تفده غلكا : وامتعها على :ذلك نا يريد عل شكة عتين الها + 

وفاطمة اه لما جاءتٌ تطالب بحقّ إرثها الذي جعله اللهُ لها في كتابه. وتطالب 
بنحلتها من أبيهاء وكانت محقّة مطهّرةً» لم يشبعها مخلوقء ولم يساعدها بَشَّد. 

فليعتبو في ذلك ذو اللبّء فإنّ فيه معتبراً. 

ثم إنَها جعلت بيت النبيّ مقبرةً لأبيها ولعمرء وهما أجنبيّانء فإِنْ كان هذا البيت 
ميراثاً وَجَبَ استئذانٌ كلّ الوَرَنّة ولزم كذبُ أبي بكر. وإِنْ كان صندقة وَخبة امتكدذان 
المسلمينء وإِنْ كان ملك عائشة كذبها أنّها لم يكنْ لها ولا لأبيها في المدينة دارٌ. 

وقد روى فى الجمع بين الصحيحين أن النبى يه قال: «ما بين منبري وبيتي روضة 
مز وياكن البحلة» ". 

وروى الطبري: أن النبىّ قال: «إذا غسَلتموني وكفنتموني فضعوني على سريري 
قو سق هذا علق شفير قبرى)”. 

ولم يقل في الموضعين : بيت عائشة . 

وقَتِلَ بسببها نحو سئّة عشر ألفاً من الأنصار والمهاجرين وغيرهم. 

وأفشثُ سر النبئ .كما حكاه الله عنها. 

ونقل الغزالي كثيراً من سوء صحبتها للنبيّ» فروى أن أبا بكر دَخَلَ يوما على 
النبيّ» وقد وَقَعَ في حمَّهِ منها مكروةٌ, فكلفه النبئٌ أنْ يسمعَ ما جرئ ويدخل بينهماء 


.١‏ شرح نهج البلاغة لابن أبى الحديد 7: .1١16‏ ولسان العرب «نعثل». 


ا صحيح مسلم 73730 3 . 
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وصول الأخيار إلى أصول الأخبار ا 


فقال النبئٌ : «تتكلّمين أو أتكلَّم؟». فقالت: تكلّن. ولا تقولنّ إلحقَاً'. 

أيه الله االو خخاطت المثلٌ لعفل ذلك لَعَدٌ مسعاً للأدت ايل هذا يدل على أنبها 
تعتقدُ أن النبىّ قد يقول غيرٌ الحقّ . 

وروى البخاري في صحيحه عن نافع عن ابن عمر قال: قام النبيئُ خطيباً فأشارٌ نحو 
مسكن عائشة وقال: «الفتنة هّنا ثلاثاً حيثٌ يطلعٌ فَرْنُ الشيطان»'. 

وروى فيه أيضاً قال: خرج النبىٌ من بيت عائشة. وقال: «رأسٌ الكفر من هاهنا 
0 م قرنُ الشيطان» '. 
فصل 

وهذا الذي نقلناه من الكتاب العزيز والسنّة الصحيحة عندهم من مدائح الفريقين 
ومذامّهما قليلٌ من كثير» ونزرٌ حقيرٌ من جم غفير. يعلمٌ صدق ذلك منْ طالعَ 
صحاحهم وصحاحنا وكتبّ المناقب والمثالب والسير والأخبار» لنا ولهم. 

وحيثٌ إِنْهم نقلوه في صحاحهم وغيرها لم يكن لهم سبيلٌ إلى إنكاره؛ ولهذا 
تمحَلُوا للجواب عنه بما يصِعُرُ عن النقل, ويحكم بفساده مَنْ له أدنى عقل . 

وهو في الحقيقة يفيدٌ العلم بعدالة الفرقة الأولى وصُلوحهم لأخذ معالم الدين 
عنهم» ويفيدٌ العلم بفسق الفرقة الثانية أو كفرها؛ لأنّه من قبيل التوائّر معنيم. خصوصاً 
ومَنْ ذكرناهم هم أفضلٌ الصحابة عندهم فما ظَنّك بالمفضول؟! 

سلَمنا أنّه لا يفيدٌ العلم فهو يفيدٌ الظنٌ الغالت قطعاًء فكيف يعدلٌ عنه إلى الوم 
بغير دليل؟! 


سلَمْنا أنّ جميع ما نقلوه فيهماكذب. فكيفٌ نصنعٌ بالكتاب العزيز؟! 
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وكيف تركنٌ النفش حينئذٍ إلى صدق باقي ما نقلوه؟! 

ونحن بحمد الله قد أفادنا الكتابُ العزيرٌء والسنَةٌ الشابتةٌ عندهم. والأحاديثٌ 
المتخيحة عدن الكقيرة المستفيضة بل المترائرة معت د والتراهية القاظفة المقدرة 
في الكلام؛ علماً ضرورياً بعصمة الفرقة الأولئ» فضلاً عن عدالتهاء وبكفر الفرقة 
الثانية» فضلاً عن فسقهاء بحيثٌ لا نشك فيه ولا نمتري. 

ولو تنرّلنا وسِلّمْنا أنه في نفس الأمر ليس كذلك. لم نكن مأثومين ؛ حيتٌ إن هذا 
هو الذي أذدّانا إليه اجتهادنا ولَايُكَلَفُ آللّهُ نَفْسَا إِلّا وُسْعَهَا'. 

والعجب! كيف جوّزوا الاجتهاد فى تخلّف أبي بكر وعمر عن جيش أسامة, 
وقد لَعَنَ النبيئُ مَنْ تَخَلّفَ عنه؟! ١‏ ْ 

وفى إحراقهما بالنار عليّا وفاطمة والحسن والحسين. وهم أهلٌ البيت الذين 
طهّرهم الله وحَتٌ النبيع على التمسّك بهم وأَكدَ في الوصيّة بهم؟! 

وفى سفك الصحابة بعضهم دم بعض. وسفك طلحة والزبير وعائشة دماءً 
هناد والنوا شري قال أمير الدنمند ا 

وفى قتال معاوية عليّاً وسفك دمه ودم مَنْ معه من الأنصار والمهاجرين؟! 

ولم يجوّزوا لأئمّتنا وأكابر علمائنا الاجتهاد في سبّهم. والعدول عمًا نقلوه من 
أحكام الدين إلى ما نقلوه عن أهل البيت المطهّرين» بعد ما نقلوه في شأن الفريقين من 
الأمر الواضح المبين؟؟! 

ولمّا رأينا الإلهَ العظيمَ ورسولَهُ الكريج» قد مَدَّحا أهلّ البيت وأمرا بالتمسّك بهم 
كما ذكرناه» وذمًا عامّة أصحابه ونصًا على ارتدادهم بعده بما نقلناه؛ تمسّكنا بأهل 
البيت المطهّرين الذين أخبر النبئٌ أن المتمسَك بهم لن يضل أبداء ونقلنا أحاديثهم 
وأخذنا معالم شرعنا عنهم» ورفضنا عامّة أصحابه وطرحنا ما تفرّدوا بنقله. إلا مَنْ 
علمنا منه الصلاح كسلمان والمقداد وعمّار بن ياسر وأبي ذرٌ وأشباههم من أتقياء 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار اانا 





الصحابة وأجلآئهم المقرّرين في كتب الرجال عندنا ممّن لم يَحُلُ عن أهل البيت طرفة 
عين: أو رجع إليهم عندما ظَهْرَ له الحق. 

ْ وعليهم حملنا ما جاءً في القرآن العزيز والسنّة المطهّرة من المدح للصحابة على 
سبيل الإجمال. فاستقامَ لنا فى الجمع بين مدحهم وذمّهم الحال, واهتدينا بذلك من 
فضل الله -إلى سواء الطريق والله ولي التوفيق. 


أصل [5] 


[الأصول الخمسة ومؤلّفوها] 

واولا الخمسة: «الكافى») وامدينة العلم) و( كتاب من لا يحضره الفقيه» و«التهذيب» 
و«الاستبصار» قد احتوث على أكثر الأحاديث المرويّة عن النبئَيِهُ والأئمّة 
المعصومين 8 عندناء وأهمّهاء بحيث لا يشَذٌّ عنها إلا النزرٌ القليلٌ . 

وجمعثٌ من الأحاديث الصحيحة وغيرها مما قد اشتملّ على الأحكام العلميّة 
والعمليّة . والسنن والآداب والمواعظ والأدعية والتفسير ومكارم الأخلاق» مالا يكادٌ 
يحصئ. ولا يوجد في سواها. 

ما كتابٌ «الكاني» فهو للشيخ أبي جعفر محمّد بن يعقوب الكليني. شيخ 
عصره في وقته؛ ووجه العلماء والنبلاء. كان أوثقٌ الناس في الحديث,. وأنقدّهم 
له. وأعرّفهم به. صنّفّ الكافى وهذبه وبوّبه في عشرين سنة. وهو يشتملٌ على 
ثلاثين كتاباًء تحتوي على مالا يحتوي عليه غيره مما ذكرناه من العلوم حبّى أن فيه 
ما يزيد على ما فى الصحاح الست للعامّة ؛ متوناً وأسانيد, وهذا لا يخفئ على مَنْ نَظَرَ 
فيه وفيها. 

توفي هذا الشيخ:4 ببغداد سنة ثمان وعشرين وثلاثمائة» وقيل: سنة سبع 
وعشرين ؛ سنة تناثّر النجوم, ودُفِنَ في باب الكوفة ؛ بمقبرتهاء في صراة الطائي . 

قال الشيخ أبو عبد الله أحمد بن عبدون#: رأيتٌ قبره في صراة الطائي: وعليه 


لوح مكتوبٌ عليه اسمّة واس أبيه'؛ رحمه الله تعالى. 

وأما كتاب ((مدديتة العلم») و«مرن؟ لا يحضره الفقيه) فهما للشيخ الجليل النبيل 
أبي جعفر محمّد بن علىَ بن الحسين بن بِابَوَيْه القمّي . رحمه الله تعالى . 

وكان هذا الشيخٌ جليلَ القدر عظيمَ المنزلة في الخاصّة والعامّة. حافظاً 
للأحاديث. بصيراً بالفقه والرجال والعلوم العقليّة والنقليّة» ناقداً للأخبار, شيم الفرقة 
الناجية وفقيهها ووجهها بخراسان وعراق العجم. 

وله أيضا كنت ليل »منها: كتاب «دعائم الإسلام» وكتاب (اغريب حديث النبى 
والأنمّة لي») وكتاب «تواب الاعمال وعقابها) وكتاب «التوحيد» وكتاب «دين الاهامية» ... إلى 
نحو ثلاثمائة مصئّف. 

لم يْرَ في عصره مثلّه في حفظه وكثرة علمه. وَرّدَ بغداد سنة خمس وخمسين 
وثلاثمائة» وسمع منه شيوحٌ الطائفة وهو حدث السنّ. وماتٌ في الريّ سنة إحدى 
وثمانين وثلاثمائة. رحمه الله تعالى. 

وأمّاكتاب «التهذيب» و«الاستصار» فهما لإمام وقته وشيخ عصره ورئيس هذه 
الطائفة وعمدتهاء بل رئيس العلماء كافة في وقته» أبي جعفر محمّد بن الحسن بن على 


حاله وجلالة قدره أوضحٌ من أنْ توضّحء اعترف بفضله وغزارة علمه وعُلُوَ شأنه 
الخاصة والعامة. 


وُلِدَ فى شهر رمضان سنة خمس وثمانين وثلاثمائة» وقَدِمٌ العراقٌ سنة 
ثمان وأربعمائة» وتُوْفَيَ ليلة الإثنين ثاني عِشْرين المحرّم سنة سئّين وأربعماثة. 
بالمشهد الشريف الغرويّ. على مشرّفه السلام» ودُفِنَ بداره. وقبِرُهُ الآنَ هناك 
معروفٌ. رحمه الله تعالى '. 


.8” الفهرست للشيخ الطوسى: ١١7؛ وراجع الكليني وكتابه الكافي للعميدي:‎ .١ 
في هامش المخطوطة هنا: «بلغ قراءةً أيّده الله تعالئ».‎ .١ 


مط تاه 


صول 
في التعريفات والتقسيمات والاصطلاحات في الألقاب 


]١[ أصل‎ 

موضوع هذا العلم في الأصل المقصود بالذات: السئّة المطهّرة. وهي: طريقة 
النبئ يط أو الإمام المحكيّة عنه ؛ فالنبئّ بالأصالة والإمام بالنيابة. وهي: قول. وفعل. 
وتهريرٌ. 

ويتبعٌ ذلك البحث عن الآثار وهي أقوالُ الصحابة والتابعين وأفعالهم. 

وأكثر أهل الحديث يطلقون على الكل اسم «الحديث»؛ ولهذا يقسمُونه إلى 
مرفوع وموقوفيء وقد مشينا هنا على طريقتهم في ذلك . 

ثم إن البحث في السَكة القوليّة إمَا في المَنْنء أو في السَنَد. 

أمّا البحثُ فى المتن : 

وهو في الأصل :ما اكّْتٌ الصُلْب من الحيوان. ومَدّنَ الشيء: قَويّء ومنه: «حبل 
متينٌ». ومَمْنُ الشيء: ما به يَتَمَوّمُ ويتقوّئ. كما أن الحيوان يتقوّئ بالظهر . 

وفي الاصطلاح : هو ألفاظً الحديث المقصودة بالذات التى تتقوّمٌ بها المعاني ؛ 
فإنه ينقسمٌ باعتبار وُضُوح الدلالة على المراد منه وخفائها إلى: «نَصّ» و«مُجمُل) 
ودظاهر» و«مُوُولٍ»: 


كل رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


لأنَ اللفظ : إِنْ كان له معنئ واحدٌ لا يحتمل غيره فهو «النصّ». 

وإِنْ احتمل؛ فإنْ تساوى الاحتمالان فهو «المُجُمَل). 

وإِنْ ترجيحَ أحدهما؛ إن أريد المرجوح لدليل فهو «المؤوّلُ». 

إن أرق الراجح فهو «الظاهرٌ». 

ورجحائه إمَا بحسب الحقيقة الشرعيّة, كدلالة الصوم على الإمساك' عن 
الممُطراضة أن يععيدي المز ف كدلآالة العائظ على الفضلة ' .:وهبان وان كاناانشية 
باعتبار الشرع والعرف إلآً أن إرادة الموضوع له الأوّل لم تنتفب انتفاءً يقينياً. 

ومن الراجح : «المطلق»؛ وهو اللفظٌ الدالٌ على تعلّق الحكم بالماهيّة لا بقيدٍ 
منضوٌ دلالة ظاهرة . 

ومنه: «العامٌ»؛ وهو اللفظٌ الدالٌ على اثنين فصاعداً من غير حصر ؛ فإِنّ دلالته على 
استيعاب الأفراد ظاهرةٌ لا قاطعة. 

وقد ينقسم باعتبار آخَر إلى «حقيقة» و«مجاز» و«مُشْتَرَك) و«منْقول» ' و«مطلق» 
و«مقيّد) و«عام) و«خاضص» و«مبيّن» في نفسه. ومالحقه البيانُ وهو «المبِيّنُ» -اسم 
فاعل -و«ناسخ» وامنسوخ)؛ أي يأتي فى ألفاظه هذه الامور. وتحقيق ذلك ونحوه 
نين وطلبائف الأمسسيوان :واكم الواح على عاك معرقتها فين الاضيولة 
ليضعَ الأحاديثٌ على مواضعها منهاء فيُعطي كلّ حديثٍ حقّه إذا أراد العمل 
بالأحاديث, وذلك من وظائف الفقيه, فإذا عرفها وأعطى الحديثٌ حمّه من ذلك عمل 
به بعل صحة سنده . 

وإنْما نبّهنا علىذلك لثلاً يجترىّ بعض القاصرين عن درجة الاستنباط على العمل 
بما يجده من الأحاديث صحيحاً ؛ فإنّ دون العمل به بَعْدَ صحّة سنده بِئْداً لا تكاد تيد . 


. لأنَ «الصوم؛ فى اللغة موضوع لمطلق الإمساك عن أيّ شيء كان . (منه)‎ .١ 
. و«الغائط» في اللغة موضوع لموضع منخفض من الأرض . (منه)‎ 31 
يعت يائن فى القانه'وتسمية هذه الأموز: أى هذه الألقاط «(منه):‎ 3 


وضول الأختاوإك اول الأخبار لي 


أصل [؟] 

وأما البحث فى السَّنّد وهو المقصود من هذا الباب -: 

فاعلم أن «السند» هو طريق المتن ؛ أعني مجموع مَنْ رَوَوْهُ واحدأ عن واحدٍ حتّى 
يصلّ إلى صاحبه. مأخودٌ من قولهم: «فلان سَنَد) أي يُسْنَدُ إليه في الأمور؛ أي يُعْتَمَدُ 
عليه؛ فسُمّى الطريقٌ «سَّئَداً» لاعتماد المحدّثين والفقهاء فى صحّة الحديث وضعفه 
0 1 

و«الإسناد»: هو ذكر طريقه حتّى ير تفع إلى صاحبه. 

وقد يطلق «الاسناد) على «السئد» فيقال: إسشناد هذا الحديث صحيح أو ضعلف:! 
وذلك لأنَّ المتن إذا ورد فلابدٌ له من طريق موصل إلى قائله؛ فهذا الطريقٌ باعتبار كونه 
معتمّداً للعلماء في الصحّة (الشعف سن مداو وبافقان تقش يرنه اللحديتة 
إلى القائل يُسمَئ «إسْنادا». 

ثم إن أسماء متن الحديث تختلف باعتبار اختلاف سنده فى القوّةء والضعف» 
والانضان: والقطن ومدوؤلاك. ومترتى على للك قوائد جراد العمل به وشلدقة: 
وأنواع الترجيحات المقرّرة في الأصول. 

وأما السئّة الفعليّة: فإنّ فعلهم 2 إذا وقع بياناً تبع المبيّن فى وجوبه وندبه 
وإباحته. وإِنْ فعلوه ابتداء' فلاحجّة فيه على الأقوى إلا أنْ يعلمَ الوجة الذي وقع عليه. 

وأمَا فعلهم المجرّد فإنّه يدلٌ على الجوزز إِنْ كان في الأفعال العُرفيّة. وعلى 
الرجحان إِنْ كان في العبادات . 

وأمّا السّئّة التقريريّة: فإنٌ النبى#ة لا يقَرَّرُ على مُنْكَر. وكذلك الأئمّة 
المعصومون بعده -صلوات الله عليهم إلا لتقيّة. ْ 

فما فعِلَ بحضرتهم أو غيرها مما علموا به ولم ينكروه من غير تقيّةٍء فإنّه يدل 
على جوازه. 





.١‏ أي لا بياناً. فلا حجّة فى كونه واجباً أو ندباً أو مباحاً. (منه). 


لض رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وأمّا البحث في سند السنّة الفعليّة والتقريريّة» ففيه ما في سند السئّة القوليّة من 
الأقسام والكلام. كما نبيّنه إن شاء الله تعالى. 


أصل ["] 

الخبر: ااا ضِدَى قطعاً كص الله تعالن» وكين الريسؤك: أواكذات قطعا كتشير 
سبيلية بألا رسي اله أرسكلئرة الفيدى كفي العدن: ار لكاي كي الخبار 
الققاق ؛ اومتقكر 3 عضر أندا «البتجورليه. 

م الأخبار : 

منها «متواتر»: وهو ما رواه جماعة يحصل العلم بقولهم ؛ للقطع بعدم إمكان 
تواطئهم على الكذب عادةٌ» ويشترط ذلك في كل طبقاته. صحيحاً كان أو لا. 

وهو مقبول؛ لوجوب العمل بالعلم؛ وهذا لا يكاد يعرفه المحدثون في 
الاحاديث؛ لقلته. وهو: كالقران. وظهور النبئّ. والقبلة. والصلوات. واعداد 
الركعات, والحجّ. ومقادير نُصب الزكوات. 

نعم المتواتر بالمعنئ كثيرٌ » كشجاعة علي » وكرم حاتم . 

وشرطه: كونه ضروريّاً لا مظنوناًء مستنداً إلى محسوسٍ ؛ لاامثل حدوث العالم 
وصدق الأنبياء» وأنْ لا يسبق إلى السامع شُبْهِة أو تقليدٌ تنافي مُوْجَبَ الخبر كما حمّقه 
السيّد المرتضئ' وتبعه المحمّقون_لأنْ حصول الشُّبْهة والتقليد مانعان عن حصول 
العلم العادي من الخبر المتواترء ولهذا أنكر الكْقَارُ ما تواتر من معاجز نبيّناء وأنكر 
المخالفون ما تواتر من النصّ على علي بالإمامة . 

والقدو الث :تعض :نه قزق عر عدلوه زناء ذا ستسول الدك تسدون علي 
كمال العدةه وذلاك شتلك باخدلاف الأخبان والمخيرين ذويفة.: تجرية ذلك وان 


.١‏ لاحظ السيّد الذخيرة: /754-17417”, والذريع ةإلى أصول الشريعة 7: 447-441 ونقل عنه الشهيد فى شرح البداية 
فى علم الدرابة: 17 . 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار م 


تكلناه فسيلة: أن راق اتفستا قاذ أخترنا بوعوو كن ختيرا ستوالياًفتان فقول 
الأؤل يحرَّكَ الظنّء وقول الثاني والثالث يؤكّده. وهَلّمَّ جرّأ إلى أنْ يصيرَ ضرورياً. 
وخديث العدير متوانة عندناء وحتديك :وم كن عليه متعمدا فليو مفعدة هرق 
النار» متواترٌ عند العامّة ؛ لأنّه نقله عن النبئ يله الجمٌ الغفيرٌ» قيل : أربعون'. وقيل : اثنان 
!3 سس 39 6 1 5 5 . 
وسئُّون'. ثمَ لم يرّل العددٌ في ازديادٍ على التوالى إلى يومنا هذا. 
وغيد يف :زانما الأعمال بالتتات»' غير هؤواتز »وان قله الآن غدد النواين وويادة: 
لأنْ ذلك طرأ عليه فى وسط إسناده. 
ومنها «أحاد»: وهو بخلافه. وهو ينقسم أوّلاً إلى: صحيح, وحَسَن, وموثق. 
وضعيف . 
الأوّل: الصحيح 
وهو: ما اتصل سنده بالعدل الإمامي الضابط عن مثله, حتّى يصل إلى المعصوم 
من غير شذوذٍ ولاعلَةٍ. 
ومَنْ رأيناكلامه من أصحابناء لم يُعتبر هذين القيدين, وقد اعتبرهما أكثرُ محدّثي 
العامّة . 
وعدم اعتبار الشذوذ أجود؛إِذْ لامانع أن يقال: «صحيح شلً أو شاذً غير صحيح», 
وهو «المنكر» كما يأتي. 
وأمًا «المُعَلل» فغير صحيح ؛ أما إذاكانت العلَهُ فى السند فظاهرٌ , وأمًا إذاكانت فى 
المتن فكذلك؛ لأنَّ المتتن حينئظٍ يكون غير صحيح ؛ لما فيه من الخلل بالعلّة : فيعلم أو 
يغلب على الظن أنه على ما هو عليه -ليس من كلامهم » نعم يقال فيه: صحيح السند . 
فالصحيح على هذا: ما صحّ سندّه من الضعف والقطع, ومتنّه من العلّة . 





١و".‏ حكاه في مقذمة إبن الصلاح: 15717. 


7 تهذيب الأحكام ١ح‏ 518 ؛ الأمالي للطوسي: 714 ح 74 ,» المجلس 8 صحيح البخاري ١7:1اح‏ ١؛‏ 
صحيح مسلم 1: 1911-1910 ح 1907؛ سئن أي داود 777:7 ح 7701؛ سئن لبن ماجة 17: 1817 ح 87737. 


لضن رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وكيف كان, هو اختلاف في الاصطلاح. 

وقد يُطلق عليه «المتصل» و«المعنعن» وإن كان كل منهما أعمّ منه. 

وقد يُطلق نادراً «الصحيح» على : سليم الطريق من الطعنء وإن اعتراه إرسالٌ أو 
قطعٌ , فيُطلق على ماكان رجاله المذكورون عدولاً وإن اشتمل بعد ذلك على أمر آخر ؛ 
فيقولون: «روى ابن أبي عمير في الصحيح» وإن كانت تلك الرواية مرسلة أو مقطوعةً. 
أكان ذلك الراوى لها- الذي أسنذت اللدندليس غذلاً اناميا .ولك ص عا واد زإذا 
قيل: «صحيحٌ» فهذا معناه, لا أنه مقطوعٌ بصحّته. وإذا قيل: «غير صحيح» فمعناه 
لم يصحّ إسناده. لا أنّه كذب . 

ولاشبهة في تفاوت طبقات صحّة الصحيح. كما تتفاوت طبقات ضعف 
الضعيف, وحُسن الحَسن . 

وهو مقبولٌ عند أكثر أصحابنا المتأحرين مطلقاً. وعند الكل إذا اعتضد بقطعىٌ . 
كفحوى الكتاب, أو فحوى المتواترء أو عمومهماء أو دليل العقلء أو كان مقبولاً بين 
الأصحاب. 

وقد يقبلون غير الصحيح أيضاً إذا اعتضد بما ذكرناه» ويردّون الخبر مطلقاً: 
بمخالفة مضمونه الكتابء أو السئّة» أو الإجماع ؛ لامتناع ترجيح الظنّ على العلم. 
وبإعراض الأكثر عنه. وبمعارضته أقوئ إسناداً أو متنا أو لمرجّح من المرجّحات. 

[لاتقرقك؟ أ تفيصاغ الباثة كارا ويه ما مرووق د مع نامكم 
بكذب كلّ واحدٍ واحدٍ من أحاديثها ولا بصدقه الآ بدليل من خارجء ولهذا لم يرّل 
علماؤنا المتقدّمون والمتأخَرون يتداولون نقل صحاحهم ورواياتهم بالرواية» وصار 
ذلك متعارفاً بينهم حبّى اتصل إلينامن طرقنا وطرقهم.ء وإِنّما نقلها أصحائنا لما يترتّب 
عليها من جواز العمل بالسنن والآداب وفضائل الأعمال والمواعظ وكلّ مالا يتعلّق 
بالأحكام وصفات ذي الجلال والإكرام» على ما اشتهر بين العلماء. 

ويمكن أن يستدلٌ لذلك بحديث: مَنْ بَلَعَهُ شي من أعمال الخير فعَمِلٌَ به أعطاه 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار نض 





الله ذلك وإِنْلم يكن الأمرُ على مابَلَعَهُه'. 

ولما تفيده من الاعتبار والشواهد في بعض الموارد. كما نبيّنه في موضعه 
إن شاء الله تعالى '. 

تنبيه : 


ما حُذف من مبتدأ إسناده واحدٌ أو أكثر, أو من وسطه أو آخره كذلك: 


فما كان منه بصيغة الجزم ك«قال» ودفْعَل) و«روئ» وَاذْكْرَ فلان» فهو حكمٌ من 


وماليس فيه جَزْمٌُ 5 9يُروئ) وَايذْكَرُ) و«يُخكئ» فليس فيه حكمٌ بصحته عن 
المضاف اليه. 


وقد أورد الشيخٌ في النهذيب من القسمين أحاديث عديدة؛ أسندٌ كثيراً منها 
إلى أصحاب الأئمّة 9 ؛ فما كان من ذلك مذكورٌَ السند فى ضوابطه' فهو متّصل. 
«الثانى : الحسَن 
وهو عندنا: اما رواه الممدوح» من غير نص على عدالته». كذا قاله الشهيد* 
والمتأحرون. 
وفيه نظر؛ لأنّه شاملٌ لصحيح العقيدة وفاسدهاء ولمن كان ممدوحاً من وجهٍ وإن 
.١‏ الكافي ”: /41, باب من بلغه ثواب. ح ١‏ ؛ والإقبال لابن طاووس: 177 ؛ وعذة الداعي لابن فهد: 1_7]؛ 
ووسائل الشيعة 1: 87 الباب 18 من أبواب مقدّمة العبادات» ح 4؛ وبحار الأنوار 707:7. 
". كتب في هامش النسخة هنا: «بلغ». 
"". المراد بالضوابط : المشيخات والفهارس الجامعة للطرق والأسانيد إلى الكتب الجامعة للروايات 
. ذكرى الشيعة :١‏ /غ. 


الممدوح بها عن قسم المجهولين, مثل: «مصئّف» و«كثير الرواية» وهله كتابٌ» و«أَخِدٌ 
عنه» وشبه ذلك . 

والأنسب أن يقال: هو ما رواه الممدوح مدحاً يقرب من التعديل» ولم يصرّح 
بعدالته ولا ضعفه مع صحّة عقيدته. 

والقيد الأخير لإخراج مَنْ كان فاسد العقيدة ولم ينص على ثقته ومُّدِحَ فإنّه من 
قسم الضعيف على ما قلناه. ومن الحسن على ما عرّفوه والمراد أنّه رواه مَنْ هو كذلك. 
وباقي رجاله عدولٌ» وإلآكان ضعيفاً ؛ لأنّ الحديث يتبعٌ في تسميته أخسٌ صفاته على 
ما اصطلحوا عليه. 

واعلم أنَّ ما تقدّم في الصحيح آتِ هناء وهو أن الحديث يوصف بالحسن وإن 
اعتراه قطع أو إرسال بل أو ضعف إذا وقع الحسن بعد من نسب إليه .كما حكم العلآمة 
بأنّ طريق الفقيه إلى «مُنذِر بن جُبير) حَسَنٌ» مع أن منذراً مجهول. وكذا طريقه إلى 
«إدريس بن زيد». وأنّ طريقه إلى سماعة حسن. مع أنّه واقفئ '. 

وذكز جماعة: أن وواية ورارةافن :أن نقد الحم إذااقضاء تكنو الا ولخ جيجه 
الإسلام» حَسََة مع أنّها مقطوعة'. 

وعلى كلّ حالء فِالحَسَنُ وسط بين الصحيح والضعيف, فهو قريب إلى 
الصحيح ؛ حيث إن رجاله مستورونء واحتمال الكذب أقرب إليه من الصحيح وأبعد 
من الضعيف . 

والحاصل أنْ شرائط الصحيح معتبرة في الحَسّن, لكنه لابدٌ في الصحيح من كون 
العدالة ظاهرة وكون الإتقان والضبط كاملاً. وليس ذلك شرطأً في الحَسَن. 


وعند العامّة هو : «ما عَرفْ مُخْرجُهُ واشتهر رجاله». وقال بعضهم: «هو الذي فيه 


.74١ خلاصة الأقوال:‎ .١ 

37 هذه الحكاية من «كما حكم العلآمة» إلى هنا ذكرها الشهيد في شرح البداية ص 75, ورواية زرارة 
المذكورة هى في الكافىي 4: 77ح ١ء‏ وعنه في تهذيب الأحكام 6: /17117ح ,.1١97‏ وعنهما في وسائل الشيعة 
تلك كين لك فلسفت 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار لضن 


ميطل در فته ابصياة اسم يعدا والبين قط رفاك | حو ستارية بويعل ماد 
أكثر أحاديثهم. وقبِلّه أكثر علمائهم. وعمل به عامّة فقهائهم ؛ بناءً على قاعدتهم من 
عدم اشتراط علم العدالة. والاكتفاءٍ بعدم علم الفسق في الشاهد والراوي. 

وأمًا أكثر علمائنا فلم يعملوا به ؛ بناءً على قاعدتهم من اشتراط علم العدالة وعدم 
الاكتفاء بعدم علم الفسق فيهماء ولكن كثيرأما يحتجّون به كما يحتجّون بالصحيح وإن 
كان دونه في الموّة. ويعملون به إذا اعتضد بما يقوّيه من عموم أو حديث اخر أو 
شبههماء وقد عمل به الشيخ وجماعة ممّن اكتفى فى العدالة بظاهر الإسلام' 
ولم يشترط ظهورها. 

وفصّل المحمَّقٌ في المعتبر ' والشهيد”» فقبلوا الحَسَنَ والموثقٌ بل والضعيف إذا 
كان الهد] ستشيهوتة متكهر ا : بين الأصحاب. حتّى قدّموه على الصحيح حيث لا يكون 
العمل بمضمونه مشتهراً". 

ورئما قالوا: «حديث حَسَنٌّ الاسناد) أو: «(صحيحه» دون قولهم: «حديث حَسَنْ» 
أو : «صحيح»؛ لأنّه قد يصمٌ أو يحسن الإسنادٌ دون المتن لعلَةِ أو لشذوؤء على ما قرّرناه 
في ما سبق 


نه : 


أو ضعيف. فَيُعْلبُ فيه الأقوئ. ويكونُ الآخدٌ شاهداً ومقوّياً له. 


وقد يحكم بعض علمائنا بصحّة حديث, والآخرُ بحسنه أو توثيقه أو ضعفه؛ إما 





.77-77 حكاه عن بعض المتأحَرين في مقدّمة ابن الصلاح:‎ .١ 
؟. لم يكتفف الشيخ في العدالة بظاهر الإسلام بل بظاهر الإيمان. فاعتبر كلّ مَْ كان من الطائفة المحقّة عدلاً‎ 
إلاإذا ثبت جرح فإنه بنى على أن الإمامي إذا لم يطعن فهو ثقة تقبل روايته» ثم جعل الوثاقة المشترطة‎ 
اك كي ؛ فلاحظ العذة.‎ 
179:١ المعتبر‎ .” 
.48 :1 ذكرى الشيعة‎ 4 
.78 : لااحظ شرح البدابة للشهيد الثانى‎ .5 
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لأنّه رواه بطريق صحيح لم يقف عليه الآخرٌء وإمّا لاعتقاده ثقة الراوي وعدم اعتقاد 
الآخر ذلك؛, فيحكم كلّ واحدٍ بِحَسَبٍ ما وصل إليه'. 

الثالث: الموثق 

وهو من خواضًنا؛ لأنّ العامّة يُدخلونه في قسم الصحيح . وهو عندنا: ما رواه مَنْ 
نص أصحابنا على ثقته. مع فساد عقيدته بوقف أو عاميّة أو شبههما. وقد يُسمَى: 
«القوىئ». 

قولى : «غير الممدوح ولا المذموم» خيرٌ من قول الشهيد وغيره: «غير المذموم»' 
مقتصرين عليه ؛ لأنه يشمل الحسن. فإنّ الإمامئّ الممدوحَ غيرٌ مذموم. 

وقد يراد بالقويّ أيضاً: مرويّ المشهور فى التقدّم غير الموثّق. 

وَالأَوّلُ هو المتعارفُ بين الفقهاء. والمرادٌ أنّه لم يشتمل على ضعفبي. وإلأكان 
ضعيفاًء كما تقدّم في الصحيح والحسن. 

وهو: مالم يجمع صفة الصحيح أو الحَسّن أو الموثق؛ أعنى مافي سنده مذمومٌ. 
أو فاسدٌ العقيدة غيدٌ منصوص على ثقته؛ أو مجهولٌ, وإن كان باقى رجاله عدولاً؛ لأن 
الحديث يتبع لقبّه أدنئ رجاله. 

تنبيه : 

قد يُروى الحديث من طريقين حَسَئَيْنِ » أو موتّقينء أو ضعيفين. أو بالتفريق. أو 
يُروئْ بأكثر من طريقين كذلك», فيكون مستفيضاً . وكيف كان. لا شبهة أنه أقوئ 

وهل يعادل فى القوّة ما فوقه من الدرجة؟ لم أقف لأصحابنا فى هذا على كلام. 


.١‏ فى المخطوطة: ابَلَمّ قراءةً أيّده اللْهُ تعالئ». 
3 هو الشهيد الأول في ذكرى الشيعة :١‏ 48: وانظر شرح البداية للشهيد الثاني : ص 50. 
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وبعض العامّة حكم بأنّه لا يبلغ . وبعضهم حكم ببلوغه. 

والذي أقوله: إِنّ هذا الأمر يختلف جدَأ بحسب تفاوت الرواة فى المدح. 
وبحسب تكثّر الطرق وقلتهاء وبحسب المتن من حيث موافقته لعمومات الكتاب أو 
السئة أو عمل الغلماء ىنعيو ذللقة. 

فقد يساوي الحسنٌ إذا تكثّرثْ طرقه الصحيح, أو يزيد عنه إذاكان ذا مرججحات 
أخر؛ لأنّ مدار ذلك على غلبة الظنّ بصدق مضمونه النى هي مناط العملء وإن كان 
لايسمّئ في العرف صحيحاً. 

واعلم أنْ ما يقارب الصحيح عندنا في الاحتجاج ما رواه على بن إبراهيم عن أبيه ؛ 
لأنَ أباه ممدوحٌ جدّأًء ولم نَرَ أحداً من أصحابنا نص على ثقته. ولكنّهم ونَّقَوا ابنه. 
بل هو عندنا من أجلاء الأصحابء وأكثر رواياته عن أبيه. 


أصل [؛] 
هذا التقسيم الذي قسّمناه هو أصل التقسيم عند أصحابنا والعامّة لكن بإسقاط 


العو دق 
وقد ينقسم إلى أقسام أخرى باعتبار ما يعرض له. فتختلف ألقابه. وهو أنواعٌ : 
الاول: المقبول 
وهو: ما تلماه العلماء بالقبول والعمل بمضمونه من أيّ الأقسام كان ويجب 
الثانى : المشهور 
وهو: مازاد رواته على ثلاثة أو اثنين عند بعضهم, ويسمّى : «المستفيض» أيضاً. 
وقد يُطلق على ما اشتهر العمل به بين الأصحاب . 


١‏ المروي في الكافي ١ن‏ ماح ٠‏ ووسائل الشيعة 1: 18 طبعة الربانى, وانظر شرح البدابة للشهيد 47 /اؤ» 
ومنتقى الجمان .١792/:1١‏ 


"٠غ‏ رسائل في دراية الحديث ع 


وعند العامّة : هو ما شاع عند أهل الحديث خاصًّة. بأن نقله رواةٌ كثيرون. أو 
عندهم وعند غيرهم» نحو (إِنَّما الأعمال بالنيّات»'؛ أو عند غيرهم خاصًة, كقولهطلاة : 
«اللسائل حقٌ وإن جاء علئ فرس»'» و «نحرٌكم يَومم صومكم»". 

قال بعضهم: «هذان حديثان يدوران في الأسواق, وليس لهما أصلٌ فى 
الاعتبار»*. ْ 

الثالث: المُسئّد 

وهو: ما انّصل سنده كائناً من كان ؛ أي لم يسقط منه أحدّ من الرواة» بأن يكون كلّ 
واحدٍ أخذه ممّن هو فوقه حبّى يصل إلى منتهاه كائناً من كان. ويقال له: «المتّصل» 
و«الموصول». ويقابله «المنقطع») يوسا أوفتغلقا أو معضلاً. كما يأتي . 

وبعض العامّة يجعل المسند: ما اتصل سنده إلى النبئّ؛ وعندنا يكون: ما اتصل 
بالمعصوم ؛ فيخرج الموقوف على غيره إذا جاء بسندٍ متّصلٍ, فإنه لا يُسمَّئ في 


و«المتصل»: ما اتصل سندة بقائله مرفوعاً كان أو 0007 
والأوّل أضبط وأشهر. 


الرابع : المُعَنْعَن 


وهو: ما يقال فى سنده: «فلان عن فلان»؛ أي من غير بيانٍ للتحديث أو السماع 


او اللإخبار. 
والصحيح عند العامّة أنّه متّصل إذا أمكن اللقاءُ وأْمِنَ من التدليس ؛ بأن لا يكون 
.١‏ لاحظ شرح البداية للشهيد الثاني : 71. 
”. سنن بي داود 177:7» والمسند لأحمد بن حنبل 7٠١١ :١‏ رقم 1770 طبعة شاكر . 
07 كنز العمّال 1:0 ١٠ح‏ 125504 وفيه: «نحركم يوم تلحرون». 
غ. لاحظ شرح البداية للشهيد الثاني : 0؟. 
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وفى اشتراط «ثبوت اللقاء. وطول الصحبة. ومعرفته بالرواية عنه» خلافٌ بين 
المحذثين. 

والأصحّ عدم اشتراط شىء من ذلك ؛ لحمل المسلم على الصحّة. 

وما عندنا: فلا شبهة في انّصاله, بالشرطين المذكورين. 

وقال بعض متأحَري العامّة: «قد كثر في زماننا وما قاربه استعمال عسن في 
الإجازة»'. وأمّا عندنا فالذي يظهر أنّهِ يستعمل في الأعم منها ومن القراءة والسماع. 

الخامس : المسلسل 

وهو: ما تتابع رجال إسناده على صفةٍ أو حالةٍ؛ تارة للرواة» وتارة للرواية. 

قال الشيخ محيي الدين: «أنا أروي ثلاثة أحاديث مسلسلة بالدمشقيّين»'. 

وقد اعتنى العامّة بهذا القسم. وقل أن يسلم لهم منه شيء إلا بتدليس أو تجوز أو 
كذب يُزِيّنون به مجالسهم وأحوالهم. 

وهو مع ندرة اثفاقه عديم الجدوئ, وقد نقلنا عنهم منه أنواعاً. 5«المسلسل 
بالأوَّليَة) و«التشبيك باليد» و«العدّ فيها» و«الضيافة» ونحو ذلك». وقد يكون باتّفاق 
اشاء الرستال» اد صفاتهم. أو بصفات الرواية 5«المسلسل بسمعتٌ وأخبرنا» 
و«أخبرنا فلان والله» '. 

وقد اعترف نمَادُهم بأنّه لا يكادُ يسلمُ من خلل. حتّى حديث المسلسل بالأوَليّة 
نض النالة فه إلى تتانين عر رك ووه رسيا" ل تع نقد زه : 
كما اعترف به نقَادُهم . 


وأمًا علماؤنا ومحدّثونا فهم أجلّ شأناً وأثقلٌ ميزاناً من الاعتناء بمثل ذلك . 


١‏ حكاه في المنهل الروي: 8غ ؛ وتدريب الراوي ١‏ لاحظ بحثنا الواسع في «العنعنة» المنشور فى مجلة 
علوم الحديث. 

؟. حكاه عنه في الخلاصة في أصول الحديث: 07 ؛ وتدريب الراوي 507:7 

؟. راجع معرفة علوم الحديث: 572-79؛ تدريب الراوي :184-87 ؛ مقذمة إبن الصلاح :177 . 


السادس : المُضْمّر 

وهو: ما يقول فيه الصحابئٌ أو أحدُ أصحاب الأئمّة 8 : «سألتُهُ عن كذاء فال 
كذا» أو «أمرني بكذا» أو ما أشبه ذلك. ولم يُسَمٌ المعصومّ. ولا ذكر ما يدل على أَنَّهُ 
هن النيراة : 

وهذا القسمٌ غير معروفي بين العامّة» وكثيراً ما كان يفعله أصحابنا للتقيّة ؛ لعلم 
المحدّث (اسم مفعول) بالإمام في ذلك الخطاب . 

وهو مضكًّف للحديث ؛ لاحتمال أن يكون المراد غيرٌ الإمام؛ وإن كان إرادة الإمام 
بقرينة المقام أظهر . 

السابع : المجهول 

وهو: المرويّ عن رجل غير موثق ولا مجروح ولا ممدوح. أو غير معروف 
صل وامئة قولهم: «عن جر أو «عمّن حذّثه» أو «عمّن ذكره» أو «عن غير واحد» أو 
قن لعي متف لان يدنه زايم [المنقطة دورول ا قوتيوا خم : 

وهو قد يكون مجهول الأوّلء أو الوسطء أو الآخرء أو الطرفين» أو مع الوسط 
أنضا: 


ل 


تنبية : 

لو قال: «عن ثَةِ أو «عن بعض الثقات» أو نحو ذلكء, وقبلنا توثيق الواحد من غير 
ذكر السبب» لم يكن مجهولاً من هذه الحيثيّة . 

وقال بعض العامّة : «لا يجزى ذلك ؛ لأنّه لابلٌ من تسمية المعدّل وتعيينه. لأنّه 
قد يكون ثَةٌ عنده. وغيرٌه قد اطّلعَ على جرحه بماهو جارح عنده. وإضرابّه عن اسمه 
مُرِيبٌ في القلوب»'. 

وليس بشىء؛ إذ الأصلٌ عدم ذلك ومثل هذا الاحتمال غيرٌ مضرٌ ولا قادح. 


.8/ : مقذمة إبن الصلاح‎ .١ 
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امن المرفيع 

وعردها امون النبئ أو أحد الأئمّة 8# من أيّ الأقسام كان؛ متّصلاً كان أو 
منقطِعاً. قولاكان أو فعلاً أو تقريراً؛ وكلّ واحد من هذه الثلاثة إمّا أن يكون صريحاً أو 
في حكمهء فالأقسام سنّة : 

- المرفوع صريحاً من قولهم؛ مثل قول الصحابيّ وأصحاب الأثمّة: «سمعتٌ 
رسول الله أو «الصادق#ة يقول كذا» ونحوه. 

ب -المرفوع من فعلهم صريحاًء مثل «رأيئُةٌ يفعل كذا» أو «فعل كذا». 

- المرفوع من تقريرهم صريحاً؛ مثل «فعلتٌ بحضرته كذا» أو «فعل فلانٌ 
بحضرته كذا» ولم يذكر إنكاراًء ولاكان موضع تقيّة بالنسبة إلى الإمام. 

د -ماله حكمٌ المرفوع من القول. مثل أقوال الصحابة وأصحاب الأئمّة في ما 
لا مدخل للاجتهاد فيه كالإخبار عن الجنّة والنار وأحوال يوم القيامة والقبرء والإخبار 
عمًا يحصل على فعله ثوابٌ ممخصوصٌ أو عقابٌ مخصوصٌء والاخبار عن بدء 
الخلقء إذا لم يكونوا أخذوه من الكتب القديمة وأقوال المنجّمين: فهذا في حكم 
قولهم : «قال المعصومٌ كذا». 

وكذا قولهم: «أمرنا بكذا» واتُهينا عن كذا» و«من السئّة كذا» فإنَّ الأرجح أنه ملحق 
بالمرفوع حكماً. 

ه -ماله حكم المرفوع من الفعلء مثل أن يفعلوا مالا مدخلَ للاجتهاد فيه. 
كالصلاة بالهيئة المخصوصة . 

و -ماله حكم المرفوع من التقريرء كأن يخبر الصحابئّ وأصحاب الأئمٌّة أنهم 
كانوا يفعلون في زمن المعصوم كذاء مما يبعدٌ خفاؤه عنهم ؛ لشوفر دواعيهم على 
السؤال عن أمر دينهم . فلا يستمرُون على فعل شىءٍ إلا وقد علموا به وأقرّوا عليه 3 
أمروا به ابتداءً وإن لم ينقل الأمر. 

واعلم أنّه من المرفوع قول الراوي : (يرفعُةُ» أو «ينْميه) أو «يبلعٌ به» إلى 0 أو 
أحد الأئمّة بيخ ٠»‏ فمثل هذا الآنّ يال له: «مرفوع» وإن كان منقطعاً أو مرسلاً أو معلّقاً 


1 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 
بالنسبة إلينا الآنء فقول محمّد بن يعقوب مثلاً في الكافي: على بن إبراهيم رفعه إلى 
أبى عبد اللهلة قال: «طَلَبَةٌ العلم ثلاثة... إلى آخره -كما ننقله فى ما يأتى يقال له: 
«مرفوع»؛ لانّصاله بالمعصوم. وإن كان منقطعاً بل مُعضّلاً. 

وأمّا على بن إبراهيم فإنه بالنسبة إليه يمكن أن يكون متّصلاً. وكذا بالنسبة إلى 
محمّد بن يعقوب إذا كان على بن إبراهيم قد روّاه إِيّاهِ منّصلاًء ومحمّد بن يعقوب هو 


الذي حذف السند فقطعه. 

التاسع : الموقوف 

وهو: المرويّ عن الصحابة أو أصحاب الأئمّة :84 قولاً لهم أو فعلاً؛ متّصلاً كان أو 
منفظطعا] 'ضكفيحا أو غيره: 


ممت لوم ير واوا زود زاار على لال جا +إذا لم يك ن :سن 
أصحاب المعصومين . وبعض الناس د يُسمّي الموقوف «أثراً) 'كالمقطوع الآتي. 

وليس بحجّةٍ وإن صح سند . 

واعلم أن من الموقوف قول الراوي: «كنًا نقول» أو «نفعل كذا» أو «كانوا لا يرون 
بأساً بكذا» إذا لم يُضَفْ ذلك إلى زمان المعصومء أمّا إذا أضيف فقد يكون مرفوعاً إذا 
دلي را ل و ل سي 

وقال بعض المحدّئين: «تفسيرٌ الصحابىٌ مررو ادقع كرك كاز 
لا مدخل للاجتهاد فيه. كسبب النزول ونحوه, وإلآفهو موقوف»" : 

العاشر : المقطوع 

وهو: المرويّ عن التابعين قولاً لهم أو فعلاً. 

وأصحابنا لم يفرّقوا بينه وبين الموقوف. في ما يظهر من كلامهم . 
.١‏ قال ابن الصلاح فى مقذمته: 47 «وموجود في اصطلاح الفقهاء الخراسانيين تعريف الموقوف باسم 


الأثر». 
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الحادى عشر : المنقطع بالمعنى الأعمَ 

وهو: مالم يتُصل إسناده إلى معصوم على أي وجهٍ كان. 

وهو سنّةٌ أقسام ؛ لأنّ الحذف إما من الأوّلء أو من الوسط. أو من الآخر؛إمًا واحداً 
أو أكثر. ْ 

الأوقوا لقان نكسن 11 لاسا دفواعة اواك وهو والسعل وا خودي 
تعلق اللعدال» لقطم الاتضاق فته وقد اكلم انطو فى خنةق كال لايناد 
كقولهم: «قال النبىّ» أو «قال الصادىق كذا» أو «قال ابن عبّاس» . 

وقد ألحقه العامّة بالصحيح, ولا يسمّى عندهم «تعليقاً» إلأإذاكان بصيغة الجزم 
ك«قال» و«فعل» و«أمر) و«نهئ»., لا مثل «يُروئ)» و«يُحكئ». 


٠.‏ 4 ع 


لا تظدّنّ ما رواه الشيخ في التهذيب والاستبصار عن الحسين بن سعيد ونحوه ممّن 
لم يلحقهم, وكذا ما رواه في الفقيه عن أصحاب الأئمّة وغيرهم. «معلّقأ». بل هو 
متّصل من هذه الحيئيّة ؛ لأنّ الرجال الذين بينهم وبين مَنْ رووا عنه معروفة لنا؛ 
لذكرهم لها في ضوابط بيّنوهاء بحيث لم يَصِرْ فرق بين ذكرهم لهم وعدمه. وإِنّما 
قصدوا الاختصار. 

لع إل برك حر يررك لراميه عبان نون عسر سدكوراقي: 
ضوابطهم _ذ فهو «معلّقٌ», وقد رأيتٌ منه شيئاً في الههذيب, لكنّه قليلٌ جد . 0 

الثالث والرابع : المنقطعٌ بالمعنى الأخص 

وهو: ماحُذِفَ من وسط إسناده واحدٌ أو أكثر. 

واعلم أن القطع في الإسناد مطلقاً قد يكون معلوماً بسهولة. كأن يعلم أنَّ الراوي 
لم يَلْقَّ مَنْ أخبر عنهء وهو «الواضح». 

اوقد يكون خفياً لا يدركه إلا المتضلّع بعلم الرجال ومعرفة مراتبهم. وهو 
المذليع وقد رقم ذلك من نوو التق أو التكادي. 


الخامس والسادس : المرسل . [والمغضل] 

و [المرسَل ] هو: ما رواه عن المعصوم مَنْ لم يُدركه بغير واسطةء أو بواسطه 
نسيهاء أو تركها عمداً أو سهواً. أو أبهمهاكاعن رجل» أو «بعض أصحايبناه ؛ واحداً كان 
المتروك أو أكثر. ْ 

وقد اتّفق علماء الطوائف كلها على أن قول كبراء التابعين: «قال رسول الله كذا» أو 
«فعل كذا» بشع «مرسلا)اء وبعض العامة يخص «المرسل» بهذاء ويقول: «إن سقط 
قبل النبئ اثنان فهو منقطع ‏ وإن سقط أكثر فهو مُعْضَل)'. 

والمشهور في الفقه وأصوله أنّ الكلّ يُطلق عليه اسم «المُرْسَل». 

وقد اختلف العلماء فى الاحتجاج به فقيل: يحتجّ به مطلقاً. وقيل: لا مطلقاً. 
وقيل: يحتجٌ به إذا اعتضد بفحوى كتاب أو سنَّةٍ متواترة» أو عمومهماء أو دليل 
العقل» أو كان مقبولاً بين الأصحابء أو انضم إليه ما يؤكّدهء كأن جاء من وجهٍ آخر 
مسئّداً وإن لم يكن صحيحاً» فيكون له كالشاهد. إِذْ لوكان صحيحاً كان العمل به دون 
المرسلء أوكان مُرِسِلُه معلومٌ التحرّز عن الرواية عن مجروح . ولهذا قبلت الأصحابُ 
مراسيلَ ابن أبي عميرء وصفوان بن يحيى, وأحمد بن أبي نصر البَرَنْطِيَ؛ لأنهم 
لا يُزسِلون إلأعن ثقةٍ. 

ولا بأسَ بذلكء وإن كان في تحمّق ذلك نظدّ؛ لأنّ مستند العلم إن كان استقراء 
أحاديثه, فؤجد أنّها مسندة -كما يظهر من كلام أصحابناء وقد نازعهم صاحبُ التشرى" 
ومنع دعواهم -فهذا إسنادٌ؛ ولا بحت فيه إذاكان الاستقراء تامّاًء وإلآفأشكل . 

وإنكانَ حُسَْنَ الظنّ» فهو غيرٌ كافب شرعاً . 

وإن كان استناداً إلى إخباره. فمرجعه إلى شهادته بعدالة الراوي المجهول. 
وسيأتي ما فيه. 


.59-15/ معرفة علوم الحديث: 771 و/77؛ وحكاه عن الحاكم فى مقدمة ابن الصلاح:‎ ١ 
.0١ بشرى المحققين للسيد أحمد ابن طاووس . وقد نسب النزاع إليه الشهيد فى شرح البداية:‎ ." 


وضو ل الا غياز إلى اضول الاحياد 0 


وليس من المرسّل عندنا ما يقال فيه : «عن الصادق 4# قال: قال النب كذا». بل هو 
متف نين هذه السك لذ كن لقا اشاكالن" . 

ويعلم الإرسال:بعدم الملاقاة, ومن ثم احتيجّ إلى التاريخ . 

ة: 

كثيرأ ما استعمل قدماءٌ المحدّثين منًا ومن العامة قطمَ الأحاديث بالإرسال 
ونحوه. وهو مكروةٌ أو حرامٌ إذاكان اختياراً؛ لا إذاكان لسبب كنسيانٍ ونحوه: 
أحمد بن محمّد بن خالد, عن النوفلي. عن السكوني, عن أبي عبد اللهكة قال: «قال 
أمير المؤمنين 44 : إذا حَدَّنْتُم بحديث فَأْسْيِدُوهٌ إلى الذي حَدَّتَكُمْ ء فإنْ كان حقا فَلَْكُمْ 
وإنْ كان كذباً فعليه)'. 

ورُوّيْنا عن أبي عبد الله يه أنّه قال: «إِيَاكُمْ والكِذْب المُفْتَرَع!). قيل له: 
وما الكِذْبُ المُفْتَرَعٌ؟ قال: «أنْ يُحَدَّنَكَ الرجلٌ بالحديث. فَتَتْرْكَهُ وَنَرْوِيَهُ عن الذي 


د ا 2 
الثانى عشر: المُعْضْل 
وهو من أغْضَلَهُ : أي صَعَبه . وهو: ما سقط من إسناده اثنان أو أكثر من الوسطء أو 
الأؤلء أو الآخرء فهو عبارة عن الثلاثة الأقسام من السنّة المذكورة في المنقطع* . 
2 2 
الثالث عشر: الشاذ. والنادر. والمنكرٌ 


.١‏ قال السيّد حسن الصدر في نهاية الدراية: 0١‏ عند نقل هذا عن المؤلف : لم أعثر على بيانه وذكر هو وجهاً 
لماذكره المؤلّف. فلاحظ . 
لكن المصنّف أراد بالبيان ما سيذكره في (أصل) الرواية بالمعنئ» وقد تحدّثنا عنه في بحث «المصطلح 
الرجالي : أسند عنه» المطبوع فى مجلّة علوم الحديث. 

31 الكافي :١‏ 07 كتاب فضل العلم» باب رواية الكتب والحديث ح ل7.... 

'". الكافي 1: 07 كتاب فضل العلم, باب رواية الكتب والحديث؛ ح .١17‏ 

4. في المخطوطة: ابَلَمَّ قراءةً أيّده الله تعالئ». 


أمَا «الشاذً و«النادرٌُ» فهو عندنا وعند الشافعي: ما خالف المشهورٌ وإن كان راويه 
ثقَة» لا أنْ يروي مالا يرويه غيره . وقد عمل بعضهم به.كمااتفق ق للشيخين في 
صحيحة زرارة في مَنْ دخل في الصلاة بتيمَم ثم أحدث أنه ايخوضا نكيت تنضيت 
الماءَء ويبني على الفناكة»' ونان عضاها بيخالة الحديف ناميا 

وأمّا «المنكر»: فما خالف المشهورء وكان راويه غير ثُقَةٍ. 

ووكاتظلى لكان عدن حاظة على ما لم حمل ستطتمون الخلناة وين عست 
إسناده ولم يعارضه غيره أو تكرّر. 

قال بعقن العامة «والشاذ االنسن ل الا إبسناة واجذاة ته د يفاكقة أواغيرره؟. 

وهو مُشْكِلٌ ؛ فإنَ أكثر أحاديثنا وأحاديثهم من هذا القبيل» ولم يُطِلِقٌ أحدٌ عليها 
اسم الشاذ. 

وقد يُطلقٌ على الشاذ اسم «المنكر». 

وقالبتعمن الميحدنين + والشاذ م الفوة الذاى لآ تغرف منثة سن غير راو يفا" . 

وفصّل ابن الصلاح من العامّة فقال: «الحديثٌ إن خالفٌ مَنْ تفرّدَ به أحفظٌ منه 
وأضبطٌ ؛ فشاذ مردودٌء وإن لم يُخالف وهو عدلٌ ضابطًء فصحيحٌ, وإن روا غيرُ عدلٍ 
ضابطٍ لكن لا يبعدٌ عنهما؛ فحسنٌ. وإن بَعْدَ فمنكدم* 

فالمنكبٌ -على هذا : ما يرويه الضعيفُ مخالفاً لما رواهٌ الناس . كما قدّمناه. 

واعلم أن قول الفقهاء والمحدّثين : «هذا الحديث تفرّدَ به فلان» أو «لم يروه سوئ 
فلان» لا يقتضي ذلك في الحديث شذوذاً ولا نكراًء بل يبقئ له حكمه المقرّرٌ. وأولى 
بذلك مالو قالوا: تفرّد به أهلّ الحجاز أو العراق. 


١‏ تهذيب الأحكام ١6ح‏ 06 باب فى التيمّم وأحكامه ؛ والاستبصار باب من دخل في الصلاة بتيمم 
سه ؛؛ ومن لابحضره الفقيه باب التيمم 08/١‏ ح .5١4‏ 

حكاه فى مقدمة إبن الصلاح: 77-71 ؛ وتدريب الراوي 777:1 ؛ والمنهل الروي: 0٠‏ 

5. مقدمة ابن الصلاح :77 . 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار ١ع‏ 


تتميمان: 

الآوّل: الشذودٌ قد يكونٌ بريادة لفظةٍ فى حديث قد رواه الثقات أو غيرهم ناقصاً. 
تدك المنعاهي جنا ونون الفاكةا فاو[ اليذه مطلفا ذا الف عاك رط عن يتفز : 
وقيل: لا تقبل مطلقاً. وقيل: إن رواها غير مّنْ رواه ناقصاً. ولا تقبل ممّن رواه ناقصاً. 

والمعتمد الأوّل. 

الثانى: إذا روئ بعض الثقات الحديث مرسلاً وبعضهم رواه متّصلاً. أو بعضهم 
توقتولا وفيت موقوفاً أو رفعه الراوي الواحد في وقتٍ ووقفه فى آخرء أو وصله 
في وقتٍ وأرسله في آخرء أو نحو ذلك» ٠‏ فالصحيح 3 الج يه سواء كان 
المخالف له مثله أو أكثر منه وأقوئ؛ لأنّ ذلك زيادة ثقَةٍ» وهى مقبولة. 

وقيل: الحكج للأدنئ» وقيل : للأكثر ومع التساويء فالأقوئ بالضبط ونحوه'. 

والتحفيق :ما قلناه: 

وليس وصلُ الحديث تارةٌ وإرساله أخرئ _مثلاً ‏ قادحاً في عدالة الراوي أو في 
الداينة» وقال يعض العاقة وقلع :فى عداله روصل معنا أرسلة الحقاظ» ".اليس 
بشيءء فيكون لهذا الموصول حكمه من القبول إن جمع شرائطه. وكذا لو رفع ما 
أوقفوه؛ لأنّ ذلك كالزيادة» وهى مقبولة بشروطها. 

إن قلت: الإرسال قادح في الاتصال. وترجيحه وتقديمه من قبيل تقديم الجرح 
على التعديل ؛ فيقدّم. 

قلتٌ: الجرحٌ إِنَما قدّم لما فيه من زيادة العلم» والزيادة هّنا مع الواصل . 

الرابع عشر: الغريب. والعزيز 

كل مَنْ يجمع الحديث ويُروئ عنه لعدالته وضبطه _كالحسين بن سعيد وابن أبي 
عمير إذا تفرّدَ عنه بالحديث رجل. سُمّيَ «غَرِيبأ». فإن رواه اثنان أو ثلاثة سُمَيَ 





.08- 01 حكى الأقوال في مقدمة إبن الصلاح:‎ .١ 
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اعَزِيزأ»» وإن رواه جماعة سمي «مشهوراً». 

ويدخل ذ في الغريب ما انفرد راويه بزيادةٍ في متنه أو سنده .وقد يكون صحيحاً. 
5-7 

وهو أيضاً: ما أن يكون غريباً متنا وإسناداً. وهو ما انفرد برواية متنه واحدٌء أو إسناداً 
لا متناً. كحديث يعرف متنه جماعة عن رجل إذا تفرّد واحدّ برواية متنه عن آخر. 

ولا يود ماهو غريَت مسا لآ استاداء الآاذا اشتعهر الحديث المفرة فرواه نمه 
تفادبة جتماعة كثير 5 قانه بصبير غريباً مكتهوراً كتحد ين : دانم الأعمالبالثات»' #فإن 
إسناده متّصفٌ بالغرابة في طرفه الأوّل. وبالشهرة في طرفه الآخر. 

وكذا سائر الغرائب التي اشتملت عليها التصانيف ثم اشتهرت . 

الخامس عشر: المعلّل 

والعلّه : عبارةٌ عن سَبَبٍ غامض خفئٌ مضعّفِ للحديث. إمّا في متنه أو في سنده: 
مع أن ظاهره السلامة» وإنّما يتفطَن لها غالباً الماهرٌ في فنّ الحديث ع تر 
ومراتب رواته . ويقال للحديث الواقع فيه العلة «مُعَلّل) به بفتح اللام» ولحن مَنْ قال: 
«مَغْلُول». 

أمَا وقوع العلّة في المتن: فَكَرِكٌةٍ تركيبه, أو مخالفته لقواعد العربية أو لدليل 
قاطع . أو بوقوع الاضطراب فيه من الراؤي الواحد. فيدل على عدم ضبطه وعدم 
بسحفقة . 

وأمَا وقوعه في السند: فكا: شتراك الراوي بين الثقة وغيرهء ورواية الراوي عمّن 
لم يَلْقَهُ قطعاً ؛ أو مخالفة غيره له في السند, مع قرائن أخرى تنبّةٌ الحاذقٌ ععلى وَهْمٍ 
بإرسالٍ في الموصولء. أو وقفب في المرفوع, ,أو إدخال جنق فى سنة: أوتخدو ذلك 
بحيث يغلبٌ على ظنّْه الخَلللء فيحكمٌ بعدم الصحّة أو يتوقف فيه. 


--00 ل 0 0 ان لل 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار د 


وقد يطلق العلّة على غير ما ذكرناء ككذب الراوي. وغفلته. وقطعه الحديث, 

وهو قد يكون فى السند: كان يرويه مرّة عن ابن ابي عمير , ومرّة عن محمّد بن 

وقد يكون في المتن: كأن يرويه مرّةٌ بما يخالف المرّة الأخرى. كخبر: «اعتبار 
: : 1 1 ل قن 000 : 5 
فرواه في الكافي بالاوّل ٠‏ وكذا في التهذيب فى كثير من النسخ . وفى بعضها بالثاني : 

واختلفت الفتوئ في ذلك حتّى من الفقيه الواحد, مع أن الاضطراب يمنع من 
بمضمونه؛ لأنّ الشيخ أضبطٌ من الكليني؛ وأعرفُ بوجوه الحديث . 

وفيهما معاً نَظَرٌ» يعرفه مَنْ وَقٌَ على أحوال الشيخ وطرق فتواه'. 

وقد يكون ذلك من راو واحدٍء وهو أقبحٌ. وقد يكون ذلك من أكثر. 

وهو يُضَعّفُ الحديثٌ ؛ للإشعار بعدم الضبط . نعم» إن رجّحت إحدى الروايتين 

السابع عشر: المقلوب 

والقلبٌُ: عبارة عن أن يكون الحديثُ عن راو فيُجعل عن آخر؛ ليُرعْبَ فيه: كأن 
.١‏ الكافي '17: 514 46. باب معرفة دم الحيض و .... ح 7. 
”. قال الشهيد في ذكرى الشيعة :١‏ 778: ولو اشتبه بالقرح, استلقت وأدخلت إصبعهاء فمن الأيمن حيض. 

رفعه محمّد بن يحبى إلى أبان عن الصادق ظِيْة ‏ ذكره الكليني . وفي كثير من نسخ التهذيب الرواية بلفظها. 


58 لاحظ ماذكره الشهيد الثاني في شرح البداية: 07 07؛ وما ذكره ولده في متقى الجمان .٠١- ١‏ تهذيب 
الأحكام :١‏ 11806/787-186. 


يكون عن محمّد بن قيس فيجعل عن محمّد بن مسلم» وقد يكون في كل الطريق. 
وهو حرامٌ؛ لتضمّنه الكذب. ومَّنْ عُرِفَ به سقطث عدالتّهُ'. 

الثامن عشر: المدلس 

وهو: ما أخفى عييّة مأخودٌ من الدّلّسٍ بالتحريك_وهواختلاط الظلام: سُمَىَ بذلك 
لأكعر عيدااق ايت 1ن الز او الم مصرع اناق سدثه واره م سماعة بالجديت» 

وهو قسمان: تدليس الإسناد. وتدليس الشيوخ: 

ما تدليس الإسناد: فكأن يروي عمّن عاصرةٌ ما لم يسمعه منه مُوهِماً سماعَة 
قائلاً: «قال فلان» أو «عن فلان» بأن باد من كتابه » أو يحدّثه به رجل آخر. وقصده 
بذلك الترفُمٌ عن أن يرويه عمّن رواه عنه» أو ترويجٌ الحديث وتحسيئه. أو علوٌ 
الإسناد: إِمّا بحذف شيخه كما قلناه» أو بحذف رجل ضعيفب في أثناء السند. 

وهو مكروةٌ جدَّأ بين أهل الحديث, حتّئ قال بعضُهم: مَنْ عُرِفٌ به صارٌ مجروحاً 
قوةود الزوانة؛ 

أمّا لو قال: «سمعتٌ» أو «حدّئني» وعُلِمَ أنه لم يسمغ منه كان ذلك جرْ حاً لا محالة . 
ولو احتّمِلَ سماعٌه منه لم يحكم عليه بالتدليس ؛ حملاً للمسلم على الصحة . 

وهذا القسم من التدليس لا يخرجٌ عن الأقسام المتقدّمة من «التعليق» و«القطع» 
و«الإرسال». 

ويُعلم عدم اللقاء : بإخباره عن نفسه بذلك, وبجزم عالم مطلع عليه؛ ولا يكفي أن 
بقع في بعض الطرق زيادة واو ؛ لاحتمال أن يكون ذلك الحديث رُوي بالزيادة. دون 
غيره» فيكون رُوي مرّةٌ بواسطة ومرّةٌ بغيرها. 

وأمّا تدليس الشيوخ: فبأن يُسمِّىَ شيخاً أو يكنيّه أو ينسبّه بمالايُعْرَّف به. 
لغير ضرورة. 

وكراهيته أخف من الأوّل. وسببُ الكراهة فيه تَوَعْرْ طريق معرفته. ويختلف 


.١‏ وله أغراض أخرى يتبعها فئ الحلية بل اللزوع: كما فضّلتاء فى مقدّمتا على كنات «الالحاديت المقلوبة 
وجواباتهه المطبوع مستقلاً. وملحقاً بكتابنا «المنهج الرجالي». 
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تقوو ف الدع حي رفع كر از لتر يط :| امهيا ارصم متاك 
فامتنع من تكراره لئلاً يَسْمُجَ أو نحو ذلك. 

التاسع عشر: المُدرَج 

والإدراج: أن يذكر الراوي حديثاً ثم يُتبعه كلاماً لنفسه أو لغيره» فيرويه مَنْ بعدّه 
متّصلاً. فيتوهّم أنّه من الحديث . 

ويقال للزائد : : ١مُذْرّج)‏ بفتح تح الراء . وللحديث: : امُدْرَّج فيه). 

ومن أقسام الإدراج: أن يكون عنده حديثان بإسنادين فيرويهما بأحدهماء أو 
يسمع حديثا من جماعة مختلفين في إسناده أو متنه, فيرويه عنهم باتّفاق. 

وكلّه حرامٌ؛ وإنّما يتفطّنٌ له الحُذَاقٌ . 

وكثيراً ما يقع عن غير عَمْدِء كأن يُلحق الراوي بالحديث تفسيراً أو نحوه لقصد 
التوضيح, فيتوهّمه مَنْ بعدذه منه. ومثل هذا يتطرّق في إجازات الكتب كثيراًء وقد وَقَعَ لنافي 
كتاب التهذيب مواضع حكمنا فيها بالإدراج » ومواضعٌ يغلبٌ فيها ذلك ومواضعٌ يُشَاداقيها: 

وسبب ذلك عدم فصل النْسَاحَ الحديثٌ عن غيره بدائرةٍ ونحوهاء فإذا وقعَ كلامٌ 
للمصئّف مناسبٌ للحديث أوهم كونه منه. 

المكمّل للعشرين: الموضوع 

وهو شرٌ الأحاديث. ويحرمٌ روايئّةُ مع العلم به؛ من أي الأقسام كان إِلاّمع البيان. 

ويُعْرفٌ الوضمٌ: بإقرار واضعه. أو معنئ إقراره؛ أو ركاكة لفظه أو قريئة في 
الواضع أو الموضوع له كما وضعه الغلا في حقّ علي ة؛ وكما وْضِع لبني أميّة من 
الأحاديث في أن الإمامة لهم'. 

والواضعون أقسام : أعظمهم ضرراً قوم ينتسبون إلى الزّهدء وضعوا أحاديتٌ 
حِسْبَهُ في زَغمهم » فتلقى الناش موضوعاتهم بالقبول ثْقَةٌ بهم. وجوّزت الكَرَامَيّةُ' 
.١‏ لاحظ كتابنا «تدوين السنّة» . 


الحا رسائل فى دراية الحديث /ج ١‏ 


الوضعٌ فى الترغيب والترهيب. وهو خلافٌ إجماع المسلمين. 

ومن الموضوع: الأحاديثُ المرويّة عن أبيّ بن كَعْبٍ في فضائل القرآن سورة 
سورةً كما ذكره بعض العامّة» حتّى ضمّنها أكابرُ المفسّرين تفاسيرهم . 

وقد صنّف ابن الجوزى من العامة فى الموضوعات مجلّدات"' والحَسنٌ بن 
محمد الصغانى «الذر* المماتقط فى تين الخلط)' . 

ويتبع ذلك ألقاب أخرى اصطلح عليها أهل الرواية: 

منها: رواية الاقران 
المشايخ . كالشيخ والمرتضئ ؛ فإنْ الشيخ أخذ عن المرتضئ وقرأ عليه مصئفاته. 
وكلاهما أخذ عن الشيخ المفيد. 

سمّي بذلك؛ لأنّ أحدهما روئ عن قرينه. 

ومنها: المُدَيْج بضمَ الميم, وفتح الدال المهملة, وتشديد الباء الموحّدة؛ آخره جيم. 

2 20 2 5 - 5 

وهو: أن يروي كل من القرينين عن الآخر» ماخوذ من ديباجة الوجه؛ كان كلا 
مهما يذل :دماحة ويه للآأخر :وهو أحكو سو الآؤل:وذلك كروانات الصتحانة 
بعضهم عن بعض . 

ومنها: رواية الاكابر عن الاصاغر 

كرواية الصحابئ عن التابعئّ. ومن هذا القسم رواية الآباء عن الأبناء. كرواية 
العّاس بن عبد المطّلب عن ابنه الفضل: «أنَّ النبن جمع بين الصلاتين بالمزدلفة».' 
ولكنّ الأكثر العكس . 

ثم قد تكون الرواية عن أبيه فقط. وهو كثيدٌ لا يحصرء وقد تتصاعدٌ في الأجداد. 


. ) ابن الجوزي عبد الرحمان بن على البغدادي (058-/6917ه‎ .١ 

؟. ولد الصغاني عام (0177) وتوفي عام (100ه). وكتابه مطبوع متداول. 

1 رواه الخطيب كما أفاد ابن الصلاح في المقدّمة: 72777 والسخاوي في فتح المغيث 4: .18٠‏ والرواية فى 
مسند أحمد ١‏ اح 97560 و635و611و115و8الاوم1؟١.‏ 
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أصل [ه] 
[الزيادة والنقص في السند] 

ينبغي للحاذق التنبَهُ للزيادة في السند والنقص . 

فالزيادةٌ: أن يزيد الراوي في أَوّل السند أو وسطه أو آخره رجلاً أو أكثر والمحلٌ 
مستغن عنه ؛ بأن يكون الراوي قد روئ عن شخص بغير واسطة. فيزيدٌ راوي الحديث 
بينهما رجلاً أو أكثرء وإِنّما يتنبّه له المتفطنون. وهو عندنا وعند العامّة نادر الوقوع. 
بل لا أعلم أني وقفت منه على شيء . 

وأمًا النتققص: فبأن يروي الرجل عن آخر معلوم أنّه لم يلحقه أو لحقه ولم يرو 
عنهء فيكون الحديث مرسلاً أو منقطعاً. وإنّما يتفطن له المتضلّع بمعرفة الرجال 
ومراتبهم ونسبة بعضهم إلى بعض. وقد يقعمن سهو الناسخ كثيراً كما وقع في 
كثير من التهذيب فتنبّهنا له وأصلحناه من فهرست الشيخ الطوسي أو من باقي 
كتن الأحخاديية 

وممًا يُعِين على ذلك معرفة أصحاب الأئمّة :8 واحداً واحداً؛ ومَنْ لحىّ من 
الرواة الأئمَة ومَنْ لم يلحقه. 

وقد صئّف أصحابنا في أصحاب الأئمّة كتباً. ذكروا فيها أصحاب كل إمام 
ومَنْ لحقّ منهم إمامين أو أكثر؛ وككتاب ابن داود يه في الرجال مغن لنا ععن 
جميع ماصًئْفٌ في هذا الف وإنّما اعتمادُنا الآنَ في ذلك عليه ومطالعة 
الفهرست للشيخ الطوسي -رحمه الله تعالى ‏ تفيد في ذلك فائدة جليلة. وتفتح فيه 
بابا واسعا. 


أصل [دا 
في الناسخ والمنسوخ 
والحديثٌ «الناسخٌ»: ما دل على رفع حكم شرعيٌ سابتي. 
يخرج ب «رفع الحكم الشرعئّ» الجديد الذي رفع الإباحة الأصليّة» وب «السابق» 
و«المنسوخ)»: ما رفع حكمه الشرعيّ بدليل شرعي متأخَرٍ عنه وقيوده ظاهرة من 
الأوّل. 
من المهمٌ على الفقيه في الأحاديث معرفة ناسخها ومنسوخها؛ فإِنَّ كثيراً من 
الاختلاف فيها وفى الأحكام إنّما نشأ من ذلك. 
فقن تابط قدا المنتضلة عه محكة مخ يغقو ع عد ة مين اصيجابنا: 
عن أحمد بن محمّدء عن عثمان بن عيسئ, عن أبى أيَوبٍ الخرّاز. عن محمّد بن 
رسول اللهيلة. لا يُتَهَمون بالكذب. في فيجىء منكم خلافه!؟ قال: «إِنّ الحديتٌ ينسح كما 
0 ميل 
ينسخ القران» . 
ورُوَيْنا عنه. عن على بن إبراهيم , عن أبيه؛ عن ابن أبي نَجْرانء عن عاصم بن 
حُمَيْد. عن منصور بن حازم قال: قلت لأبي عبد الله : أخبرني عن أصحاب 
محمّديية صَدَقُوا عليه أم كذبوا؟ 
قال: «بل صَدّقواه. 
قلتٌ: فما بالّهم اختلفوا!؟ 
قال: «أما تعلم أنّ الرجلّ كان يأتى رسول اللهييِك فيسألّه عن المسألة فيجيبًه 
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فيها بالجواب. ثمّ يجيبه بعدما نسخ ذلك الجواب؟! فنسخت الأحاديتثٌ 
بعضّها بعضا»'. 
ومثل ذلك أيضاً ورد عن علئ 9" . 
ثم منه ما عُرفَ بتصريح الرسول».5«كنتٌ نهيئُكم عن زيارة القبورء فرُورٌوها»'. 
ومنه ما يُعلّم بقول الصحابىّ ‏ 5«كان آخِرٌ الأمرين من رسول الله ترك الوضو 
نكا تمه الفا 
ومنه ماعْرِف بالتاريخ. 
ومنه ماعُرِفٌ بدلالة الإجماع. والإجماع لايَنْسَحٌ ولا يِّمْسَحُ؛ ولكنّه يدل 
على ناسخ. 
وهذان النوعان لا يوجدان في أحاديث أئمّتنا#ة أصلاً؛ لعدم النسخ بعد 
رال85 رموه مثبتون لما استقرٌ عليه الشرعٌ . 
نعو رودل حديئّهم على أن بعضٌ الأحاديث أو بعض الأحكام المستفادة من 
السنّة قد نُسِحَتٌء لا أنّها هي بنفسها ناسخةٌ. 


أصل [7] 


[معرفة المُصَحّف والمُحَرَّف | 


ومن المهمٌ أيضاً على الفقيه والمحدّث معرفةٌ «المُصَحّف» و«المُحَرّف». وثَلّ أن 
يتنبة له إلآ الحُذَاقٌ . ويكون فى الاسناد والمتن. 


50500 كه 0000 


لا جما ا جا الحم 


. سنن أبي داود ١ح‏ 45 !؛ سس الترمذي ١11١‏ 


١ رسائل في دراية الحديث /ج‎ ٠ 


فمن الاسناد: مثل «يُرَيْد بن معاوية» بالباء المضمومة والراء. ريما يصحّف بالياء 
المثئاة تحت والزاي. 

و«العوّام بن مراجم» بالراء والجيم. صحّفه بعضّهم بالزاي والحاء. 

ومن المتن: نحو حديث زيد بن ثابت: إن النبئّ احْتَجَرَ فى المسجد)' أي انَخذ 
حُجْرةَ من حصير يصلَي فيها-. صحّفه بعضهم فقال: «احْنَجَمَ). 

وحديث: «من صام رمضان وأتبعه سِنَّاً من شوّال»' صحفه الصُولي «شيئاً 
بلسي 

وقد يكون تصحيف سَمْع ‏ كحديث «عاصم الأحول» حوّله بعضهم فقال: 
«واصل الأحدب». ْ 

وكتاب بن داود وإبضاح الاشتباه والخلاصة للعلامة:4 قد تكقّلثْ بأكثر المهمّ من 
دللقةذولة البخمد و المنة: 


العَتّرِيّ أنّه قال: نحنٌ قومٌ لنا شرف؛ نحنُ من عَنَرَّة» صلَّئ إلينا رسول اللهيية. يُريد 
بذلك ما روي: نيك صلّئ إلى عنزة»" -وهى حربة تُنْصبٌ بين يديه سُثْرَةً فتوهّم 


. مسند أحمد 8: 1149 ح 751189. 

. صحيح مسلم 7: ١118/48/7‏ ؛ سنن أي داود 7: 757577/15714؛ كنز العمّال /: 110, ح .737231٠‏ 
: صحيح البخاري :١‏ 50/81 !؛ صحيح مسلم :١‏ 0607/116. 

. فى المخطوطة: ١بَلَمَ‏ قراءة أيّده الله تعالئ». 


لحا يمد لكا الحم 


[أأصول] 
آداب المُحَدّثين والعلماء 
أصل [1ا 
اعلم أنْ الحديث علمٌ شريف جليل, وهو من علوم الآخرة. مَنْ حُرِمَهُ حُرِمَ خيرا 
عظيماً. ومن رُزْقَه رُزِقٌ فضلاً جسيماً. 
قال بعض العلماء : «لكلّ دين فُرسانء وفُرسانٌ هذا الدين أصحابٌ الأسانيد»'. 
وقال بعضهم: «ليس في الدنيا مبتدعٌ إل وهو يبغض أهل الحديث. وإذا ابتدع الرجل 
تُرَِعَتُْ حلاوةٌ الحديث من قلبه»'. 
وقال بعض الفضلاء: «ليس أثقل على أهل الإلحاد ولا أبغض إليهم من سماع 
' 
الحديث وروايته») . 
فالواجبُ على مريده وحامله: ملازمة التقوئ, ومكارم الأخلاقء والتواضع. 
ومحاسن الشِيّمء وتصحيح النيّة. وتطهير قلبه من نجس المباهاة والمباراة. 
.١‏ حكاه في سير أعلام النبلاء 4: /79. 


؟. معرفة علوم الحديث: 4 ؛ تذكرة الحفّاظ 7: 071 ؛ سير أعلام البلاء 17: 7140. 


شاذان» عن حمّاد بن عيسئ » عن رِبُْعي بن عبد الله. عمّن حدّثه , عن أبي جعفر نيه قال: 

«مَنْ طلب العلمَ ليُباهي به العلماءً؛ أو يُماري به السفهاءً؛ أو يصرفً به وجوة الناس 

اانا شيو | مله مك اننا 

ورُوَيّْنا بالطرق عنه, عن على بن إبراهيم , رفعه إلى أبي عبد الله !8ه قال: 

طلبة العلم ثلاثةٌ فاعرفوهم بأعيانهم وصفاتهم: صنفٌ يطلب للجهل 
والمراء. وصنف يطلبه للاستطالة والحيلء وصنف يطلبه للفقه والعقل. 
فصاحب الجهل والمراء: مؤذء ممارء يتعرض للمقال فى أندية الرجال 
بتذاكرُ العلم وصفة الحلم» قد تسربل بالخشوع وتخلّئ من الورع ؛ فدق الله 
من هذا خيشومّة؛ وقطعٌ منه حيزومة. 
وصاحب الاستطالة والحيل: ذو خِبْءِ ومَلَقٍ. يستطيل على مثله من أشباهه. 
ويتواضع للأغنياء من دونه, فهو لحلوائهم هاضحٌ. ولدينه حاطمٌ ؛ فأعمى الله 
على هذا خبره» وقطع من العلماء أثره. 
وصاحب الفقه والعقل: ذو كآبةٍ وخُرْنِ وسَهَرِء قد تحنّك في بُرْنْسِه. وقام 
قرو وسو هما يرشك وا واي معلها بع على لاوقا رذ 
تأهل زعاله عت عطقا ين أرنق اععوا اعد اللذامن هذا أركانة بو ميا 
يوم القيامة أمانّهُ '. 


أصل ]١[‏ 
ويستحبٌ للعالم والمحدّث إذا أرادة حضور مجلس الدرس أو الحديث: 


.١‏ الكافي ١:/اغ.كتاب‏ فضل العلم؛ باب المستأكل بعلمه والمباهى به.ح 3. وفى آخخره: «إِنَّ الرئاسة 
لا تصلح إلا لأهلها». 
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وإذارفع أحدٌ صوتَهُ زَبَرَّهُ بمايناسبه. ويُقبل على الحاضرين كلّهم. 
ويجلس مستديرٌ القبلة ليستقبلها أصحاية ؛ لأنهم في الأغلب أكثرُ منه. ويفتح 
مجلسه ويختمه بحمد الله والصلاة على نبيّه وآله. ودعاءٍ يليقٌ بالحال, ولا يسرد 
الحديث سردا فيمنع ذلك عن فهمه. وليسَنْصِت الناس إذا حصل في المجلس 
لَغَط وكلّما ذَكَرَ النبئّ أو أحَدَ الأئمّة صلّى عليه. وكذا حلص الصحابة وأصحاب 
الأئمّة وأكابر العلماء ينبغي الترحّم عليهم أو الترضى عنهم, وإن كان عنه عن أبيه 
ترضئ عنهما. 

ويحسن بالمحدّث وغيره الثناءٌ على شيخه باللفظ والكتابة بما هو أهله. والدعاء 
له ولا بأس بذكره بلقب أو وصفي أو حِرفةٍ أو 1 إذا عرف بها. وإذا روى الحديث عن 
جماعةٍ قدّم أرجحهم. 

يبه على صحّة الحديث أو ضدّهاء وما فيه من علوٌ أو فائدةٍ أو ضبط مُشْكِلٍ. 

ولتجنت أن يعدت يما لايتديلة عقول الننافعيق: أوها لأ تشهسونة: 

فقد رُوَيْنا بأسانيدنا عن محمّد بن يعقوب. عن جماعةٍ من أصحابه. عن 
أحمد بن محمّد بن عيسئ عن الحسن بن علي بن فَضّال ؛ عن بعض أصحابناء عن أبي 
عبد الله لية قال: «ما كلم النبىَيَيِة العبادَ بِكنْهِ عقله قَط. وقال:إنّا معاشرٌ الأنبياء أَمِرْنا أن 
نكلّمَ الناس على قدر عقولهم»'. 

ويستحبٌ أن يختمّ مجلس الدرس والحديث بحكايات ونوادر وإنشادات 
تُناسب الحال في الزهد والآداب ومكارم الأخلاقٌ ونحو ذلك. 


ابن ابي عمير ء عن حفص بن البَخْتّري» رفعه. قال: كان أمير المؤمنين 8 يقول: 
ارَوّحُوا أنفسكم ببديع الحكمة ؛ فإنّها نَكِلَّ كما تكلّ الأبدانٌ»". 


10 ءكتاب العقل والجهل. ح‎ "١ الكافي‎ .١ 


أصل [”] 

وقد اختلف أهل السئّة في الوقت الذي يتصدّئ فيه لإسماعه وإفادته. فمنعه 
بعضهم قبل وفور العلم وكمال القوّة. ومنعه بعضهم قبل الأربعين'. 

وليس بشىءء والحقٌ أنّه متى احتيجٌ إلى ما عنده جَلّسَ له إذاكان قادراً على 
أدائه بحقّه وشروطه في أيّ سن كان. ويجب أن يُمسك عنه إذا خشي التخليط بِهَرَّم 
أو خرف 

نعم, الأولئ له ألا يحدّتٌ بحضرة مَنْ هو أولئ منه بذلك؛ لوفور علمه. وعلوٌ 
دن وعسن شنيظة اذاكان أخذ اللعديف عن يكرا توكانافن بلقو ادو إذاطلت 
منهالكييت هناك د كه أ ريخ ميف فالآر لل :له الأرغاد إليه» تان الديو الشمينة 

ولا ينبغي أن يمتنع من بذل الحديث لأحد لكونه غير صحيح النيّة ؛ فإنّه يُرجئ له 
صحّتهاء فقد جاء في الآثار عن بعض العلماء الأخيار أنّه قال: «طلبنا العلمَ لغير الله 
فأبئ إلا أن يكون لله»'» وقال بعضهم : «فأوصلنا إلى الله . 

وليجتهد كلَّ الجهد على نشره وإذاعته ببذله والترغيب فيهء سيّما في مثل زماننا 
هذا الذي كادت تندرسٌ فيه آثارٌ الوحى والنبوّة والأئمّة المعصومين بالكلّية ؛ فإنَ بذل 
جراد فى لانتدوا -إشادنة فى يريا عدائيق لهم ارجات يؤل روائنةا رفيا فيد 
محمّد بن يعقوب» عن محمد بن يحبئ , عن أحمد بن محمّد بن عيسئ, عن محمد بن 
إسماعيل بن بزيع ‏ عن منصور بن حازم» عن طلحة بن زيد عن أبي عبد الله لك قال: 
«قرأتٌ في كتاب علئ لظة : إن الله لم أذ على الجهّال عَهْدأً بطلب العلم حتّى أَحَذ على 
العُلماء عَهْدأِبَذّْل العلم للجهّال» '. 


؟. حكاه عن معمر فى مقدذمة ابن الصلاح: ١41/‏ ؛ وتدريب الراوي 7: 77١‏ . 


اداتٌ طلاب العلم والحديث 
أصل [1] 

قد قدّمنا من آداب الطالب جملة. 

ويجب عليه أيضاً: تصحيحٌ النيّة. والإخلاص لله تعالى في طلبه؛ والحذر من 
التوصّل به إلى أغراض الدنيا. 
القاسم بن محمّد الأصفهاني, عن المنقري, عن حفص بن غياث, عن أبي عبد الله لقة 
قال: «مَنْ أراد الحديث لمنفعة الدنيا لم يكن له فى الآخرة نصيب»'. 

وَرُوَّيّنا عنه, عن الحسين بن محمّد بن غامر» عن مُعَلَى بن محمّد »عن الحسن بن 
الحديث لمنفعة الدنيا لم يكن له في الآخرة نصيب. ومَنْ أراد به خير الآخرة أعطاه الله 
حير الذتيا والأخكرة»": 

تم يسأل اش الحوقيق لتحصيلة: تعمل الأخلاق الحميدة والآدات: ئه 
يُفرِغ جُهده في تحصيله. ويغتنم إمكانه ويبدأ بالسماع من أعلم وأتقئ مَنْ 


.7 الكافي 0 تاب فضل العلم» باب المستأكل بعلمه والمباهي به ح‎ .١ 
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يعلمه من الشيوخ, فإذا استوفئ ما عنده أو غرضه منه. طُلَب مَنْ عنده زياد في أي 
قطر كان معدم الأقفرت فالاقرت»:وذلك كان يستعملة الضدلة الاو ل.:وأما الآن 
ققد الحسر أكثر الأحاديث وأهمّها في أصولنا القيية ‏ فالزاجن الآن كانتا 
وتصحيحها وتكثّر روايتها عن الشيوخ ما أمكن؛ لتكثر عنده طرقهاء ويكون ذلك 
أروج للاتصال. 


]١[ أصل‎ 

وينبغى لطالب العلم والحديث أن يستعمل ما يعلمه وما يسمعه من أحاديث 
العبادات والسئن والآداب ؛ فإنّ زينة العلم العمل وهو زكاته وسَبَبٌ لقراره. 
محمّد. عن محمد بن سنان» عن إسماعيل بن جابر » عن أبى عبد اللّهة قال: «العلم 
مقرونٌ إلى العملء فمّنْ عَلِمَ عَملَء ومن عَمِلَ عَلِمِ. والعلم يهتف بالعمل فإن أجابه 
وإلارتحل»'. 

وو وَتناعةةة عن عذة من أمكائناء غرة أحمدين عجمدين خالد. عن على بن 
محمّد القاشانى , عمّن ذكره» عن عبد الله بن القاسم الجعفري , عن أبى عبد الله :4ة قال: 
«إنَّ العالم إذا لم يعمل بعلمه زلّتْ موعظبّه عن القلوب كما يزلٌ المطرٌ عن الصفا» '. 
داود المنقري. عن حفص بن غياث. قال: قال لى أبو عبد اللهة : «مَنْ تعلّم العلمَ 
وعَمِلَ به دُعى فى ملكوت السماوات عظيماً»*. 


١‏ وهى الكتب التى ذكرها فى ما سبق وهى الكافى للكلينى» ومدينة العلم ومن لا يحضره الفقيه للصدوق. 
وتهذيب الأحكام والاستبصار للشيخ الطوسي . 
4. الكافي :١‏ 10 كتاب فضل العلم : باب ثواب العالم والمتعلّم, ح3. 
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أصل ["] 


وينبغي لطالب العلم والحديث أن يُوَقِرَ شيخه ومّنْ يسمع منه كل التوقير. وأن 
تأدب معه غايةً الأدب ؛ فإنّ ذلك من إجلال العلم وأسباب الانتفاع والترقي. 


ل ل ا حى اعدو مر مدير 
أبا عبد الله ية يقول: 


(أطلبوا العلم, وتزيّنوا معه بالحلم والوقار. وتواضعوا لمَنْ تعلّمونه العلم. 
وتواضعوا لمَنْ طلبتم منه العلم؛ ولا تكونوا علماء جبّارين؛ فيذهب باطلكم 
0 
وبالجملة: ينبغي أن يتحرّئ رضاه ما أمكن . وأن لا يُطَوّلَ عليه بحيث يُظْجِرُهُ. 
ا ولغود خاي بحري مو ينار بسع روي طن دري 
محمّد. عن محمد بن خالد. عن سليمان بن جعفر الجعفري. عمّن ذكره. عن 
ابي عبد اللّهكةِ . قال: كان يقول : 
«(إنّ من حقٌ العالم ألا تُكثر عليه السؤالء ولا تأخذ بثوبه. وإذا دخلتٌ عليه 
وعنده قوم قشل علبوم هيما وشكله الحةدونين» واجلن ني يلذية: 
ولا تجلس خلفه. ولا تغمز بعينك, ولا تُشِْرْ بيدك, ولا تُكثر من قول: «قال 
فلانٌ وقال فلانٌ» خلافاً لقوله. ولا تُضُجره بطول صحبته, فإنّما مثل العالم 
مثل النخلة تنتظرها حتّى يسقط عليك منها شيء, والعالم أعظمْ أجرأ من 
القائم الغازي فى سبيل الله)' . 
ومن الأدب أن يستشيره في أموي كلها وخصوصاً ما يتعلّق بالتحصيل . 


وليحذز أن يمنعه الحياءٌ أو الكِبَدْ من أخذه ممّن هو دونه فى سر أو نسب أو 





”. الكافي 30:1 كتاب فضل العلم باب حق العالم.ح .١‏ 


غيرهماء وليصبز على جفاء شيخه إذا وَقعَ. وليكتخ ما عساه يعثرٌ عليه من هفوة أو 
سهو؛ فإنّه لامعصومٌ إلأمن عصمه اللْهُ تعالى. 

وليَغتن بالمهمّ مما يعثر عليه. وليكتبه بتمامه ولا يختصره. ولا يضيّع وقته 
في مالا يعنيه ؛ فإنَّ العمرّ جوهرةٌ نفيسة لا خلفٌ لها ولا ثمنّ. 


أصل [؛] 


ولا ينبغي أن يعتنيَ بالجمع والرواية دون معرفته وفهمه. ومعرفة ضعفه 
وصحّته وفقهه ومعانيه, ولغته وإعرابه. وأسماء رجال سنده, محمّقاً كل ذلك بحسب 
الإمكانء معتنياً بإعراب مشكله وضبطه من كتب اللغة, وتبيين غريبه ؛ وهو ما وقع فى 
متنه من لفظةٍ غريبةٍ غامضةٍ بعيدةٍ عن الفهم لقلّة استعمالهاء وهو فنّ مهم اعتنئ به 
القدماء من الخاصّة والعامّة» وقد ألّف أبو جعفر محمد بن بابويه# كتاباً فى غريب 
أحاديث النبن والأئمّة:#: وأحسن ما ألّف العامّة فيه كتاب الغرييين؛ يعنى غريب 
القرآن والحديث'. 

ثم ينبغى أن يُذاكر بمحفوظه. ويباحث أهل المعرفة ممّن هو فوقه أو دونه أو مثله 
ما أمكن ؛ فإنَّ حياة العلم مُذاكرته؛ وقلّ أن يتكشف مجلس المباحثة والمذاكرة إلأعن 
فائدةٍ جديدة ومَنْ مارس عَلِمَ صدّقٌ ذلك. 

وقد رُوَيْنا بأسانيدنا عن محمد بن يعقوب. عن على بن إبراهيم . عن أبيه. عن 
ابن أبى عمير » عن عبد الله بن سنان, عن أبى عبد النْهلية قال: «قال رسول اللهعَوة ٠‏ إنَ الله 
عر وجلّ يقول: تذاكرٌ العالم بين عبادي ممًا تحيئ عليه القلوب الميّتة إذا هُم انتهوا 
5 1 1 
فيه إلى امري». 
١‏ تناول فية غريت الفاظ القرآن وغرينب,حديك رسول العلا وغريت ديك الضحابة على ريت 


محمّد العمروي (م ا١٠غه).‏ 
5 الكافي ٠ :١‏ ءكتاب فضل العلمء باب سؤال العالم وتذاكره. ح ١‏ 
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ورُوَيْنا عنهء عن محمد بن يحيى . عن احمد بن ممحمد بن عيسئ » عن محمد بن 

قيل : وماإحياؤه؟ 

قال: «أن تذاكرَ به أهلّ الدين وأهل الورع»'. 

وذ عنعن شد ين حيرا عن احمدين ميحكة عو عد اللن عند 
الحجّال. عن بعض أصحابه. رفعه. قال: قال رسو اللهيقة : «تذاكروا وتلاقوا 
وتحذّتوا ؛فان الحديث عحلاة القلوتيه ان القلوت تون كنا يري السفت» ': 


وقال بعض الفضلاء : 
إذا لم يُذاكرٌ ذو العلوم بعلمه ولم يستفذ علماً نسى ما تعلما 
وكم جامع للكتب من كل مذهبٍ يزيدٌ مع الأيَام فى جمعه عمئ 


اصل [ه5] 
وإذا تأَهَل للتصنيف. فليصئّف جامعاً للنظائرء مرنّباً للأبواب ؛ ليشتهر يذلك 
العلم والأحاديث. 
وليَعْتنٍ بالشروح. وبيان المشكل » والتفاريع على الأحاديث ما أمكنه من المسائل 
الفقهيّة» وبيان ما فيه من الفصاحة واللطائف الأدبيّة» فإنّ ذلك بابٌ من أبواب الجهاد 
فى الله تعالئ. 
ثمّ ليق الله في رواية مالم يُرَوٌه من الأحاديث؛ وترك ما يَشّكُ فى صحّتهء إلا أن 


١‏ الكافي 4١ :١‏ -١4»كتاب‏ فضل العلم» باب سؤال العالم وتذاكره. ح5. 
”. الكافي 4١:1‏ كتاب فضل العلم؛ باب سؤال العالم وتذاكره؛ح 8. 
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عيسئ » عن على بن النعمان» عن عبد الله بن مُسكان. عن داود بن فَرْقَد. عن أبي سعيد 
الزّهْريّء عن أبي جعفرلة قال: «الوقوف عند الشُبْهة خيرٌ من الاقتحام في الهّلّكة. 
وتركُكَ حديثاً لم ُرَوْه! خيرٌ من روايتك حديثا لم نُخْصِه '. 

وَرُوَيْنا عنه. عن على بن إبراهيم , عن أبيه. عن ابن أبي عُمَيْر عن هِشام بن سالم 
قال: قلت لأبي عبد اللهظة : ما حقٌ الله على خلقه؟ فقال: «أن يقولوا ما يعلمون ويكُمُوا 
عمّالا يعلمون فإذا فعلوا ذلك فقد أذَّوا إلى الله حقّه» '. 


.١‏ قال المجلسي في مرآة العقول 178:١‏ : «هو إمَا على المجهول من باب الإفعال أو التفعيل ؛ أي لم تحمل 
على روايته» يقال: رويّته الشعر ؛ أي حملته على روايته» وأرويته أيضاً. ويمكن أن يُق رأ على المعلوم من 
أحد البابين ؛ أي لم تحمل من تروى له على روايته؛ أو على بناء المجرّد ؛ أي تركك حديثاً لم تكن راوياً 
له على حاله فلا ترويه خيرٌ من روايتك حديثاً لم تحصه». 

". الكافى :١‏ ١٠6.كتاب‏ فضل العلم. باب النوادر, ح 4. 

"'. الكافي 5١ :١‏ »كتاب فضل العلمء باب النوادرء ح .١7‏ وفى المخطوطة: «بَلَعّ قراءة أيّده الله تعالئ». 


٠.‏ سا 
فى كيفيّة سماع الحديث وتحمّله 


والذي استقرٌ عليه البحثٌ بين الخاصّة والعامّة من ذلك ثمانية طرق : 


الأول: سماعٌ لفظ الشيخ من حفظه أو كتاب 

وهو «الاملاء) قو اريم الأقسام عند الجماهير ؛ لأنّ الشيحٌ أعرف بوجوه تأدية 
الحديث. ولأنّه خليفة النبئ» والأخذ منه كالأخذ منه. والنبىّ قد أسمع الخاس وب و لان 
السامع أوعئ قلباًء وتّوَرّعٌ الفكر إلى القارئ أسرع . 

ولا خخاؤف اليجحوة للسامع حينئنٍ أن يقول: «حَدَّتنا» و«أخبرنا» و«أنتأنا» و«كأنا" 
وامتمعة يعول)» و«قال لنا» وذْكَرَ لنا». هذا فى الصدر الأؤلء ثم شاع تخصيص 
«أَخبَرَناه بالقراءة على الشيخ ٠‏ و«أنبأناه و«تّعأناه بالاجازة . 

وقال بعضهم : «حَدَّتنا» ور خَبَرَنا أرفعٌ من «سمعثٌ»؛ إِذْ ليس في «سمعتثٌ» دلالة 
على أنّ الشيم روا إيّاه'. 

وأمّا «قال لنا» و«ذَكْرَ لنا» فك «حَدَّنّناه» غير أَنّه لائقٌ بسماع المُذاكرة. وهو به أشبة, 

وأوضعٌ العبارات اوري كير حر وار ورا اتام ركد وج 
بواسطةٍ أو وسائط. لكنَّهُ محمولٌ على السماع منه إذا تح لان 


./ :7 حكاه عن الخطيب البغدادي فى مقدمة ابن الصلاح: /4؛ وتدريب الراوي‎ .١ 
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الثاني: القراءة على الشيخ 

ويسمّيها أكثرٌ المحدّثين: «عَرْضاً»؛ لأنَّ القارئ يعرضه على الشيخ . سواء أقَرأتَ 
أم قرأغيرٌُك وأنتَ تسمعٌ, من كتاب أو حفظ . سواءً أحَفِظَ الشيحٌ أم لاء إذا أمسك أصلَّه 
فوأ نمه ذو تعر 

وهي روايةٌ صحيحة بلا خلاف» نعم اختلفوا في مساواتها السماعً من لفظ الشيخ : 
فبعضهم رججحها لأنّ الشيَ يكون أوعئ للسماع . كما تقدّم في توجيه ترجيح السماع . 
وبعضهم رجّحه لما تقدّم؛ وبعضّهم ساوئ بينهما؛ لتحقق القراءة في الحالين؛ وسماع 
الآخرء وقيام سماع الشيخ مقام قراءته في مراعاة الضبط. وورد به حديث عن 
ابن عبّاس أن النبىّ قال: «قراءتك على العالم وقراءة العالم عليك سواءً». 

والأحوط في الرواية بها «قرأتٌ على فلان أو : قَرِىٌّ عليه وأنا أسمعٌ فأقرٌ به). ثم 
«حَدَّنّناه ودأَخْبَرَناه مقيّداً بقوله: «قراءةً عليه» أو مطلقاً على قول بعض ؛ لأنّ إقراره قائجٌ 
مقام التحديث. وهو جيّد. 

ريد سناع قيار سس وعدت ا لترى وعد اورت اش بالستعدق. 

نعمء يجورٌ «أُخْبَرّناه عند الجماهير والمتأخَرين. 

ومتى كان الأصل بيد غير موثوق به لم يصحّ السماعٌ إِنْ لم يحفظه الشيح. 

وإذا قرأعلى الشيخ قائلاً: «أخبرك فلانٌ» أو نحوه والشيحٌ مُضْعْ فاهمٌ غيرٌ منكر . 
يذ اللنعاة ويحارت الزواية ولا تطعا سن لشي علو المي ص التسجينواررقان 
بعضُهم: ليس له أن يقول: «حَدَّئّي»؛ لأنّه كذبٌء وله أن يعملّ به وأن يرويه قائلاً: 
«قَرِىّ عليه وهو يَسْمعُ)'. 

والحقٌ الأوَلُء وأنّهِ يجوز دأَحْبَرَناه؛ لأنّ القراءة عليه والسكوتٌ في معرض النقل 


.١‏ حكاه عن أبي نصر بن الصبّاغ من الشافعيّين فى مقدّمة إبن الصلاح: ٠١7‏ ؛ والمنهل الروي: 87؛ وتدريب الراوي 
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عنه كالنُطق, وعدالتُهُ تمن من السكوت عن إنكار ما يُنْسِبُ إليه بغير صحَّةٍ. 

كار العلماء المعروف بينهم أنْ يقولٌ في ما سمعه وحدّه من لفظ الشيخ أو 
شَكَ هل كان معه أحدٌ: احَذَذِي)ء ومع غيره : : «حَدّئّناه. وفي ما قَرَأَهُ عليه لمم رَنِي 1 
وفي ما قَرِىٌ بحضرته: «أَخُبّرَنا». 

ولاايجوز عندهم إبدالٌ كل من «حَدَّثنا» ودأَخْبَرَنا بالآحَر في الكتت الولف 

فزع 

إذا نَسَخَّ السامعٌ حال القراءة من الشيخ أو غيره. قال بعضّهم: لا يصحٌ السماءً' 
وهو خلاف ماعليه الصدرٌ الآوّل. 

ولول نان مو مقرو اعلية طح وا ذاو كاددا وجو 

على أن السوار مظلقاً تكماعليه الضننة الأول أؤخةاذا آمة اليفظ والتغيز ونان 
يفوته شيءٌ من المسموع أو يحرّفه. وإلآلم يَجُرْ جَرْماً. 

ويجري هذا الخلافُ في مالو تَحَدَّتَ الشيخٌ أو السامعٌ. أو أفرط القارىٌ في 
الإسماع. أو أَدْعَمَ بعضٌ الكلمات في بعض . 

والحقٌ أَنّهِ يُعفئ عن القليل منه سيّما مثلّ اليوم. والكتبُ مضبوطةٌ معروفةٌ . لكن 
الا 00 

ويستحبٌ للشيخ أن يعم الإجازةً لكل السامعين برواية ذلك الكتاب ؛ ما قَرِىْ منه 
وما لم يُقرأ. وإنكَتَبَ ا منّي) أو «عليّ» أو «سمع بعضه وأجرث له 
روايته عنّي عن مشايخي بطرقي المتّصلة إلى المصئّف ثم منه إلى الأئمّة المعصومين». 


فروع 
ل عو ا وه ع ااا ا دا 


./7 ؛ وتدريب الراوي ”: /؛ والمنهل الروي:‎ ٠١7 حكاه عن جماعة فى مقذمة ابن الصلاح:‎ .١ 


وأ لفقي اتن النقال ذهب عقون الميد مقو إلى أله لا وتوا 

ب يجورٌ السماعٌ ممّن ورا حجاب إذا عُرِفَ صوته. أو أخبرّ به عدلان أو عدلٌ 
وانحكا بجو قطي زات سواه كيف امن الاليسين: 

ركذا يجوز القراءة عليه والرواية حك للفو ولا تشغرط عله الشيير بالسامعين» 
فلو أسمعَ مَنْ لم يعلمه بوجو جازً. 

وكدالواقال«أخركوولا أخير كلاه أسطن فوم العاف أر فال نفد 
السماع: «لا ترو عنّي» ولم يذكر تَحَطأء جازت الرواية. 

عد زااقال عير عند ييه السسمام : (لا تروٍ عنّي) أو : ارجعتٌ عن إخبارك» أو 
نحو ذلك عي مشيق ولك إلى خطأ أو شك وتحوهماء لم تتشم روايئه. 


الثالث: الإجازة 

وهى -كما قال الحسين بن فارس -: مأخوذةٌ من جواز الماء الذي تُسقاهُ الماشية أو 
الحرثٌ» تقولٌ: «استجزنّه فأجازنى» إذا سقاك ماءًٌ لماشيتك أو أرضك'. 

وكذا طالبُ العلم يستجيرٌ العالمَ فيجيرٌه علمّهء فعلئ هذا يجورٌ أن يقول: «أجزتٌ 
فلاناً مسموعاتى» و«أجزثٌ له رواية مسموعاتى» أو «الكتاب الفلانى» . 

الأوّل: أن يُجِيرٌ معيّناً لمعن . 5«أجرتّك الكالفى» أ «ما اشتمل عليه فهر ستى». 
وهذا أعلى أضربها المجرّدة عن المناولة . 

وأعلى منها ومن الإجازة المقرونة بالمناولة : أن يقرأ عليه حديثاً من أوّل المُجاز. 
وحديئاً من وسطه, وحديثاً من آخره.ء ثمّ يُجيزه ما قَرَأهِ وما بقي منه. كما ورد الأمر به 
عن جعفر الصادق هه : 


١‏ لاحظ لسان العرب 006 ,(جوز». 
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فقد رُوَيْنا بأسانيدنا المتّصلة إلى محمّد بن يعقوب. عن محمّد بن يحيئ. عن 
أحمد بن محمّدء ومحمّد بن الحسين؛ عن ابن محبوب. عن عبد الله بن سنان قال: 
قلت لأبي عبد الله ة : يجيؤني القومٌ فيسمعون مئّى حديثكم , فأضجرٌ ولا أقوئ ؟ قال: 
الإقرأ عليهم من أوّله حديثاً. ومن وسطه حديثاً. ومن آخره حديثاً»'. 

والذي استقرٌ عليه رأيُ العامّة والخاصّة جوازٌ الرواية بإجازة المعيّن للمعيّن وإِنْ 
تجرّد عن المناولة والقراءة. 

وقال بعضهم: لها حكم المرسّل. وهو باطلٌ. 

الثانى : أن يُجيز معيّناً غيرَ معيّن . 5«أجزتّك مسموعاتي»»؛ والخلاف فيه أقوئ من 
الأول زلكن الجمهوة أوتجبوا العمل بها وجو زوا الزواية لكل ماقث عند الاسنعه. 

الثالث: أن يُجيز معيّنا لغير معيّن بل بوصف العموم.ك«أجزتٌ هذا الحديث أو 
كتابَ الكافي , لكل أحدٍ أو لأهل زماني أو لمن أدرك جزءاً من حياتي». وفيه خلاف. 
والأقوئ أنّه كالأولين؛ وقد استعمله أكابر علمائنا". 

الرابع : إجازة غير معيّن لغير معيّن بل بوصف العموم.؟«أجزتٌ كل أحدٍ 
مسموعاتي». والذي يظهر أنه جائرٌ أيضاً. 

ولا شبهة أنّه لو لم يكن مع العموم 5«أجزتٌ رجلا أو «رجلين» أو «زيداً» وهو 
مشترك بين جماعة لم يَجُرْ وإنكان المجارٌ معيّناً. 

وكذا لو أجاز غيرَ معيّن لمعدّن. 5«أجزتك كتاب المجالس» وهُناك كب متعدّدةٌ. 
نعم لو أجازّ رجلاً يعرفه باسمه أو بوجوء أو جماعةً كذلك, جارٌ وإن لم يعرفهم 
بأعيانهم . 

ومن الباطل : «أجزتٌ لمن يشاء فلان» أو «لمن يشاءٌ الإجازة». 


ح 6. 
35 استعمله السيّد تاج الدين ابن معيّة لما طلب منه شيخنا الشهيد الإجازة له ولأولاده ولجميع المسلمين 
ممّن أدرك جزءاً من حياته» فأجازهم ذلك بخطه . (منه) . 


ف رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وبالجملة: التعليق مبظلٌ على ما يتعارفه أهل الضناعة» ولو كانت فى قوّة المظلقة 
اتجة الجواز. مثل : «لمن شاء الااجازة» أو «لفلان إن شاء أو «لك إن تقك» لان مقيفية 
كل إجازةٍ تفويضٌ الرواية بها إلى مشيئة المُجاز له. فكانت حكايةَ حال لا تعليقاً 

الخامس : إجازة المعدوم. 5«أجزثٌُ لمن يُولَدُ لفلان». والجمهور منًا ومنهم 
لم يقبلوهاء ولو عطفها على موجودٍ ك«أجزتّك ومَنْ يُولَدُ لك» أمكنّ جوارٌُه. وقد فعله 
جماعة من العلماء. 

ويصمٌ لغير المميّز من المجانين والأطفال بعد انفصالهم, لا أعلم فيه خلافاً 
وقد وجدتٌ خطوط جماعةٍ من فضلائنا بالإجازة لابنائهم عند ولاداتهم. منهم 
السيّد جمال الدين ابن طاووس لولده غياث الدين» وشيحنا الشهيدٌ استجاز من أكثر 
مشايخه بالعراق لأولاده الذين وُلِدوا بالشام ؛ قريباً من ولادتهم. وقد رأيتٌ خطوطهم 
له ولهم بالإجازة. 

وذكر الشيحُ جمالٌ الدين أحمدٌ بن صالح قدّس الله سرّه أن السيّد فار 
الموسوي اجتاز بوالدِهِ مسافراً إلى الحجّ. قال: فأوقفنى والدي بين يدي السيّد. 
فحفظتٌُ منه أن قال: «يا وَلّدي, أجزثٌ لك ما يجورٌ لى روايئّه». ثم قال: «وستعلمٌ في 
ابعل خلاوة ما ختضهتك به 

وعلى هذا جرى السلف والخلف. وكأنهم رأوا الطفل أهلاً لتحمّل هذا النوع 
ليؤدَي بعد حصول أهليّته ؛ حرصاً على توسّع السبيل إلى بقاء الإسناد الذي اختصّث به 
هذة الامو :تقر ثةفنن الوجيو ل تعلو الا سناد 

وفى الإجازة للحمل قولان: الصحَّةٌ ؛ نظراً إلى وجوده. والعدمٌ؛ نظراً إلى تمييزه. 
وقد تقدّم أنّه غير مانع. فيمّجةُ الجواز. 

وتصحّ للكافرء وتظهرٌ الفائدةٌ إذا أسلم. وللفاسق والمبتدع بطريتي أولئ. 

السادس : إجازةٌ مالم يتحمّله المجيرُ بوجهء ليرويه المُجازٌ له إذا تحمّله المُجيز. 
وهى باطلة قطعاً. 
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الرواية به لما صحّ عنده سماعٌه له قبل الإجازة لا بعدهاء فعلئ هذا يجب عليه البحث 
ليعلم أنه ممّاكان قد تحمّله قبل الإجازة. وإلآّلم يجُز له روايته. 

السابع : إجازة المُجاز . 5«أجرتُك مجازاتي»؛ وقد منعه بعضهم , والأصح جوازٌه. 
نعم ينبغي للراوي تأْمَلُ ما يرويه بذلك؛ لثلاً يروي مالم يدخل تحتها. 

فرعان: 

الأوَلَ: ينبغي للمجيز كتابةٌ أن يتلفّظَ بها؛ لتتحمّق الاجازةٌ الذي متعلّقه اللفظٌ أو 
الإذنُء فإن اقتصر على الكتابة مع قصد الإجازة فقد منمّ بعضهم من ذلك. والصحّة 
أولئ. كما تصمّ الرواية بالقراءة على الشيخ مع أنّه لم يتلمظ بما قْرِىْ عليه ولتحمق 
الإذن والإخبار بالكتابة مع القصد كما تتحمق الوكالة بها عند بعضهم؛ حيث إن 
المقصودً مجرّد الإباحة. وهي تتحمقٌ بغير اللفظ ؛ كتقديم الطعام إلى الضيف. ودفع 
الثوب إلى العريان ليلبسه, والأخبار يتوسّع بها فى غير اللفظ عرفاً. 

الثانى : لا ينبغي الإجازة ولا يستحسن إلا إذا عَلِمِ المجيرٌ ما يُجيزهء وكان المُجاز 
له من أهل العلم والصلاحيّة للفهم والرواية» وقد اشترطً ذلك بعضهم. وليس بمعتّبر 
عند الفقهاء والمحدّثين. 


الرابع: المناولة 
وهي ضربان: مقرونة بالاجازة. ومجرّدة: 
فالمقرونة أعلئ أنواع الإجازة مطلقاً. 
حديثاً. كما ورد الأمربه عن الصادق ك4 , وقد نقلناه سابقاً'. 
ومن صورها: أن يدفعَ الشيحٌ إلى الطالب أصل سماعه أو مقابلاً به ويقول: «هذا 


سماعي أو روايتي عن فلان؛ فازوه عنّى» أو: «أجزثٌ لك روايته عنّى). ثم يُبقيه معه 
تمليكاً أو لينسخه 

وهى دون السماع ؛ لاشتماله على ضبط الرواية وتفصيلها بما لا يتّفق في المناولة. 
وقيل : هي مثله ؛ لتحمّق الضبط من الشيخ. 

ومنها: أن يدفع إليه الطالب سماعه. فيتأمّله وهو عارف به. ثم يعيده إليه ويقولٌ: 
«هُوَ حديثي أو رواية يتى ؛ فازوه عنّي» أو «أجزثُ لك روايتّةُ». 

وديا حي عد رع رما رسن ق أن القراءة عليه تسم أيضاً «عدضاة: 
فلِيْسَمّ هذا عرض المناولة» وذاك «عرض القراءة». 

وهذه المناولة كالسماع في القوّة عند الأكثرء والأقوئ أنّها مُنْحَطَّةَ عن السماع 
والقراءة. 

ومنها: أن يُناول الشيخٌ الطالبت سماعّه ويجيرّه له ثمّ يمسكه الشيحٌ؛ وهذا 
قن عا شين وجو رز روائة اذا ود الكتات أواخدو سابد بهتسوتونا يهو افق 
ما تثاولية الاجازة. 

ولا يظهر في هذه المناولة كثيرٌ مزيّةِ على الأجازة المجرّدة في معيّن. ولكن 
شيوحٌ الحديث يرون لها مزيّة . 

ومنها: أن يأتيّه الطالبٌ بكتاب ويقول: «هذا روايثك؛ فناولنيهِ وأجرْني روايته». 
فيُجِيبُه إليه من غير نْظَرِ فيه وتحقّت لروايته. وهو غيرٌ جائزء إلا إن وَئْقٌ بخبر الطالب 
وصدقه وديانته. ولو قال: «حَدَّتْ عنّى بما فيه إِنْ كان حديثي, مع براءتي من الغَلّط) 
كان جائزاً'. 

الضرب الثانى : المجرّدة : وهي أن يُناوله مقتصراً على : «هذا سماعي». فلا يجوز 
للالزوانة باعل ع محف النقها 2 و أستيحاتة الا بول وكيا :مجوازهاء وهو غير 
بعيدٍ ؛ لحصول العلم بكونه مرويّاً له. مع إشعارها بالإذن له في الرواية. 


.١‏ فى الهامش: «بَلّمّ قراءة أيّده الله تعالئ». 


وصول الأخيار إلى امول الأخبار د 


ويؤيّده ما رُوَيْناه بأسانيدنا عن محمّد بن يعقوب. عن محمّد بن يحيئ, بإسناده 
عن أحمد بن عمر الحلآل قال: قلت لأبي الحسن الرضاءهة: الرجلُ من أصحابنا 
يُعطينى الكتاب ولا يقولُ: «إزوه عنّى»؛ يجورٌ لي أن أرويه عنه؟ -قال: ‏ فقال: «إذا 
لك 1 الكتاب لَّهُ فازوه 00 

ولو صحّت هذه الرواية لم بق في المسألة إشكالٌ. 


2 


تنبيه : 

جوّز جَمَاعة إطلاق «حَدَّثنا» لأَخبَرَناه في الرواية بالمُناولة. وهو مقتضئ قول 
من جعلها سماعاً. وحُكي عن بعضهم جوازهما في الإجازة المجرّدة أيضاً. 

والصحيحٌ المنعٌ فيهما منهماء وتخصيصهما بعبارة مُشْعِرَةٍ بهماء.؟: «حَدَّنّنا 
إجازة» أو «مُناولة» أو «إذْناً» أو «في ما أطلقٌ لي روايئّه». 

وبعض المتأَرين اصطلحّ على إطلاق (أَنْبَأنا في الإجازة. وبعضهم يقول: َنْبا 
ل 

وقال بعض المحدّئين من العامة : المعهودٌ بين الشيوخ أن يقول في ماعَرَض على 
الشيخ فأجارّهٌ شفاهاً: «أنتأني». 


الخامس: المكاتية 

وهي أن يكتبّ مسموعّه لغائب أو حاضر ؛ بخطه أو بأمره لثَةٍ. 

وهي ضربان : مجرّدة عن الإجازة. ومقرونة ب«أجزتّك ماكتبتٌ إليك»؛ بأن يكتبّ 
إليه أيضاً ذلك, وهذه في الصحّة والقوّة كالمناولة المقرونة بالاجازة. 

وأمّا المجرّدة؛ فمنع الرواية بها قو الح ل ار 
أو إذنء وكلاهما لفظئٌ , والكتابةٌ ليست لفظاً, ولأنّ الخطوط تشتبة تشتبة» فلا يجوز 
الاعتمادٌ عليها. 





.3 كتاب فضل العلم» باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب.ح‎ 07 :١ الكافي‎ .١ 


وأجازها الأكثرُ؛ ولهذا يُوجِدُ فى مصئّفاتهم: «كتَبَ إلى فلانٌ قال: حدّثنا فلان». 
وهو معمول به عندهم, معدودٌ في الموصول؛ لإشعاره بمعنى الإجازة وإن لم يقترن 
نيا لفظا+ؤلأن الكتابة الشفسن البجعتن وإرسالة إلينه قتويئة قتوية على الاحادة 
للمكتوب. وقد تقدّمٌ أن الإخبار لا ينحصرٌ في اللفظ. ولهذا يكتفئ في الفتوئ 
بالكتابة» مع أن الأمرّ في الفتوئ أخطرٌ. 

ويكفي في ذلك معرفة خط الكاتبء وقد وقع للأئمّة © من ذلك الكثيرٌ الذي 
لا يُنكرُء مثل: «كَتَبْتٌ إليه» فكنّب إلئ» و«قَرَأْتٌ خطة وأنا أعرفة». ولم ينكز أحدٌ منا 
جوارٌ العمل به. ولولا ذلك كانت مكاتباتهم وكتابائهم عَبَثاً. 

وشَرَطً بعضهم البيّنة» وهو ضعيفٌ؛إِذْ هو غيرٌ معروفيء والاعتمادُ فى ذلك على 
الظنّ الغالب. وهو حاصل مع معرفة الخط وأمْن التزوير. 

وطريق الرواية بها: «كتّب إلى فلانٌ» أو د«أَخْبَرَنا مكاتبة» أو «كتابة ولا نخور 
إطلاق: «حَدَّنّناه و«أخُبَرَنا» مجِرّدَيْنٍ ؛ ليتميّرٌ عن السماع وشبهه, وإن جوّرَّهما كثيرٌ من 


وإذا صحّت المكاتبةٌ فهي أنزلُ من السماعء فيرجّحٌ مارُوِيَ به عليها مع تساويهما 
فى الصحّة. وكيف كان ودأُخْبَرَناه هنا أقربُ من «حَدَّئَناه؛ لأنها إخبار فى المعنئ. 
وقد أطلق الإخبار لغة على ما هو أعجٌ من اللفظ . كما قيل : 
* وتَخْبِوُني العينانٍ والقلبُ كاتِمْ * 


السادس: الإعلام 
وهو أن يُعْلِمَ الشيخٌ الطالبَ أن هذا الحديتٌ أو الكتابَ سماعه. مقتصرأ عليه. 
6 2 2 2 0 2 د 
وقد اوجبٌ الكل العمل به إذا صح سنده. وجوّز الرواية به كثيرٌ من علماء 
الحديث؛ تنزيلاً له منزلة القراءة على الشيخ. فإنّه إذا قَرَأْ عليه وأقَرٌ بأنه روايئّه عن 
فلان. جارٌ له روايئه عنه وإن لم يسمعه من لفظه ولم يقل له: «إزوه عنّي) أو «أَذِنْتُ لك 


روايته عنى». 
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لم يُْهذُْ؛ بل وإنْ نهاة. وكذا لو سَمِعَ 5 حري ون بد عاك فور 
ا 

ولاه يُشْعِرُ باجازته له »كمامرٌ فى الكتابة. 

ومنعها بعضهم ؛ لعدم وجود ما يحصل به الإذنُ» ومنع الإشعار به. بخلاف الكتابة 
ليه. 

ويؤيّدٌ الأَوَلَ ما رُوَيْناه عن أبي الحسن الرضالية سابقاً. وما نرويه عن أبي جعفر 
الثاني نه في ما يأتي . 


السابع: الوصمّة 

وهو أن يُوصي عند سفره أو موته بكتاب يرويه فلانٌَ بعد موته. 

لدع ينح الت الشوصن لدوواهه أذ خانيقا مز الاذناه و كنا مين 
العَرْض والمُناولة؛ ومنعه بعضهم ؛ لبُعده عن الإذن. ولا بأس به؛ إِذْ هو تعليق. 


الثامن: الوجادة 

وهو مصدرٌ [وَجَدَ», مولَدٌ غيرٌ مسموع من العرب . وهي: أن يقَفّ الإنسان 
على أحاديث بخطٌ راويها أو في كتابهِ المرويٌ له مغاضرا كان ألا » يرتؤيها الواحد: 
فله أن يقول: «وجدتٌ أو: قرأتٌ بخطً فلان أو: فى كتابه: حََدَّنّنا فلان» ويسوق 
الإسناد والمتن. ْ 

هذاهو الذىيا ستمرٌ عليه العمل حديثاً وقديماً. وهو من باب المنقطع. وفيه 
شوب اتصالٍ يجوز العمل به عند كثير من المحقّقين عند حصول الثقة بأنّه خط 
المذكور أو روايته: وإلاّ قال: يلمي عنهه أو «وَجَدتٌ فى كتاب أخبرنى فلان أنه خط 
فلان» أو «روايته؛ أو «أظنٌ أنه خطه» أو دروايته»؛ لوجود آثار روايته له بالبلاغ ونحوه. 


3 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


ومنع أكثْرٌ العامّة من العمل بها مع تحقّق أنّها روايته؛ لأنه لم يُحدَّتْ بها لفظأً 
ولا معنىّ. 

ويد الأول ما وثتاه بطوقنا المكد وص محكديين كفو عدو عد سد 
أصحابناء عن أحمد بن محمّد, عن محمّد بن الحسن بن أبي خالد شَئْنولة قال: قلت 
لأبي جعفر الثاني 48 : جعلت فداك, إنّ مشايخنا رَوَوْا عن أبي جعفر وأبي عبد الله نه 
وكانت التفيُ شديدةٌ. فكتمواكتُم فلم ْو عنهم» فلم موا صارت الكتبٌ إلينا؟ 
فال : «حَدَّنُوا بها ؛فائها حَق'. 

وإذا وجد حديثاً في تأليف شخصٍ. قال: «ذكر فلانُ», وهذا منقطمٌ لاشوب فيه. 
وذلك إذا لم يعلم أنّه رواه» وإلآ فهو كالأوّلء هذا إذا وثقّ أنه خطه. وإلآفليقل: «بَلَغَنَى 
عن فلان أو «قرأتٌ في كتاب أخبرني فلان أنه بخطه» أو «أظٌ أنّه خطه؛ أو «ذَكَرَ كاتئه 
أنه خطه» أو «تصنيف فلان». 

وإذا نقل من تصني فلا يقول: «قالَ فلان» إلا إذا وثقّ بصحة النسخة. وإلآ 
فليقل : «بَلَعَنى عن فلان» أو «وَجَدْتُ في نسخةٍ من كتاب» ونحوه. وقد تسامح 
الناس في هذه الأزمان بالجزم في ذلك من غير تحب فإنكان الناقلٌ مُمْقناً لا يخفئ 
عليه غالباً الساقطٌ والمغيّرٌُء رجونا جوارٌ الجزم له. وإلى هذا استروح المصئّفون 


مَنْ رأئ فى هذا الزمان حديئاً صحيمّ الإسناد في كتاب أو جزءٍ لم ينص على 
صكته علماؤنا أو بعضهمء أو لم يكن الكتابٌ معروف المؤلف أوكان معروفق 
المؤلّف ولم تكن نسختّه صحيحة مرويّة بخصوضص أو عمومء لم يحكم بصحته. 
ولم يَجُرْ الاعتماد عليه فى الأحكام, لا نعلمُ في ذلك مخالفاً. 


١6 الكافي 01:1 كتاب فضل العلم؛ باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب.ح‎ .١ 


وضول الأخياز إلى أضول الأخبار و 
أصلٌ 
في الإسناد العالي والنازل 

فال فى الدلهاء ةن الأنمنا دس طتر امن 3 

واعلم أنّ طلب العُلُوَ فيه سَنَةٌ مؤكدةٌ, وهوهمًا عظمت رغبة المتقدّمِين 
والخاخرين فئه» لأنه أفل كلف وأبعد عق الخظا وأقرث إلن السكة لأنة اذا طال السدة 
كَثْرَتْ مظان التحذير. وإذا قلّ قلت. 

وقد يتّفق فى النزول مزيّة ليست فى العلوّء كأن يكون راويه أوثقٌّ أو أحفظ. أو 
الاتصال فيه أطهر للتصويج فيد يالاف وو واقتمالالغالى على نا بتختمل فيه القاد 
وعدمه ك5«عن فلان»: فيكون النزول أولئ. 

والعلوٌ أقسام : 

أجلها: القُربُ من المعصوم بإسنادٍ صحيح نظيفي. 

القائن ؟ القرث إلى إمام مرح أنقة الحذيكه نقد يعاد ذلك أ : 

الثالث : الغلو ب القبسية الى رواية أخدال سيول الشينة أن فر اين ال سول 
المعتيرة. 

وقد اعتنئ به المتقدّمون والمتأتحرون. وهو: إمّا بالمُوافقة» أو الإبدالء أو 
العساواة: او المضافية. 

فالموافقة: أن يقع لك حديثٌ عن شيخ محمّد بن يعقوب مثلاً بطريق من غير 
جهته . بعددٍ اقل من عددك إذا رويته عن محمد بن يعقوب عنه. 

وأمًا البَدّل: فهو أن يقع هذا العلوّ عن مثل شيخ محمد بن يعقوب. وهو في 
الحقيقة مُوافقة بالنسبة إلى شيخ شيخ محمّد. 





. 1608 :7 قاله ابن الصلاح في مقدّمته: 1660؛ وحكاه عن ابن حزم في تدريب الراوي‎ .١ 
في الهامش : «أي وإن بَعْدَ من هذا الإمام إلى المعصوم . (منه)».‎ .” 
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وأمًا المُساواة: فهى قلّةَ عدد إسنادك, بحيث يمع بينك وبين المعصوم أو أحد 

أصحابه أو من أخذ عن أصحابه من العدد مثلّ ما وقع بين الشيخ الطوسئ مثلاً وبينه. 
وهذا النوع لا يقع فى عصرنا أصلاً. 


وكذا المُصافحة: وهي أن تقع هذه المساواة لشيخك,. فيكون كأّك صافحت 
الشيخ الطوسئ فأخذت عنه. فإنّها أيضاً في زماننا مستحيلة . 


وهذا العُلوٌ تابع للنزول» فلو لم ينزل الشيخ الطوسي مثلاً لم تعلٌ أنت. 
الرابع : العو بتقدّم وفاة» فما ترويه عمّن تقدّمت وفاته أعلئ'. 
وأمًا النزول فهو ضدٌ العُلوَ في الأقسام الأربعة» وهو مفضولٌ. وقد فضّله بعضهم 


إذا تميّز بفائدة» كأن كانت حال الشيخ في الآخَر أحسنٌ» ولا بأس به. 


.١‏ فى الهامش : «مثاله : ما نرويه بإسنادنا إلى شيخنا الشهيد؛ عن السيّد عميد الدين» عن العلآمة جمال الدين 
ابو النطون فائه أعلن هنا تروية عن الكتونت هن فصر الذين ابن المطور عن والده جمال الدين» وإن 
تساوى الاسنادان فى العدد ؛ لتقدم وفاة السيّد عميد الدين [ت ٠١‏ شعبان 44!] عن وفاة فخر الدين 
[آت ١لالا]‏ بنحو خمس عشرة سنة . (عن زين الدين الشهيد الثاني)». 
أقول: وهذا ماذكره فى شرح البدابة: 78. 


وا لاب 


صول 
في كيفية رواية الحديث 
أصل ]١[‏ 

قد شدّد قومٌ في الرواية وأفرطوا وقالوا: «لا حجّة إلآفي ما يُروئ من الحفظ» . 
وهو عَنّتٌ بَيّنّ بغير نفع ظاهرٍ » بل ربّما كان أضرٌ وأقبح ؛ اد الي لصعو كه واكبير: 
بازم مه لخر وتضيين الرزواية وتقليلها جمع أنه يطوق اله الفسياة والشك والوفة : 
وذلك لا يتأنّئ في الكتابة. 

اوالكتا* وإاتطزف ها لمرو ِرُ؛ لكنّه شيءٌ نادرٌ الوقوع. ومع ذلك لا يكادٌ 

وقال بعضهم : تجورٌ الرواية من الكتاب إلا إذا خرج من اليد" . 

وتساهلٌ بعضهم فجوّرٌ الرواية من الكتب التي لم تقابّل". وهذا تفريطً لا يجوّزه 
ذو مٍشكة بدينه. 

والذي يعتمدّه علماؤنا ومحدّثُونا وأكثدُ علماء العامّة جوارٌ كتابتها والرواية منها 
إذا قامَ الراوي في الأخذ والتحمّل بما تقَدّمَ من الشروط «البجر ا سف الوواي عي 


. ١1717 


أصله إذا كانَ مصحّحاً. مأمونٌ التزويرء وإن أعاره أو غاب عن يده؛ لأنّ التغييرَ نادد 
الوقوع. ولا يكادُ يخفئ. 

وقد ورد الأمر من أثمّتناة بكتابة العلوم كلّهاء والحَضٌ عليهاء ولا سَّبِهةَ أن 
الأحاديف من اجلهاواهمها: 

فقد رُوَيْنا بطرقنا عن محمّد بن يعقوب, عن على بن محمّد بن عبد الله. عن 
أحمد بن محمّدء عن أبي أُيَوب المدني ‏ عن ابن أبي عُمّير عن حسين الأحمسي . عن 
أبي عبد الله 9ه قال : «القلبُ يتَكلٌ على الكتابة»' 5 

وعنه» عن الحسين بن محمّد, عن معلّىئ بن محمّدء عن الحسن بن علي الوشّاء 
عن عاصم بن حُمَيْدء عن أبي بصير قال: سمعتٌ أبا عبد اللهظة يقول: «أكتبوا؛ فإنّكم 
لا تخقطوق ست كيو" . 

وعنهء عن محمّد بن يحيئ» عن أحمد بن محمّد بن عيسئ, عن الحسن بن 
علىَ بن فضّالء عن ابن بُكَيْرء عن عُبَئْد بن زُرارة قال: قال أبو عبد الله : «إحْحَفِظُوا 
بكتبكم ؛ فإنكم سَوْفٌ تحْتاجُون إليها» '. 

وعنه؛ عن عدّة من أصحابناء عن أحمد بن محمّد بن خالد البَؤْقى. عن بعض 
أصحابه. عن أبي سعيد الحَيِبَيء عن المُمَضّل بن عُمّر قال: قال لي أبو عبد الله !2ه : 
كيب وبّثَّ علمّك فى إخوانك. فإِنْ مت فأوْرِث كُتْبَكَ بَئِكَ؛ فإِنّهُ يأتي على الناس 
زَمَانَ هَرْجٌ لا يأَنْسُون فيه إلا بكتّيهم»؟ 

ولا شبهة أن كتابتها في زماننا هذا واجبة »كما تقدّم بيانّه”. 


. الكافي 07:1 كتاب فضل العلم؛ باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب. ح 8. 

. الكاني 1: 07 كتاب فضل العلم» باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب.ح 4. 

. الكافي 1: 47 كتاب فضل العلم» باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب. ح ٠١‏ 

. الكاني :١1‏ 07 كتاب فضل العلم؛ باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب. ح ١١‏ 

. لقد تحدّثنا عن موضوع كتابة الحديثء جوازاً ومنعاًء بتفصيل في كتابنا «تدوين السنّة الشريفة» وحمقنا ذلك 
معربزات ترام 


|[ يمد كسا الحم 
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فرُوعٌ 

ل ا ؛ فإن كان حَفِظّه منهُ جع إليه 
قطعا. وإن كان من فَمٍ الشيخ اعتمدّ حِفْظه إن لم يَ* تكله وخسر أن تحمتهما ستول: 
«حِفْظى كذاء وفي كتابي كذا» وكذا إن كان حَفِظه من نُسخةٍ مأمونةٍ معتمدة. 

وإنْ خالفه غيرٌه قال: «حِفْظى كذاء وقال فيه غيري كذا». وكذا إن وَجَدٌ في نسخة 
أخرئ مثل نُسخته في الصحّة قال: «في نسختي كذاء وفي نسخة فلانٍ كذا». 

الثانى : لو وجدّ حديثاً في كتابه الذي سمعه كله ولم يذكر الحديث؛ فقد ذهب بعض 
المحدّثين إلى أنّه لا يجوز له روايئّه . والصحيح جوارُها إذا كان الخطً موثوقاً به. والكتابتُ 
مضموناً يغلبٌ على الظنّ السلامةٌ من التغيير بحيثٌ تسكن إليه نفسّه, ولا لم يَجُرْ. 

الثالث: إذا أرادَ الرواية من نُسخةٍ ليس فيها سماعٌه , ولاهي مقَابَلّة بماقد سمعه. 
ولكنّها سمِعَتْ على شيخه أو صْحَّحَتْ » وهو قد سمعٌ الأحاديتٌ من غير هذه النسخة 
أو له بهذه الأحاديث أو هذا الكتاب إجازةٌ؛ يجورٌ أن يروي منهاإذا عرف أنَّ هذه 
الأحاديتٌ هي التي سمعها أو استجازهاء وسَكَّثْ نفسّه إلى صحّتها وسلامتها. ويجورٌ 
حينئذ أن يقول: «حَدَّتنا» واأَبَرَنا بغير قيدٍ إن كان قد سمع الأحاديث. أو يُقيَدُ ذلك 
بقوله «إجازة» إنكان استجازها. 

الرابع : الضريرٌ إذا لم يحفظ ما سمعه. واستعان بثقَةٍ فى ضبطه وحفظ كتابه, 
ل ل ل 
والرواية عنه . وكذا الأمَيَ الذي لا يُحْسِنٌ الكتابة . 

الخامس: يُستَحَبُ للراوي أن يقنم الإسناة كما هو المتعارف ثم يورة 
الحديثٌ. فإذا أرادَ النقلّ في أثناء المتن إلى حديث آخر قال: «الِحَبَرُ) أو «الْحَبَرُ بتمامه». 
ويكره أن يتعمّدٌ تغيير صورة المتن» والاختصار منه وإبدال لفظٍ بمرادفه للعالم 
بمدلولات الألفاظ .كما يأتى . وقيل بتحريم ذلك'. 


.١‏ في الهامش :«ثمَ بَلَعَّ قراءة أيّده الله تعالئ». 


أصل [؟] 


ومقاصدهاء خبي رأ بما يُحِيْلُ معانيها؛ لم يَجُرْ له الرواية بالمعنى بغير خلاف. بل يتعيّن 
اللفظٌ الذي سمعه إذا تَحَمَقَهُ وإلآلم يَجُرْ له الرواية. 
وأمًا إذاكان عالماً بذلك» فقد قال طائقة مخ العلماء:لا يجورٌ إلا باللفظ أيضاً. 
١ - . 5 1 8 5 2‏ - ع 62ل ا 3 1 5 
وجوّز بعضهم فى غير حديث النبىّ ففط ؛ قال: لآنه افصح مَنْ نطى بالضاد ٠وفىي‏ 
تراكيبه أسرارٌ ودقائقٌ لا يُوقَمٌ عليها إلا بهاكما هي ؛ لأنّ لكل تركيب معنىٌ بحسب 
الوصل والفصل والتقديم والتأخير وغير ذلك؛ لو لم يراع ذلك لَذَهَبَثْ مقاصدّها. بل 
لكل كلمةٍ مع صاحبتها خاصضّية مستقلّة كالتتخصيص والاهتمام وغيرهماء وكذا الألفاظ 
و و 0 2 - 
المشتركة والمترادفة؛ ولو وّضِعَ كل موضع الآحَرٍ لفات المعنى المقصود. 
ومن نّم قال النبى يق : «نَصَرَ اللْهُ عبداً سَمِعَ مقالتى وحَفِظها ووعاها وأدَّاها؛ َوَبٌّ 
حامل فقَهِ غير فقيهء ورب حامل فقه إلى مَنْ هو أَفْقَهٌ منةُ» '. وكفئ هذا الحديث شاهداً 
والحقّ أن كل ذلك خارجٌ عن موضوع البحث؛ لأنا إنَما جوّزنالمَنْ يفهمْ الألفاظ . 
ويعرف خواصّها ومقاصدّهاء ويعلمٌ عدمً اختلال المراد بها فى ما أَذَاهُ. 
وقد ذهب جمهورٌ السلف والخلف من الطوائف كلها إلى جواز الرواية بالمعنئ 
إذا قَطَعَ بأداء المعنئ بعينه ؛ لأنّه من المعلوم أن الصحابة وأصحاب الأئمّة ماكانوا 
ا : 5 0 3 0 1ك أن 17 
يكتبون الاحاديث عند سماعها » ويبعد -بل يستحيل عادة ‏ حفظهم جميعٌ الالفاظ 
.١‏ حكاه ابن الصلاح فى مقذمته: 171١؛‏ والشهيد الثاني فى شرح البداية: 1١1‏ . 
". تفسير ابن كثبر 1: ١!؛‏ فيض القدير 4: 6147. 
.سنن إبن ماجة +1٠١ 10 :7 ,83-14 : ١‏ سنن الترمذي 0: 74؛ سنن أبي داود 777:17 باختلاف فى الألفاظ . 
ولااحظ شرح البداية:7١1١.‏ 


4 هذا غير معلوم على إطلاقه مع أن وجود الحفظ الخارق للعادة متحمّقٌ في بعض النماذج النادرة إلا أنَ 
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على ماهى عليه وقد سمعوها مرّةٌ واحدةً. خصوصاً فى الأحاديث الطويلة.مَعٌ تطاوؤل 
الأزمنة ؛ ولهذا كثيراً ما يُروئ عنهم المعنى الواحدٌ بألفاظ مختلفة, كما لا يُنْكَرُ. 

ولما رُوَيْناهُ بطرقنا عن محمّدبن يعقوب. عن محمّدبن يحيئ. عن محمّدبن 
الحسين» عن ابن أبى عُمَيْر عن ابن أَذَيْنة. عن محمّد بن مسلم قال: قلت لأبى عبد الله !ة: 
أسممٌ الحديث منك فأزيدٌ وأنقص؟ قال: «إن كنت تولك فعا مه فاكيا من 1 

وروينا بالسند المذكور عن محمد بن الحسين . عن ابن سنان. عن داود بن 
فرقد قال: قلثٌ لأبي عبد الله اه : إنّي أسممٌ الكلامَ منك فأريدٌ أن أرويّه كما سمعتّه منك 
فلا يجيء؟ قال: «فتتعمّدٌ ذلك؟». قلت : لا. قال: «تريدٌ المعاني؟». قلتٌ: نعم. قال: 
«فلا بأس)" . 

نعم , لا مرية أن روايتّه بلفظه أولئ على كلّ حال ؛ ولهذا قدّمَ القُمّهاء المرويّ بلفظه 
على المروىّ بمعناه. 

هنك .. وقد > موت م 4 أيه كك ع 14و مم "م , 1 ّ 

جل ثناؤه: «الذِينَ يَسْتمِعُونَ الفؤل فيَتبعُون أحسّنةر» ؟ قال: «هو الرجل يسمع 
الحديثٌ فيُحدّتٌ به كما سَمِعَهُ لا يزيدُ فيه ولا ينقصٌ منه)” . 


وبالعٌ بعضهم فقال: لا يجورٌ تغيِيرُ «قال النبئ» إلى «قال رسول الله» ولا عكسه. 


<> وجود الاهتمام البليغ بالكتابة لخصوص الأحاديث الطويلة والنصوص التي بحاجة إلى مزيد العناية: 
كالخطب الطويلة؛ أمر ثابت» فلاحظ حديث الحارث الهمدانى فى الكافى .)١5١:1(‏ وقد نبّهنا فى 
«تدوين السنّة» إلى أن جواز الرواية بالمعنى -مع وجوه فتروظة تيجا هلو في غير ما يكون للفظه مدخل في 
وجوده؛ فلا يجوز ذلك في مثل الخطب ولا الكلمات القصار المبنيّة على سَجْعٍ معيّن أو روي وقافية 
محدّدة؛ فإِنْ ذلك يتطلب المحافظة عليه حتّى يؤدّي دوره المراد في الإثارة والتأثير. فراجع كتابنا 
اتدوين السنّة الشريفة» . 

.” كتاب فضل العلم» باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب.ح‎ 0١ :١ الكافي‎ .١ 

". الكافي 01:1 كتاب فضل العلم؛ باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب.ح ”. 

*". سورة الزمر (58): 18. 

؛. الكافي 0١ :١‏ كتاب فضل العلم؛ باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتبءح .١‏ 
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وهو عَنّت بين بغير ثَمَرةٍ. 
وقد رُوَيْنا بأسانيدنا عن محمّد بن يعقوب. عن محمّد بن يحيئء ع نأحمد بن 
محمّد بن عيسئ؛ عن الحسين بن سعيدء والقاسم بن محمّد. عن على بن أبي حمزة. 
عن أبي بَصير قال: قلت لأبي عبد الله : الحديثٌ أسمعٌه منك أرويه عن أبيك. أو 
أسطقة من أبنك أروئة هدك قال #وسواق» الذاتك ترويو عو ابي اعت الم 
وقال أبو عبد الله ة لجميل : «ما سمعتَّهُ منّى فازوه عن أبى)'. 
ورُوَيْنا بطرقنا عن محمد بن يعقوب. عن على بن محمّد, عن سهل بن زياد . عن 
أحمد بن محمّدء عن عمّر بن عبد العزيزء عن هشام بن سالم, وحمّاد بن عثمان 
وغيره»ء قالوا: سمعنا أبا عبد الله هة يقول: 
«احديثى حديثٌ أبى: وحديتٌ أبى حديتٌ جذّي؛ وحديثٌ جدّي حديتثٌ 
العبيه بترسدية دو عادو الم اي قوع اي 
أمير المؤمنين» وحديثٌ أمير المؤمنين حديثُ رسول الله وحديثٌ 
رسول الله قولٌ الله عرّوجل»'. 
ورُوَيْنا بأسانيدنا عنه. عن على » عن محمّد بن عيسئ. عن قتيبة قال: سأل رجل 
أبا عبد الهلة عن مسألة فأجابَهٌ فيها. قال الرجل : أرأيتَ إن كان كذا وكذا ماكان يكونٌ 
القولُ فيها؟ فقال له: «مَهُ! ما أجبتّك فيه من شىء فهو عن رسول الهو ؛ سنا ' من 
«أَرَأَئِتَ» فى و 
فونهلا حادييك غدل كلى بخواز أن تسين العدية المووك عن اعد الأنيقة إلى 
كلّ واحدٍ منهم وإلى النبىَيَيهُ. وهذا أبلعٌ من الإتيان باللقب موضعَ الاسم أو موضعَ 
.١‏ الكافي :١‏ 01»كتاب فضل العلم؛ باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب.ح 5. 
. الكافى 01:1 كتاب فضل العلمء باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسّك بالكتب.ح .١5‏ 
'". في الهامش : لسنا من الذين يخاطبون ب«أرأيت» مثل الشافعي وأبي حنيفة وغيرهما ممّن يخاطبون 
بأرأيت» فهم يقولون: نعم رأيناء بل أي شيء نقول في جواب أي مسألة كانت فهو من رسول الله ييه . 
(منه). 
4 الكافى 04:1 كتاب فضل العلم ‏ باب البدع والرأي والمقاييس.ح .5١‏ 


وَسْتَوْل الأخيان إلى أصول الأخبار 6١‏ 


الكنية» ومِن وضع الألقاب بعضها موضعٌ بعض. 

والذي يظهرٌ لى أنَ ذلك إِنّما يجورٌ إذا لم يتضمّن كذباً» فإذارُوَيّنا حديثاً عن جعفر 
الصادق#ة جارٌ أن نقول على مقتضيئ هذه الأحاديث: «عن رسول الله كذاه أو «قال 
كذا»ى لامثل «حَدَنْني) وَاسَمِعْمَة 000 


فروع 

أ اختلفوا في رواية بعض الحديث إذا كان تام المعنق. فمنعه بعضهم بناءٌ على 
منع الرواية بالمعنئ . والحقٌّ جوازه إذاكان ما تركه غير متعلّقي بما رواه. بحيث لا يختَلٌ 
البيانُ ولا تختلف الدلالة بتركهء سواء أجوّزناها بالمعنئ أم لا 

ما تقطيعٌ المصئّفين الحديتٌ في الأبواب بحسب المواضع المناسبة, فأولى 
بالجواز. وقد استعملوه كثيراً؛ وما أظنٌ له مانعاً. 

ب _إذا كان عنده الحديثٌ عن اثنين أو أكثر والسندٌ الباقي متّفِقٌ » والحديثٌ متَّفقٌ 
العار مخكاف انط فا فوا فر الإساد. 2 يتزى الجلزية ماق حلت 
فيقولٌ: «أخبرنا فلانٌ وفلانٌ» واللفظٌ لفلان» أو نحو ذلك. 

ولوكان النيد كلم ملفا ٠‏ ساق السندٌ الواحدٌ برجاله. تم أتئ باللفظ المختّص 
ذلك السند نه يبيرق السند الخد وقول : اتحوكة. .وإ ن كان لفط الفقة أيظا متفقا 
قال: «مثله» . 

ج -ينبغى للراوي بالمعنئ أن يقول بعده: «أو كما قال" أو: «شبه هذا» أو نحو ذلك ؛ 
ليحترز عن الكذب . 

وكذا إذا اشتبه على القارئ كلمة. فِحَسَنٌ أن يقولٌ بعد قراءتها: «على الشَكٌ» أو : 
.١‏ أقول: بل الأظهرٌ أن هذه الأحاديتٌ لا نَظَرَ لها إلى رواية مُتُون الأحاديث, بل إلى أحكامها ومضامينها. فما 


«على الظاهر» أو نحو ذلك؛ ليتضمّن ذلك إجازةٌ وإذناً من الشيخ للراوي لألفاظ 
الحديث إذا وقف عليهاء وللصواب في المشتبه إذا ظهر »كما قاله بعضهم . 

د -نقل المعنى إِنّما جوّزوه فى غير المصئّفات, أما المصئّفات فلا يجورٌ حكايثُها 
ونقلّها بالمعنى ولا تغيير شىء منها على ما هو المُتعارّف, وقد صرح به كثيرٌ من الفضلاء . 


أصل ["] 


لا ينبغي أن يُروى الحديث بقراءة لْحَانٍ ولا مصحّفيء وعلى طالبه أن يتعلمَ من 
النحو والعربيّة ما يسلمُ به من اللحن. 

قال الأصمعّ: (إِنّ أخوفّ ما أخاف على طالب الحديث إذا لم يعرف النحو أن 
يدخل فى جملة قول النبىكلة: «مَن كَذِبَ على متعمّداً هِلْيتَبَوَأْ مقعدّه من النار»؛ 
لأنْهييك لم يكن يلحنء فمهما رويتٌ عنه ولحنتٌ فيه كذبتٌ به عليه»". 

وظويق الندلانة هر اليضفت والفحررف “الأخل من آفواهالرجخال» 

وإذاوقعَ فى روايةٍ ماهو معلوم اللحن أو التحريف. وجب أن يُصلحَهء وأن يرويّه 
على الصواب . ومنعّه بعضهم فقال: يرويه كما سمعه, ويُبيّن أن الصواب كذا'. وهو 
تظويل بغير طائل».وكتابثه كذلك إغراء باللجهل + شيما وقد جوز نا الرؤاية بالمعدة : 

والصواب إصلاحٌه في كتابه أيضاً إذا تَحَمَقَ المقصود ولم يكن فيه احتمال: 
وإلاَ تَرَكَهُ على حاله مع التضبيب عليه ' وبيان الصواب على الحاشية. ثم يقرؤٌه -عند 
الرواية على الصواب.ء ولو قال: «وفي روايتي كذا» لم يكن به بأسش . 


.١‏ حكاه عن الأصمعى في مقدّمة إبن الصلاح: /177؛ تدريب الراوي .1١7:7‏ والحديث في الكافي :١‏ 77 باب 
اختلاف الحديث؛ ح ١؛‏ من لايحضره الفقيه 5: 8714/7714 ؛ صحيح البخاري 1: 7//0175-07١1؛‏ صحيح مسلم 
"١‏ وغ4. 

". مقذمة إبن الصلاح: 17 ؛ تدريب الراوي 7: /7 1١8-١١‏ ؛ المنهل الروي: .1١١-1١٠١‏ 

". التضبيبٌُ: هو وضع الصّبّة -وهي ضادٌ طويلة الذيل. هكذا: (ض ) على الكلمة ؛ للدلالة على كونها 
مشكوكة الصحّة عند الكاتب كما سيجيء . 
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ولو ءاسي ا فى ديك ا عبر ان فس اكير يوان لمتكين صرو بلاوق 
الأاحة تعلق كز حال «لنا كد الفرية فى الفلم يذلاك حصوما زد اغلت على عله انه 
من نفسه أو من الناسخ, لا من الشيخ. 

وهكذا إذا دَرَسَ من كتابه بعض الاسناد أو المتنء فإنّه يجوزُ استدراكة من كتاب 
غيره» إذا عَرَفَ صحّتّه وسَكَنَثْ نفسّه إلى أن ذلك الساقط هُوَ كذا. 
فُرُوعٌ 

أ الواجبٌ على المحدّث إذاكان في سماعه بعض الوَهْن أن يُنْبتَهُ حال الرواية. 
ومنه ما إذا وقع من شيخه شك في لفظةء فليبينْ ذلك. 

وإن كان قد حدّثه عن حفظه حال المذاكرة فليقل : «حَدَّتَلَا مُذاكرةً» كماكان يفعله 
الْصِدَرٌ الأول. 

وإذاكان الحديث عن ثقَةٍ ومجروح. وَجَبَ ذكرُهما أو الاقتصار على الثقة. 

وإذا سمع دن النحة يناهو شع وبعضّه عن آخَرء وجب أن يبِيّنَ ما رواه عن 
كل واحدٍ منهماء ولو بيّنَّ إجمالاً أن بعضّه عن فلانٍ وبعضّه عن فلانٍ» صار كل جزءٍ منه 
كأنه رواه عن أحدهما مُبْهماً. فلا يحتج بشيءٍ منه إن كان فيهما مجروحٌ. 

ب - يجوز عند أصحاب الحديث تقديمٌ المتن في الرواية»5«قال الصادق كذا» ثم 
يقول: «أخبرنا به فلان عن فلان» إلى آخره. ويجوز حيتئذٍ للراوي أن يرويه كذلك. 
وأن يقدّم الإسناد. 

وإذا روئ المحدّثُ بإسنادٍ ثم أتبعه إسناداً آَر لأجل ذلك المتن» قال في آخِرٍ 
الآتحر: «مثله إن كان المتنان متّفقين لفظاًء ويجورٌ للراوي حيئئذٍ أن يروي المتنّ 
بالسند الثاني . 

وإن كان بين المتنين تخالف ماء قال في آخِرٍ الآخَر: «نحوه», ولا يجوز حينئذٍ 
رواية المتن بالسند الثاني . ْ 
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وقال بعضهم : إذاكان الراوي الأوّلْ من أهل الحذق والتفطّن لمعاني الألفاظ 
وجوّزنا الرواية بالمعنى ' جاز . وهو محل توقّف. 

ولم يفرّق بعضهم بين «مثله» و«نحوه» وجوّز رواية المتن بالسند الثانى مطلقاً. 
والتحقيقٌ ما قلناه. 1 

ج -إذا ذكر الاسناد وبعض المتن. : ثم قال :«الحديث أو «وذكر الحديث إلى 
آخره» وأرادَ السامعٌ روايئّه بكماله؛ فقد منعه بعضٌ. وجوّزه الأكثرون إذا علم 
المحدّثٌ والسامعٌ باقِيَ الحديث, أو كان حديثاً معروفاً مشهوراً. ولو اقتصر على 
المذكور ثم قال: «وهو هكذا» ثمّ ساقه بكماله. فهو أَحْسَنُ. 


أصل [؛] 


ما يرويه الشيخٌ محمد بن يعقوب الكلينئ»ة في الكافى بقوله : «محمّد بن يحيئ' 
-مثلاً ‏ فالمرادٌ: «حدّثنا محمّد بن يحيئ» أو «أخبرنا قراءة أو إجازة» انكو للف أو 
المراد: «رويثٌ عن محمّد بن يحيى بنوع من أنواع الرواية»» فإذا قال بعد ذلك: دعن 
فلان» فكأنّه قال: «إنَّ محمّداً -مثلاً -قال: رويتٌ عن فلان بنوع من أنواع الرواية.كما 
فالاو قهدة فك القول سقو له وين سداق المكر ل افيا را .. * 

وما يرويه الشيخ الطوسئّيه في الكتابين وغيرٌه عمّن لميلقّه قطعاً نحو قوله: 
«الحسين بن سعيد» فالمراد : «حدّئنا الحسين بن سعيد» أو «أخبرنا» أو «روئ لنا بنوع 
من أنواع الرواية» ولكن بوسائط رجال السند المتّصل به. الذي قد تقرّر'. | 

وهذا الاصطلاح من خواصٌ أصحابناء وإنّما اعتمدوا ذلك لكثرة أحاديثناء وكون 
المقصود انّصال سند الرواية بأيّ نوع اتّفق. فأتوا بلفظٍ يندرجٌ تحته الجميعٌ روما للاختصارء 
وإن كان تبيينٌ وجه المأخذ في كلّ راو أَحْسَنَ كما يفعلونه في كثير من المواضع 


. ١19 :7 ؛ وتدريب الراوي‎ ١١4 حكاه فى مقذمة إبن الصلاح:‎ .١ 
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فوائَد 

الأول : لو تلقَظَ الانسانٌ بهذا المحذوف لم ييحْسَنْ عندنا؛ لأنه إذا قال: 
«الحسين بن سعيد عن ابن أبي عُمَيْر» ‏ مثلاً لم يعلم مأْحَذ الحسين بن سعيد عن 
ابن أبي عمير بأيّ طريق من الطرق -أي: «حدّثنا» أو «أخبرنا إجازة» أو «قراءة» أو 
00 أو نحو ذلك -فكيف يجزمٌ بواحدٍ من هذه المعاني؟! 

نعم لو تحرّئ لفظأ يصمح على كلّ حال نحو: «قال: رويثُ عن ابن أبي عُمَيْرا - 
لم يكن به بأسٌء إلا أنّه تطويلٌ ولا ثمرة مهمّة له. 

وأمّامافي أواخر السند مثل قولهم : «محمّد بن مسلم قال أبو عبد الله4ة» فهنا لفظة 
«قال» محذوفة قبل لفظة «قال» الموجودة. وفاعلّها محمّدبن مسلم؛ أي: «قال 
محمّد بن مسلم : قال أبو عبد الله #ة». ولو تلفّظ القارئُ بها إذا كانت محذوفة كان 
أنسب. مع أنّ حذفها قليل. 

ما إذا قال: «عن محمّد بن مسلم عن أبي عبد الله : أنّه يحرم كذاء أو يجبُ كذا» 
فالمرادٌ كما تقدّم -: «رويثٌ عن أبى عبد الله ؛ إمّا بأن سمعتّه يحدّثٌء أو قال لى». أو 
نحو ذلك. 1 

وبعض محدّثي العامّة يجعل مثلّ هذا مرسّلاً؛ لأنّه أعمُ من أن يكونَ سمعَةٌ منه 
بغير واسطة أو رواهٌ عنه بواسطة. 

وهو من حيث اللفظ محتمل إلآ أن أصحابّنا -رضوانٌ الله عليهم ‏ استعملوه في 
المتّصلء وفهموا منه عند الإطلاق الاتصال. وصار ذلك متعارفاً بينهم ؛ لم يَوْنَبْ فيه 
منهم أحدٌ في ما أعلم. 

الثانية: ما يرويه الشيخ الطوسي -رحمه الله تعالى -في الكتابين وما يرويه غيره 
ممًا حُذِفَ أوَلٌ سنده للعلم به اختصاراً الأولئ للقارئ إِنْ كان الشيحٌ أنْ يذكرَ أوَلَ 
المجلس أو الكتاب السندّ تامّأء ثم يقول في أوّل كلّ حديث: «وبالسند المتقدّم إلى 
الحسين بن سعيد» أو «بسندي المتقدّم» أي : أروي لكم أو أَرَوَيْكم بسندي إليه. هذا إن 


كان الكل عن الحسين بن سعيد. 

وإن اختلف رجالٌ السند المرويّ عنهم, فالأولئ ذكرٌ السند إلى كلّ واحدٍ منهم 
ولا ثم يقول: «وبالسند المتقدّم إلى فلان» إذا كان قد تقدّمَ ذكرٌ السند. 

َإِنْكان القاريٌ التلميذء فكذلك الأولئ أنْ يذكر أَوَلَ المجلس السندَ المتصل 
وَل السند المذكورء ثمّ يقول: «وبسندكم المتقدّم إلى الحسين بن سعيد» أي: أروي 
عنكم بسندكم إليه . 

ولو حُذِفَ كل ذلك أمكن صِحَةٌ الرواية أيضاً؛ لأنَّ المراد معلومٌ. 

ولو لم يذكر أوَّلَ الكتاب أو المجلس السندٌ, وقال الشيخٌ والقارىٌّ: «وبسندي إلى 
فلان» أو ١ابسندكم‏ إلى فلان» كفئ ذلك . 

وكذا إذاكان السند متّصلاً بالمصئّفين كما فى الكافى وكثير من التهذيب- يقول 
قد (ذا ذا اووسيهدي المشون إلى سعد وود روس ما قازاء اير ناهد من 
أصحابنا». ولو حَدَفَ «قال» جار ؛ للعلم به. 

وإِنّكان القارئٌ التلميذ قال: «وبسندكم إلى فلان قال: أخبرنا فلان» إلى آخره؛ وإِن 
لم يكن حاضراً في ذهنه رجالٌ السند وترتيبهم ؛ لأنّ العلم الإجمالي كافٍ. ولكنّ 
الأولئ ما قدّمناه من التبيين. 

الثالثة: قد جرثٌ عادةٌ المحدّثين أنْ يذكروا أسماء شيوخهم وأنسابهم ويعرّفوهم 
بما يقتضيه الحال ويرفع عنهم الجهالة في أوّل الحديث إذا رووه مفرداً. ولوكان كتاباً 
تامًاً جاز استيفاء ذلك في أوّل الكتاب والاقتصار في الباقي على ما يرفع اللبس. حتّى 
الإضمار كاف مع أمنه. 

وأمّا باقي الشيوخ» فالواجبُ ذكرٌ كلّ شيخ بما يرفعٌ الجهالة عنه. إلآ أن يكون كثير 
التكرّر بحيث يكفي مجرّد الاسم في فهمه؛ فإِنّ تكرير ذلك يُستهجَنٌ؛ إِذْ هو تطويل 
بغير فائدة. 

ولا ينبغي متابعةٌ الشيخ إذاكان قد أجملّ والمحلٌ يحتاجٌ إلى البيان» بل يجب بيانه 
بما يرفع الجهالة عنه وإِنْكان الشيحٌ قد اختصرٌ ذلك ؛ لأنَّ الشيخ ربّما اعتمدٌ على فهمه 
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وشهرته فى ذلك الوقت. لكن ينبغى أن يُمَيّرَ كلامه الذي زاده عن كلام شيخه بقوله: 
«هو فلان الفلاني» أو انعني فلاناً) وق ذلك. 

ومنع بعضهم الزيادة بدون البيان. ولقد وَقَعَ لنا ولكثير من المتأخَرين الالتباش 
في كثير من الرُّواة» لحصول الاشتراك في أسمائهم وأسماء آبائهم. وتركِ المتقدّمين 
تعريمّهم بما يرفع اللبس عنهم'. 


أصل [ه | 

ومن الواجب المتحّم على الفقيه معرفةً الرجال فى الجرح والتعديل ونحوهما؛ 
يجب غاية التثيّت ؛ فقد أخطأ فيه كثيد . 

وكذا يجب معرفةٌ طبقاتهم في التقئ والوَرّع والعِلّم والضَبْط ؛ لأجل الترجيح عند 
التعارّض. 

ومعرفةٌ مراتبهم في التقدّم والتأجُر في المَوْلِد والوفاة؛ ليَأمَنَ القَطْمَ والقَلْبَ 
والإرسال. 

ومعرفة المختلف من أسمائهم والمؤئّلف؛ ليأمَنَ الْتِباسَ الشقةٍ بالضعيف عند 
التصحيف والتحريف, وتصحيح أسمائهم وأسماء آبائهم وكناهم وألقابهم وما يتبع 
ذلك؛ لِيَضَعَ كلّ واحدٍ فى موضعه. 

وكلٌ ذلك من المهمّ الذي لابدٌ للفقيه والمحدّث منه. 

وقد جرث عادة مؤلّفى أصول الحديث من العامّة ذكدُ «المختلف والمؤتّلف. 
والمتّفق والمفترق '. وتصحيحٌ المفردات. والكمُّنئ والألقاب والنِسَب والموالى 





.١‏ في الهامش : «ثمَ بَلَمَّ قراءة أيّده الله تعالئ». 
". فى الهامش : المراد من المختلف والمؤتلف: مااع ختلف من الأسماء وما ائتلف منهاء كقولهم : «سلآم» كلّه 


>« 


والأوطانء وأشباه ذلك؛ في كُدّبٍ أصول الحديث. ونحنٌ لو فتحنا باب ذلك هّنا لطال 
واتسعٌ المجال. 

وقد كفانا المتقدّمون البحثٌ عن ذلك في ما ألّفوهُ من الكتب النفيسة. ككتاب 
الحافظ ابن عُقدة» وفهرست النجاشي. وكتاب ابن الغضائري والشيخ أبي جعفر 
الطوسي. وكتاب الرجال لأبي عمرو الكشّيء وكُتّبٍ الشيخ أبي جعفر ابن بابويه القمّى . 
وما بأيدينا الآنَ من الخلاصة وإبضاح الاشتباء للعلآمة وفهرست الشيخ الطوسي وكتاب 
إبن داوثدء قد تكقَّل بأكثر المهمّ من ذلك . 

لكن ينبغي للماهر تديّرٌ ما ذكروه؛ فلعلّه يظفر بكثير مما أهملوه. أو يطلع على 
توجِيهِ قد أغفلوه. خصوصاً مع تعارّض الجرح والمدح. فلا ينبغي لمن قدر على 
التمبيز التقليدٌء بل يُنفق مما آتاه الله ؛ فلكل مجتهدٍ نصيبٌ. 


جه مشْدّد إلا فلاناً وفلاناً. والمراد من المتّفق والمفترق: أن يتّفق أسماء جماعة وأسماء آبائهم مثلاً أو 
أسماؤهم وكناهم ونحو ذلك ويقع الفرق بينهم بغير ما اتّفقوا فيه (ه). 


فصل ]١[‏ 
[عدالة الصحابة | 


ولقد مات النبيَ يلك عن مائة وأربعة عشر ألف صحابيّ , وآخرهم موتاً أبو الطّقَيل؛ 
والخاسكة وائة وا دهي قبله انس و قالف: 

وقد جازّفَ أهلٌ السئّة كلّ المجازفة» بل وصلوا إلى حدٌّ المُخارفة! فحكموا 
بعدالة كل الصحابة ؛ مَنْ لابّسَ منهم الفِئّنَ ومَنْ لم يُلابيس»ء وقد كان فيهم المقهُورون 
على الإسلام؛ والداخلون على غير بصيرةّ» والشكاك كما وَقَعَ من فَلَتاتِ ألسنتهم 
كثيراً. بل كان فيهم المنافقون كما أخبرّ به البارىٌ جل ثناؤه؛ وكان فيهم شاربُو الخمر. 
وقاتلُو النفس. وفاعلو الفسق والمناكر »كما نقلوه عنهم, وما نقلنا نحن بعضّه فى ما 
سبق من صحاحهم من الأحاديث المتكثّرة المتواترة المعنئ, يدل على ارتدادهم بعد 
رسول اللْهعَية. فضلاً عن فسقهم . 

وزاد بعضهم في المجازفة والمخارفة ؛ فحكم بأنهم كلهم كانوا مجتهدين!! وهذا 
ل ا ا 

ري 700 
بغير خلاف. 


وإمكان حصول التَفْحة والاجتهاد لهم دفعةً لا نمنعٌه. إلآ أنه لا يقتضي الحكمّ 
بذلك ؛ لأنّه خلاف العلم العادي . 

والذي ألجأهُم إلى هذا القول البارد السمج مع العصبيّة : ما قد تحمّقوه من وقوع 
الاختلاف والفِئّن بينهم . وأنّه كان يفسَقٌ ويكمّر بعضُهم بعضاً. ويضربُ بعضُهم رقاب 
عقن افكاولوا أن يحتطلوا لقم طويتاً الى المخلصن: كنج وروا الاتعماد ركز ده 
وفاجر؛ ليُرَوّجوا أمْرَ الفُسَاق الجُهّال من حُلّفائهم وأئمّتهم. 


فصل [؟] 
[رأي الإماميّة في الصحابة ] 


وقد وجّه أهلٌ السنّة الطعنّ إلينا ببغض كلّ الصحابة وسبّهم, وهذا جَهْلُ منهم. 
أو تجاهُلٌ ؛ لأنَّبُعْضَّهم وسَبّهُم جميعاً لا يرضئ به على وجه الأرض مُسْلِهً! 

وإنّماهم عندنا على ثلاثة أقسام : معلوم العدالة» ومعلوم الفسق, ومجهول الحال. 

أمّا معلومٌ العدالة: فكسلمان والمقداد, ممّن لم يَحُلْ عن أهل البيت طرفة عين» أو 
أنّه حال أو شك ثم رجع لما تبيّنَ له الحقٌ؛ فنحنٌ نتقرّبُ إلى الله تعالى بحُبّهم, ونسألٌ 
الله أن يجعلنا معهم في الدنيا والاخرة. 

وكُببٌ الرجال التي عدّدناها عندنا مملوءةٌ مشحونة بتعديل الجمٌ الغفير منهم. 
والثناء عليهم بالجميل» بحيث لا يُستطاع إنكازه. ولا يخفئ على ذي بَصر . 

وأمّا معلومٌ الفسق أو الكفر: فكمّنْ حال عن أهل البيت, ونّصَبَ لهم البغضض 
والعداوة والحربء فهذا يدل على أنّه لم يكن آمَنَ وكان مُنافقاً» أو أنّه ارتدٌ بعد موت 
النبيّ. كما جاء في الأخبار الصحيحة عبندهم؛ لأنَمَنْ يحب النبئّ لا يبغضُ 
ولا يحارب أهلّ بيته الذين أَكَدَ الله ورسولّه كل التأكيد في مدحهم والوصيّة والتمسّك 
بهم » وفي ما نقلناه في ما تقدّم عن بعضهم من صحاحهم كفايةٌ؛ وهؤلاء نتقرّبُ إلى 
الله تعالى وإلى رسوله ببُغضهم وسبّهم وبُغض مَنْ أحبّهم . 


وأمّا مجهول الحال: فكأكئر الصحابة الذين لا نَعْلَمُ: خافوا الله تعالى ورغبُوا 
فى اثؤابه فتسشكوا باهل بيت النين الذيى أمرَ الله ووسو له بالعيتك يهني آم التخردرا 
عنهم وتمسَكُوا بأعدائهم ؛ اتباعاً لهوئ أنفسهم. ورغبة في زينة الحياة الدُنياء وزُهداً 
شأنهم بماهو أهمٌ وأولئ لنافى الدنيا والآخرة. 

وأَماماوَرَّدَ عندنا وعندهم من الأخبار الدالّة على ارتداد كل الصحابة أو ارتدادهم 
بقول مطلق. فإنّه يجبُ حملّها على المُبالغة؛ لأنّ الذين تَبَتُوا على الاستقامة 
ولم يحولوا بعد موت الرسول كانوا قليلين جدّأء وكثيرٌ منهم رَجَعَ إلى الحقّ بعد أن 
عائَدَ أو تَرَلْوَلَ أوكان على شُبْهَة . 

ولو خفي منهم شيء لم يَحْفٌ مَّنْ كان مع علي ليه في حرب الجَمّل وحرب صِفين 
من الأنصار والمهاجرينء فلقد كانوا ألوفاً متعدّدة؛ بل كانوا أعظمَ عسكره ممَنْ 
لم يحولوا عنهء أو رَجََعُوا إليه ممّنْ حَضَرَ قتلّ عثمان أو أ لَب عليه أو رَضِيَّ به. وكثيرٌ 
منهم قَبَلُوا بِينَ يديْهِ حْبَاً له ولإظهار الدينءوَقَدِمُوا على الله تعالى شُهداء مُرمّلين 
بدمائهم ؛ لأجل إعلاء كلمة الحقّ من أيدي المُنافقين والكْمّار من أعدائه. 

فكيف يجترىٌ مَنْ يؤمنُ بالله واليوم الآخرء ويحب الله ورسوله. أن يَسْبّ كل 
الصحابة؟! هذا مما لا يَتَوَهّمُه عاقل فى شأن مُسْلِم. 

وبهذا يحصل الجمعٌ بِينَ ما جاءً في الكتاب العزيز من مدح الصحابة في قوله 
تعالى : «محمّدٌ رَسُولٌ الله والذين مَعَهُ أشِدَّاءٌ على الكُفَّارِ4'. وبِينَ ماجاءً من الُصوص 
عندنا وعندهم على ارتداد الصحابة وذمّهم. واللّه ولىّ التوفيق. 


وأمًا فَضْلُ حُُلّص أصحاب الرسول بعضهم على بعض. وَفَضْلُ حلص أضحاب 
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الأئمّة بعضهم على بعضٍ. وَفَضْلُ حلص أصحاب الرسول على حلص أصحاب 
الأئمّة: فممًا لم يَهُمْ على شيءٍ منه دليلٌ واضمٌ؛ وإِنْ كان قد وَرَّدَ عن النبئ علي 
أحاديثُ في فَضْل أشخاصٍ بخصوصهم من أصحابه. ووَرَّدَ عن الأئمّة 84 أحاديثُ في 
فَضْل أشخاصٍ من أصحابهم في أنفسهم . وعلى غيرهم. إلآ أن أكثْرَ الأحاديث قد 
تُعارّض بمثلهاء وليس للبحث في تعيين ذلك كثيرٌ فائدة» ونحنٌ نعلمُ أن التفاضل 
بينهم إنُماكان بحسب التُّقَئ والأعمال الصالحة؛ لقوله تعالى : 9لتعارَقُوا إن أَكْرَمَكُمْ 
عند الله أَتْقاكُمْ)»' . 

وكذا الكلام في مَنْ كان من الصحابة على الفِشق أو الكّفْر ؛ بيفاقٍ أو مُحاربة 
أمير المؤمنين على 2 , أو من أصحاب الأئمّة فاسقاً أو كافراً بعُلْوٌ أو تَجْسيم أو 
شبههماء فإنّ تفاوتٌ مراتبهم في ذلك لا يعلمّه إلا الله. 1 
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, 
[أصول] 
|[اختلاف الأحاديث ومعرفة مختلفها | 
أصل[١]‏ 
[أسباب الاختلاف | 
أذكر فيه سبب اختلاف الأحاديث بين أهل السئّة فقط, وبيننا وبينهم . وبيننا فقطء 
فإنّ العامة أيضاً لم يتعرّضوا لذكره. مع أنّه أمرْ مهمّ. وقد وقع بعد موت النبئ يي بغير 
فضل. وترئّب على هذا الاختلاف اختلاف فتاوى العلماء وآرائهم. وأئمّتناة كشفوا 
القناء عق الاك وكين نديد مطل وقانا ا اشر يها بنقة رع اوه ذلك 
عنهم ك9 , فإنْ فيه مقنعا. 
فقد رُوَيْتُ بأسانيدي المتّصلة إلى محمّد بن يعقوب -رحمه الله تعالى عن 
علي بن إبراهيم؛ عن أبيه؛ عن حمّاد بن عيسئ, عن إبراهيم بن عمَر اليماني؛ عن 
أبان بن أبي عيّاش . عن سُلَيْمِ بن قيس الهلالى قال: قلت لأمير المؤمنين -صلوات الله 
علس الى بصعت برو سلما وا اذى والتهد اد اعد ادمع تمر الف أنه واجاديت عر 
نبي الله يل غير ما في أيدي الناس ء ثم سمعتٌ منك تصديقٌ ما سمعتّه منهم , ورأيتُ فى 


]]ط رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


أيدي الناس أشياء كثيرةٌ من تفسير القرآن ومن الأحاديث عن نبئ الذهيلة أنتم 
تخالفونهم فيهاء وتزعمون أن ذلك كله باطل. أفترئ الناس يكذبون على رسول الله 
قال: فأقبل علىَ وقال: 
«قد سألت فافْهَم الجواب: إن فى أيدي الناس حَقَاً وباطلاً. وصدقاً وكذباً 
ولد كرت مانن رسرل الاعاة ذل يد حر لام يط وال : أنيا الخاان. 
رَتْ علئ الكذابةٌ؛ فمَنْ كَذِبَ علئ مُتَعَمّداً فليتبوَأ مقعدّهُ من النار. ثم 
كُذِبَ عليه من بعده. وإِنّما أتاكم الحديثٌ من أربعة» ليس لهم خامس : 
رجل منافق. يُظهر الإيمانء مَُصنْع بالإسلام, لا يَنَانُمُ ولا يَتَحَرّحٌ أن يكذبٌ 
على رسول الله ويه م متعمّداًء فلو علم الناس أنه منافقٌ كذابٌ لم يقبلوا منه ولم 
يُصدّقوه, ولكنّهم قالوا: هذا قد صَحِبَ رسول اللهيّة ورآهُ وسَمِعَ منه. 
دأخدرا غنه وش لا يعرفون بخالة ,وقد أخبر لل عن الكنافتين بها أخبر. 
ووَّصَفَهُم بماوَصَفَهُم ٠‏ فَقَالَ عرّوجِل: ووَإِذَا ر ةد تَعْجِبْكَ أَحِسَامُهُمْ 
وَإن يَقُولُوا تَسْمَعْ ع لِقَوْلِهِمْ»'. ثم 0 بقو بعدء ُو إل َم الضلالةوالدّعاة 
إلى النار بالزّؤْر والكذب 0 َوَلُوْهُم الأغمال وحَمَلوهم على رقاب 
الناسء وأَكَلُوا بهم الدّنياء وإنّما الناش مَعْ المُلوك والدّنيا إلا مَنْ عَصَمَهُ الله 
فهذا أحد الأربعة. 

00 00 0 ل 
ورجل سَمِعَ من رسول الله شيئا لم يحفظه على وجهه. ووَهِم فيه 
فلم يتعمد كذباً. فهو فى يده يعوّلُ به ' ويعمل به ويرويه. ويقول: أنا سمعتّةُ 
من رسول اللهيَق؛ فلو علمَ المسلمون أنه وَهِمَّ لم يقبلوه, ولو عَلِمْ هَوَ أنه 
وَهِمَ لرفضة. 

.4 سورة المنافقون(57):‎ .١ 
. فى الكافي : «لم يحمله‎ ." 
. في الكافي : «يقول به‎ 
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ورجل ثالث سَمِعَ من رسول اللهية شيا أمر به ثم نَهئ عنه وهُوَ لا يَعْلَّمُ 
أو سمعه ينه عن شيء ثم أَمَر به وهُوَ لا يعلمٌ؛ فحَفظ منسوححه ولم يحفظ 
نافد يوان عل امسو شوو لك السليون | صرت ا 
منسوحٌ لرَفَضُوه. 
ورجل آخر رابع لم يكذب على رسول الله. يببغض الكذب' خوفاً من الله 
تعالى ؛ وتعظيماً لرسوله, ولم يَسْهُ بل حَفِظ ما سَمِعَ على وجهه. فجاء 
به كما سَمِعَ» لم يزذ فيه ولم ينقض منه. وعَلِمْ الناسخّ من المنسوخ. 
فعمل بالناسخٌ ورفض المنسوحَ؛ فإن أمر النبئ يلك مثل القرآن ناسح 
ومنسوخ . وخاص وعام. ومّحَكَمٌ ومُتشابه؛ قد كان يكونٌ من رسول الله عل 
الكلام له وجهان: كلامٌ عام وكلامٌ خاص. مثْلّ القرآن» وقال اللهُ عرّوجل 
فى كتابه : 9م ءَاتَسْكُمُ أَلرَّسُولٌُ فَحُدُوهُ وَمَا نَهِمَكُمْ عَنْهُ قَانتَهُوا» 'فيشتبة 
على مَنْ لم يعرف ولم يَدْرٍ ما عن الله به ورسوله؛ وليس كل أصحاب 
رسول الهيي كان يسأَلَّهُ عن الشيء فيفهمٌ» وكان منهم مَنْ فاه 
ولا يستفهمه. حتّئ أن كانوا يُحبّون أَنْ يجيء الأعرابئٌ والطارئٌ فيسأل 
وضول الله عحنى يس ةر ا" 
ويدخل في قولهكة : «سمع شيئاً لم يَحْمَظْه على وَجْهِه مع قوله: «إنّ في الحديث 
عامًاً وخاصّاً» ماكان عامّاً مقصوراً على سَبّبه. وماكان حُكماً في قضيّة مخصوصة, 
فيُّروئ على وجهٍ يعم حكمه أو يتعدّئ. 
ورُوٌيْنا بطرقنا عنه, عن عدَّةٍ من أصحابناء عن أحمد بن محمّد, عن عثمان بن 
عيسئ , عن أبي أيَوب الخرّازء عن محمّد بن مسلم , عن أبي عبد الله قال: قلت له : 
ما بال أقوام يروون عن فلان وفلان عن رسول اليل لا يُتَّهَمُونَ بالكذب. فيجىء 


١‏ في الكافي : «مبغض للكذب». 
". سورة الحشر (08): /. 
11 الكافي :١‏ 15 -14»كتاب فضل العلمء باب اختلاف الحديث. ح .١‏ 


منكم خلافه؟! قال: «إنَ الحديتٌ يُنْسَحُ كما يُنْسَحُ المُرآن»'. 

ونحو ذلك من الأحاديتك: 

فهذا هو السدٌ في اختلاف الأحاديث بِينَ العامّة خاصّة. وبيئّنا وبيئّهم أيضاً؛ لأنَ 
أئمُتناة لم يُرَوُونا إلا الحقٌّ ممّا قد اختّلٌ فيه الصحابة؛ فخالف بعض أحاديثنا كل 
ماروي عنهم على غير وجهه. 

وأمّا سبب اختلاف الحديث في ما بيئّنا فقط : 

فبعضه قد يكونٌ بعضاً مما سبق ؛ فإنّه كان ممّن يُسمّي نفسّه باسم الشيعة قومٌ غلاة 
ومبتدعةً وفَسَقَةَكماكان فى أصحاب النبئّ المُنافقون والمُّرتدٌّون والفسَقةٌ -كما بِيَنهُ 
أصحابنا في كُتّبٍ الرجال ‏ فربّما دَسّوا في أحاديثنا شيئاً مما يُوافقٌ آراةهم مما لا أصلّ 
له وكذا كان فيهم من وَهمَ ولم يَحْمَظ الحديثء فأدّاه على غير وجهه ولم يتعمّد 
الكذبٌ. 

ثم 5 يفا إلى ذلك من أسباب الاختللاف عندنا ماكان يخرج عن نوكا كد عل 
وجه التَقِيّة كما اشتهر بل تواتر النقل عنهم :86 بأنّهم كانوا ربّما يُجيبون السائل على 
وفق مُعْتََده أو مُعْتَقَد بعض الحاضرينء أو بعض من عَساٌ يَصِلُ إليه الحديث من 
أعدائهم المُناوئين. 

فقد رُوَيْنا بأسانيدنا إلى محمّد بن يعقوب. عن علىّ بن محمّد» عن سهل بن زياد. 
عن ابن محبوبء عن على بن رئاب» عن أبي عُبَيْدة» عن أبي جعفر 4ه » قال: قال لي : 
ابيا زياد ما تقول لو أفتينا رجلاً ممّن يتولآنابشيءٍ من التقيّة؟» قال: قلت له: أنتَ أعلمُ. 
جعلتٌ فداك. قال :إن أححَدَ به فهو تير له وأعظمٌ أجرأً». 

وفي رواية أخرئ إن أخديه أو دوع زان نوكه اننا : ا 


وَرُوَيّنا عنهء عن أحمد بن إدريس » عن محمد بن عبد الجبّار. عن الحسن بن 


؟. الكافى 07:1١‏ كتاب فضل العلم؛ باب اختلاف الحديث؛ ح . 
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على , عن تَعْلََة بن مَيْمُونَء عن رُرارة بن أَغيّن, عن أبي جعفر#ة. قال: سألتّه 
عن مسألةٍ فأجابني. ثم جاءً رجل فسأله عنها فأجابه بخلاف ما أجابني. ثم 
جا آَخَرٌ فأجابه بخلاف ما أجابني وأجاب صاحبي. فلمًا تحرج الرجلان 
قلتُ:يابن رسول الي رجلان من أهل العراق من شيعتكم قَدِما يسألان. 
فالحينة كز و انكو هنهيها بقوها أحشقايه ضائية التقال#افبلا زرانة: إنهنا يه إن 
وأَبْقئ لنا ولكم. ولو اجْتَمَعْتُم على أَمْرٍ واحِدٍ لَصَدَفَكُم الاك علط ولكان اف 
لبقائنا وتقائكم». 

قال: ثم قلت لأبي عبد الله يه : شِيْعَتُكم لو حملدّموهم على الأسئّة أو على النار 
لَمَضَوْاء وهم يَخْرْجُون من عندكم مُختلفين! قال: فأجابني مثل جواب أبيه'. 

ومثل ذلك مما وَرَدَ عنهم :4# كثيرٌ, وهو ممًّا لاشبهة فيه بِينَ شِيْعتهم . 

وإذا تبيئنت ذلكء اندفعٌ به ما ربّما يُورِدُه علينا بعض أهل السّئّة فيقول: إذا كان 
أَحَذٌ كم ديئكم ومعالمَ شرائعكم عن أثمتكم المعصومين .كما تزعُمون!ء فمن أينَّ وَفَعَ 
الاختلاف بينَ عُلمائكم وفي أحاديثئكم؟! 

فتقول: أمّا الاختلاف في الأحاديث فقد عرفت سَبَبَه وأنّه لا خصوصيةٌ لنابه؛ إذْ 
وَقَعَ الاختلاف كذلك في الأحاديث المأحُوذة عمّن لا يَنْطِقٌ عن الهوئ عندنا 
وعندكم ؛ مع أن زمنَ أئمّتنا لك كانَ أطولٌ بكثير من الزمان الذي انْتَسَّرَ فيه الإسلامٌ وَوَقَعَ 
فيه النقلّ عن النبئَييِهُ وكان الرواةٌ عن أئمّتنا©» أكثر عدداً وانتشاراً فى الأرض» 
واختلافاً في الأهواء والآراء. فوقوعٌ الاختلاف في أحاديثهم أولئ. ْ 

وأما اختلافُ علمائنا في التفريعات التي لم يَرِدْ فيها نص بخُصوصها؛ فَسَبَبه 
اختلافُ أنظارهم في مبادئها ومآخذهاء كما هو بينَ علمائكم أيضاً. بل بينَ كل 
الطوائف من أصحاب المِلّل والنحل". 


3 في الهامش : ثم بَلِمْ قراءة ايده الله تعالئ». 


أصل [؟*] 
[معرفة مختلف الحديث وطرق الجمع أو الترجيح] 

ومن أعظم المهمّات عند الفقهاء والمحدّثين من كل الطوائف: معرفة مختلّف 
الحديث. ومعرفة ما يَتَرَنَبُ على الاختلاف. وإذا وردثْ مختلفة في الحكم فلا تَحْوْج 
عن أقسام ثلاثة : 

غَ 00 و2 ا 6 م 8 78 هه 

الاول: ان يقعٌ التعادل والتضاد فيها من كل وجه. وهو قليل الوقوع. حتى مَنْعَ من 
وقوعه بعض المخالفين. وليس بشيء. 

وحكمه عندنا وعند أكثر العامّة: التخيير . وقال بعض الفقهاء : يتساقطان ويُرجع 
إلى مقتضئ العقل . والصحيح الأوّل. 

وقد جاء في بعض أحاديئنا عن الصادق 4 أنّه قال: «بأيّهما أَتَذْتَ من باب 
التسليم ؛ وَسِعَكَ)'. 

ِلأأنَارُوَيْنا عن محمّد بن يعقوب. عن علي بن إبراهيم, عن أبيه . عن عثمان بن 
رجل اختلف عليه رجلان من أهل دينه في أَمْرٍ كلاهما يَروِيْهِ؛ أحدّهما ِأمُرْهُ أله 
وَالآخَرُ يناه عنه ,كيف يصنَمُْ؟ قال: «يُْ جئةُ حتّئ يَلقئ مَنْ يُخْبِرُهُ وهو فى سَعَة حتّئ 
تلقام "وات تعيودهزا ف عندية عمروة خنظلة: 

وقد استفاضٌ النقلّ عن النبئّ والأئمّة :4 بالأمر بالتوقف عند الاشتباه '. وهذا 
منه؛ ولكنّ عمل أصحابنا وجماهير العلماء على الأوّل؛ وهو التخيير. 

ولعلّ هذين الحديئين ونحوهما محمول على ما لا يِضْطَرٌ إليه الانسان؛ بدليل: 


"'. الكافي :١‏ 08؛ باب النوادر من كتاب فضل العلم. ح 3؛ تهذيب الأحكام /ا: 14/51/45 190. 
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«أدستةةافيكون وَرَُودُهَمَا على شيبين الأولوكة وال خوطية. 

أو يكونُ ذلك وما وَرَدَ فيه الأمْرٌ بالتوقف محمولاً على المُبالغة والتأكيد في 
البَنَبَتء وكثرة الفحص عن المُرَّجّحات. 

اوبتكو الخ بالتوقت عنن الاقق ام محر زا عن :8 لس لاؤوخة الاأمعاط 
والاستدلال أو على مَنْ يُمكنه الترجيحٌ ولم يبحث فيه أو نحو ذلك. 

واعلم أن التضادً لا يجوز أنْ يَمَعَ في خبرين مُتواترين قطعاً؛ لامتناع اجتماع 
النقيضين» كما لا يقعٌ بين دليلين قطعيّين» ولا يكون بين مُتواتر وآحاد؛ لوجوب 
الغدل بالمتواتر 

القسم الثانى : أن يمكن الجمع بوجي إِمَا أن يعمل بأحدهما على الإطلاق. 
وبِالآحَرٍ على وجه دُْنَ وجو أو بأنْ يعمل بكل منهما من وجه دون آسرء وذلك 
كما جاء في قوله :4 :«ألاأنبنكُم بخير الشّهود؟» قيلّ : نعم . يارسول الله . قال:«أنْيَخْهَدَ 
الرجل قبل أنْ يُسْتَشْهَدَه'. 

وقوله2ة: «يَفْشُو الكذبُ حتّى يَشْهَدَ الرجل قبل أنْ يُسْتَشْهَدَه'. 

فيعملٌ بالأوّل في حُقوقه تعالى» وفي الثاني في حُقوق العباد. فإذا أمكنّ مثلُ ذلك 
لم يَجْرْ طرحٌ أحدهما مع صحّته. 

وكذا إذاكان لأحدهما وجة من التأويل وَجََب تأويله والعملٌ بالآَر سيّما إذا 
عا انار وز اديت ار ا 

الما تكمل للجمع الكلماء السامكوة ند الحديت والفقة والأ بول الأؤكدياء 
الغْرّاصون على المعاني. 

وأحسنٌ ما صنّْمٌ عندنا فيه كتابُ الاستبصا؛ فإنّهِ لم يَشّذ عنه إلا القليلٌ» ومَنْ 
تبصّرٌ في مُطالعته لم يَكَذْ يخفئ عنه وَجْهُ الجمع بين حديثينء وإن كان الشيخ:4 أتئ 


.١‏ سنن إبن ماجة 7: 47/ا, ح 77718 وفيه «خخير الشهود من أدَى شهادته قبل أن يسألها». 
”. سنن لبن ماجة 7: 1 .لاء ح 77717؛ سنن الترمذي 5: 01708 088. 


فيه بأشياء يمكنٌ الجمعٌ بِأْكْمَلَ منهاء وبأشياء غير مَرْضِيَةٍ. لكنّة سَبَاقُ الغاية في ذلك. 
ونا نوكا الماش يكذ عن الروا و ممتي بوره 

وقد أَلَفَ الشافعئٌ للعامّة فيه شيئاً لم يستوف ما هناك ولكنّه نَبَهَهُم على الطريق . 
وصَنَّفٌ لهم بعدّه ابن قتيبة فأتئ بأشياء مرضيّة وغير مرضيّة . 

القسم الثالث: أنْ يترجّحّ أحدّهما على الآخَر بوجهٍ من التراجيح المقرّرة في 
اسيك لاحي ل سدم أر فكت اومان ار سني روشق لول ا 
الأصوليّون البحتٌ عن وجوهه. 

وأا حقيقتّه : فهو عبارة عن التظر والتخض عماينقوئ باكر واعلاسديشافه 
الموازنة بين المُرَجّحاتء والحكم لماكان مرجّحائه أكثرٌ أو أقوئ. 

وهذه لجَّة عميقة بل بحرٌ منّسعٌ لا يكادُ يُذْرِكٌ قراره. 

وكثيرٌ من الاختلاف حَصَل باعتبار اختلاف أنظار الفقهاء فى ذلك. حيث إن 
بعضهم قد يتفطّنٌُ لمُرجَحاتٍ لم يتفطن لها الآَرء أو يترجّحٌ في نفسه قوَةٌ مُرجَح على 
أخر و يترجخ المكلن عند اخ أو نسو ذلك ٠‏ 

واعلم أن المُحَمُقِين من العُلماء على وجوب القَخْص فى الترجيح على المُجْتهد 
ليعملٌ بالراجح. بل كاد يكونٌ إجماعاً ومَنْعُ بعضٍ المُخالفين منه ليس بذي وجو؛ لأنّ 
العُزْفٌ والعقل والشرعٌ تقضي بوجوب العمل بالراجح 

ما العُرْفُ: فظاهرٌ ؛ لأنَّ مَنْ تتبع العمل بالأوهام وترك الأمور الراجحة عُدَّ سفيهاً. 

وأمّا العقل: فلأنّه يمنع من العمل بالمرجوح مع وجود الراجح. ويحكمٌ على 


فاعله أيضاً بالسَقّه. 
وأمًا الشرع: فلا يخفئ فيه وجوبٌ العمل بالظنّ الغالب في أكثر موارده من لَدُنُ 
نينا إلى يومنا هذا. 


وأمّاما جاء فى القُرآن من النهى عن اتّباع الظنّ'. فالمرادُ به الوَهْمْ؛ لأنّهِ يُطلقٌ عليه 


.١‏ سورة الأنعام 1١17:07(‏ و4148 سورة يونس (١17:)01و377؛‏ سورة النجم (07): 77 و78. 


وَضول الأخيار إن أاضول الأخبار ع1 


اسم الظن لَمَة؛ إمَا حقيقة أو مَجازاً. أو المُرادٌ فيما المّرَضُ فيه العلم من العقائد. 
كما هو الظاهرٌ ؛ لأنَ الآياتِ وردثٌ في حقٌ الكْمار ؛ لأنهم كانوا يَنْوْ كون الأمورٌ الجليّة 
ويتّبعون الأوهامٌ والإمكاناتٍ التي تُوافقُ هَوىئ أنفسهم. 
وأحاديئّنا شاهدةً بوجوب الترجيح والعمل بالراجح, ومقبولة عُمَّر بن حَنْظلة 
ترشدٌ أبضاً إلى ذلك وإلى فوائد أخرئ. فلنوردها لكثرة نفعها 
رُويْنا بأسانيدنا المتّصلة إلى محمّد بن يعقوب» عن محمد بن يحيئ, عن 
محمّد بن الحسين, عن محمّد بن عيسئ, عن صَفوان بن يحيئ. عن داؤّد بن 
الحْصَيْنء عن عُمَّر بن حَنْظلة قال: 
سألتٌ أبا عبد الله عن رجلين من أصحابنا بيئهما مُنارَعةٌ في دَيْنٍ أو 
ميراث» فتحاكما إلى السّلطان وإلى القُضاةء أيحلٌ ذلك؟ قال: «مَنْ تحاكم 


إليهم في حقٌ أو باطل : فإنّما تحاكم إلى الطاغُوت. وما يحكمُ له فإنّما يأحُذَه 
سّحْتاً وإنْ كان حقاً ثابتاً له ل 0 


- 


عِِ 


دقان اه مررعل (يُرِيدُونَ أن يَتَحَاكَمُوَاإِلَى آلطََّقُوتٍ وَقَد أَمِرْوَا أن 

يَكْقُرُوا بهى»١‏ 0 

قلتٌ: كيف يَصُنعان؟ 

قال: «ينظران مَنْ كان منكُم مِمَّنْ قد رَوئ حديثّناء ونَظَرَ فى حلالِنا وحرامناء 
دعاك ؛ فليرْضُوا بِهِ حَكَماً انق الماك ساهنا ٠‏ فإذا 
حَكَمَ بِحُكْمِه فلم يَقْبَلَهُ منه فإنّما اسْتَخَفٌ بِحُكْم الله. وعلينا رَدَّ والرادٌ علينا 
الرادٌ على الله؛ وهّما على حدٌ الشرك بالله». 

قلتٌ: إن كان كل واحدٍ اختارٌ رجلاً من أصحابناء فَرَضِيا أن يكونا الناظِرين 
في حَمهماء فاتّلفا في ما حَكّماء وكلاهما اخْتَلَفٌ فى حديثكم؟ 

قال: «الحُكْمٌ ما حَكَّمَْ به أعدّلّهما وأفقَّهُهُما وأصدَقُهما فى الحديث 
وأورَعهماء ولا يُلتفت إلى ما يَحَْكُمُ به الآَحَرُه. 
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-قال: ‏ قلتٌ: فإنّهما عدلانٍ مرضيّان عند أصحابناء لا يَفُصْلٌ واحدٌ منهما 
على صاحبه؟ 

- قال: ‏ فقال: «يُنْظَرٌ إلى ما كان من رواياتهم عنّا فى ذلك الذي حَكَما به؛ 
الفقن مين السيها لد لز خد يدهن تعر بتك لاد اذى لسن 
مجر عد أصحاراك: كإن العقع علولا ويك يم زاتما الامو قا : 
َم بَيْنّ رُشْدَهُ فبتبعٌ » وأَمْرٌ عله فتجتس ءامو مشك يزه عِلْمّهُ إلى الله 
وإلى رسولهء قال رسول اللي : حلال يْنّ وحَرامٌ بَيّنّء وشَبْهاتٌ بين 
ذلك. فمَّنْ تَرَكَ الشبئهات نجا من الحُورُمات. ومَنْ أخد كال نهاك | دحك 
الحُوّمات. وهَلّك من حيتٌ لا يعلم». 

قلتٌ: فإنْ كان الحَبّران عنكما مَشْهُورَين ؛ قد رواهما الثهاث عنكم؟ 

قال: ايُنْظَرُء فما واقَقّ حُكْمُهُ حَكْم الكتاب والسّئّة وال العامّة فيُؤْحَدٌ به 
ويُْرَكُ ما خالف حُكمُه حُكْمَ الكتاب والسّنّة ووافقٌّ العامّة». 

قلتٌّ: جعلتٌ فداكء أرأيتٌ إِنْ كان الفقيهان عرفا حُكمّه من الكتاب والسّنّة 
وَوّجَدْنا أَحَدَ الحَبَرَيْنِ مُوافِاً للعامّة والآَخَرَ مُخْالِفاً لهم. بأيّ الخبرين 


ف 


يو خل؟ 
قال: «ما خالَفٌ العامّة ففيه الرَشَادٌ». 
فقلتٌ: جعلتٌ فداك. فإنْ واقمّهما الحَبّران جميعاً؟ 
قال: ايُنْظَرُ إلى ما مم إليه أمْبَلُ حُكَامُهم وقٌضائهم. فيُترك ويُؤْحَدَ بالآخره. 
قال: «إذا كان ذلك فَأَرْجِيْهُ حبَّى تلقئ إمامّك؛ فإن الؤقَوفَ عند الشُّبّهات 
خَيْد من الاقتتحام فى القلّكات»'. 

فهذا الحديثُ وأمثالّه تضمّنَ وجوب الترجيح في المُفتي والحديثٍ. ووجوبّ 
العمل بالراجح .كما لا يخفئ. 
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أصل |[ "| 
في معرفة الاعتبار بالمُتايَعات والشواهد 

وهو عبارة عن النَظر في الحديث: 

هل نَمَو به راويه أمْ لا؟ وهو«اعتبار المتابعة». 

وهل جاء في الأحاديث ما يُوافِقَه معنئ أمْ لا؟ وهو «اعتبار الشاهد». 

وهو نوعٌ من أنواع التراجيح »لم يبحث عنه الأصوليّون. وجرثٌ عادةٌ أصحاب 
الحديث بالبحث عنه, وهو أمرٌ مهم يَتَعَرٌ عدف به الفُقهاءٌ والمحدثون اجو ال الفجنلا ريق 
ويكثرٌ بحثهم عنه واعتناؤٌهم به. 

فيعتبرٌ الناظِرٌ : هل روئ هذا الحديتٌ بْقَة آَحَرُ غيرٌ على عن أبيه؟ فإِنْ لم يُوجَدْء 
فثقة غيرٌ أبيه عن عبد الرحمان؟ فإنْ لم يُوجَدء فيه غير عبد الرحمان عن عاصم؟ فإنْ 


أبي جعفر 940؟ 

فأيّ ذلك وجِدَّ كان مُتابَعة» وازداد الحديثٌ به قَوَّةٌ واعتباراً ؛ لأنّ ذلك يتيك الظرن أنَّ 
له أصلاً يرجعٌ إليه. 

والمتابعة التامَة : أ أن يرويّه غيرٌ علئٌ عن أبيه, وغيرٌ أبيه عن عبد الرحمان» وهكذا 
إلى آخر السند 


وإذا رواء غيرٌ أبيه: أو غيرٌ عبد الرحمان, أو غيرٌ عاصمء أو غيرٌ محمّد. سْمَيَ كل 
واحد من هذه الكيفيّات «متابعة ناقصة» تقَصّرُ عن الأولئ بمَدر يُعْدِها عنها. 


وقد يُطلق على المُتابَعة ‏ تام كانت أو ناقصةً اسم الشاهد أيضاً. 


ومثال الشاهد: أنْ يروي غيرُ هؤلاء حديئاً آكَرَ عن أبى جعفر أو غيره من 
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التععوت عا دعولا ةن هد قتاع 

وإذا قالوا: «هذا مما تَمَيَدَ به فلانٌُ». كان ذلك مُشْعِراً بانتفاء المُتابَعات. وإذا انتفث 
مع الشواهد أيضاً تَمَخّض فَرْداء وحينئذٍ إِنْ كان مُخالِفاً لرواية مَْ هو أَحْمّظ منه كان 
معنا ويد «شاذاً» وامنكراً». 

وإن كان غير مُخَالِفِء والراوي عَذْلٌ ضابطٌ كان «صحيحاً». وإن قَصْرَ عن ذلك. 
وكان ممدوحاً كان «(حستاً». والآكان أيضاً شاد مُتْكراً مردُوداً. 

ويدخل في المتابّعات والشواهد رواية الصُعفاء ؛ لأنّها لا اعتمادَ عليهاء بل على 
ما جاءث هي شاهداً أو متابعة له. ويختلفُ ذلك في القُوّة والضّعف بِحَسَبٍ اختلاف 


الّواة. واللهُ الموفق. 


الأوّل: الخبرٌ يتأيّدُ بدليل العقل -أي ما اقتضاءٌ -كأنْ يحكمّ العقَلُ بأنَّ الأشياء قبل 
وُرُود الشرع على الإباحة أو الع فيجيء الخبرٌ موافقاً لذلك. فيتأيّدُ كل منهما 
بصاحبه, ويكونٌ حينئذٍ دليلٌ العقل مؤيّداً لهذا الخبر إذا عارضه مثله. 

وبعضهم يرجح الخبر المُخالفٌ لدليل العقل ؛ لأنّه مؤسّسٌ لحكم شرعيٌ . 

وفيه بحثٌ. وتوقفٌ الشيحٌ الطوسئٌ . رحمه الله تعالى. 

الثانى : إذاكان أحدٌ الخبرين مرويّا بِلَفْظِهِ والآخَرُ بمعناه. رَجّحَ بعضُهم المرويٌّ 
باللفظ على المرويُ بالمعنئ مُطلقاً. 

وقال بعضّهم : إذا كان كلاهما فَطِناً ضابطاً عار فاً بمفهُوم اللفظ ومنطّوقه وما يُحِئِلُ 
بعناة : قلةاترجية بذلاك؟ إذ قد ابيع له الرؤاية باللفظ والمحتن مما . 

وإِنْ لم يكن الراوي بالمعنئ كذلك. رُجّحَ المرويّ باللفظ . 

الثالث: رَجّحَ أكثرٌ العُلماء المُسْئَدَ على المّوْسَل . 

وبعضّهم عَكْسَ وقال: إن المُرْسَلَ لم يُوْسِلْهُ راويه إلا بعد جَرْمِهِ بصِحّته؛ بخلافٍ 
المُسْنَد؛ فإنّ راويه قد لا يَجْزِمٌ بصِحّتهء ويحيلُ أمْرَهُ على سَنَدِهِ. 

والأوّل أقوئ. 


نعم . إِنْ كان مُرْسِلَةُ لا يَزوي إلا عن ثْقَةٍ فلا ترجيحَ, ولهذا سوّئ أصحابنا بينَ 


ما يوْسِلُه محمّدٌ بِنُ أبي عُمّير وصفوانٌ بن يحيئ والبَرَنْطئٌ . وبِينَ ما يُسْيِدُهُ غيزهم. 

الرابع : لا شّبهة عندنا في تقديم الصحيح على الحَسَنْ والمُوَنَّي عند التعارض إذا 
لم يمكن تأويلّهماء وأمّاإذا أمكنّ تأويلّهما أو حَمْلْهما على بعض الوّجُوه فإنّه يجبُ 
عند مَنْ يعمل بهماء ويُرَجَحُ ذلك على طرجهما بِالكُلْيّة؛ بل قد رأينا الشيخّ الطوسئ ب 
في مواضع متعدّدةٍ يؤوّل الصحبحّ ويعمل بِالحَسَن أو المُونّق عند التعارض ؛ لنوع من 
الاعتبار أو مُساعدة بعض الادلة. 

وأمّا إذا لم يُعارضهما صحيمٌ» فقد قَبلهما جماعة من عُلمائنا واحتجّوا بهماء 
كالحيخ وت نجه ايهو يقن إذا ققد احتهمارواة أخرق او وليل اكد 

أمَا الحَسَنٌ : فلأنّه يُثِيرُ ظنَاً راجحاً قريباً ممّا يُنِيرُه الصحيحٌ؛ بل بعضّه لا يكادٌ 
يقصرٌ عنه, كما يرويه إبراهيم بن هاشم ونحوه. 

وأمَا المُونَّىُّ: فلأنّ نقل المَذُهب قد يُعلمُ بالفسّاق فضلاً عن المُونّمِينء كما يعلمُ 
أنّ مذهب الشافعىّ كذا وإن لم ينقله عنه عدلٌ. ولقول الصادق 9# : «إذا نَرَلَتْ بِكُمْ 
حادتَةٌ لاتجدُون حُكْمَّها في مايِّرُوىئْ عن فانْظُرٌوا إلى مارَوَوْهُ عن على اله 
فاغْمَلُوا به)'. 

وقد عَمِلَت الطائفة بأخباز المَطّحِيّة مثل عبد الله بن يكير والواقفة مثل سماعة. 
وعلى بن أبي حمّزة وعثمان بن عيسئ, وبني فَضَّالء والطاطرِيّين وغيرهم. في ما 

وقد يحتجٌ للعمل به وبالحَسّن: أن المانع من العمل بخبر الفاسق فِسْفَه؛ 
للآية". فإذا لم يُعلم الفسقٌ لم يجب التََبّتُ كما في خبر المجهول, فكيف المُوَنُوُ 
أو المَمْدُوحُ؟! 

وبهذا احتجٌ مَنْ قبل المراسيل . 
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وأجيك بان التق لخاكاةطلة افكت وك العله بلقيو عت قله وعموة انتفاء 

وفيه نَظَرٌ؛ لأنّ الأصلّ عدمٌ وجود المانع في المُسْلِمء ولأنَ المَجْهُول لا يمكنٌ 
الحكم بِفِسْقِهِ والمرادُ من الآية الفاسِقٌ. 

وقال بعض العامّة: «لا يحت برواية المُبْتَدِع مُطلقاً»'. وقال الشافعئٌ : «يُقْبَلُ إن 
لم يكن ممّن يَسْتَحِلٌ الكذب لنَضْرٍ مذهبه»". 

وقيل: ايُقْبَلُ إِنْ لم يكن داعِيّة إلى مذهبه وبِذْعَتِهِ» ". وهو الأظهرُ عندّهم. وقول 
الأكثرء ولهذا احتيجٌ صاحبا الصحيحين وغيرُهما من أثمّة الحديث عندّهم بكثير من 
المُنتّدِعة غير الدعاة. 

أمَا مَنْ كَفَرَ ببلْعةٍ فلا تقْبَلُ روايئّه إجماعاً منا ومنهم, كالعُلاة والمُجَسّمة 
وشبههما. 

وأمّا ترجيحٌ الحَسَن عندنا على المُونْقء أو بالعكسء أو التساويء فممًا 
لم يحضرني لأصحابنا فيه مَقَالُء وللنظر فيه مَجالٌ* . 


ع 


أصل 
[مخالفة الحديث للدليل القطعي وموافقته] 
إذا جاء الحديثُ بخلاف الدليل القاطع من الكتاب أو السّئّة أو الإجماع. 
ولم يمكن تأويله؛ ولا حملّه على بعض الؤّجُوهء وَجَبَ طَرْحُه من أيّ الأنواع 
كان؛ لأنّ هذه الأدلَّة تُفيدٌ العِلْمَ» والخَبَرُ لا يفيدٌه. وعلى هذاوَقَعَ الإجماعٌ 


3 حكاه في مقذمة إبن الصلاح: 6٠‏ 

؟. فى مقدمة إبن الصلاح : 51 بعد نمل هذا القول قال: «وعزا بعضهم هذا إلى الشافعى». 
'". حكاه فى مقدّمة إبن الصلاح: 41. 

4. في الهامش «ثم بَلَمّ قراءة أيّده الله تعالئ». 


واستفاض النقل . 

فقد رُوَيْنا عن محمّد بن يعقوب. عن علي بن إبراهيم , عن أبيه؛ عن النَوْفَلي. 

عن السكونيئ .عن أبي عبد اللهلكة قال : «قال رسولٌ اشهية أن قد كل ع 
حَقِيقَةً. وعلئ كل صواب ثُؤْراً نا وائق'كتاتة ا فخدو ءوسا عالت 
كتاب الله فدَعُوَهُ»" : 

وَرُوَيْنا بطرقنا عنه. عن محمّد بن إسماعيل؛ عن المَضْل بن شاذان, عن اين أبن 
عَمَيْر ٠‏ عن هشام ب بن الحَكّم . وغيره. عن أبي عبد اللهلية قال : طب النبيئ ييه ٠‏ بم 
فال : أيّها الناسٌ , ما جاءَ كم عنّى يُوَافِقٌ كتاب الله فأنا قَلْيّهُ. وما جاءَ كم يحالف كتاب الله 
فلم أَقُلْهُ ". 

ورُوَيْنا عنهء عن عدّة من أصحابناء عن أحمد بن محمّد بن خالد؛ عن أبيه. عن 
النضر بن سويدء عن يحيى الحلبيّ» عن أَيَوب بن الخُرٌ قال: سمعتٌ أبا عبد الله كه 
يقولذكل شَىء مودوة إلى الكعاب والشثة ووكل ديك لأ توافق كنات الافهر 
زُدف0 . 

ورُوَّيْنا عنه. عن محمّد بن يحيئ, عن عبد الله بن محمّد. عن على بن الحَكم. 
عن أبان بن عثمان, عن عبد الله بن أبي يَعْفُورء قال: وحدّثني حُسين بن أبي العلاء 
أنّه حَضَرَ ابن أبي يعفور فى هذا المجلس.ء قال: سألتٌ أبا عبد اللهلظة عن اختلاف 
الحديث: يرويه مَنْ نَئْقُ به. ومنهم مَنْ لا نَيْقُ به؟ 

قال: «إذا وَرَّدَ عليكم حديثٌ» فوجدثُّم له شاهداً من كتاب الله عرّ وجل أو من قول 


حم 


. أقول: المرادٌ بالموافقة عدم المخالفة» ويكون ذكر المخالفة بمعنى عدم الموافقة» فهما من باب التأكيد ؛ 
لأنهما بمعنئّ واحدٍ. والوجهُ فى ذلك: أنّ الأخدّ بما وافَقّ الكتاب إنّما هو أخذ بالكتاب» فلا تبقئ حاجة 
للأخذ بالخبر المُوافق» فلاحظ . ويؤيّده أيضاً قولهم 862 «لا يُوافِقَ» بدلاً من «يُخالف»: في حديث 
الرّخْوْف الأتى . 

". الكافي ١ه‏ كتاب فضل العلمء باب الاخذ بالسئّة وشواهد الكتاب ح ٠.١‏ 
””. الكافي :١‏ 74 كتاب فضل العلم؛ باب الأخذ بالسئّة وشواهد الكتاب.ح 6. 
. الكافى :١‏ 75 كتاب فضل العلم؛ باب الأخذ بالسئّة وشواهد الكتاب. ح ". 


حم 
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رسول اهيف . وإلآ فالذي جاءَ كُم به أولئ به»'. 

ومح و ذلك: سن الأحاديث: وهو كثير: 

وإذاوَرَدَ الخبرُ مخالفاً لهذه الأدلّة المذكورة ؛ لم يُمكنًا القطمٌ بكذبه في نفسه. بل 
قد يجورٌ كونه صحيحاً إذا أمكنّ أنيكونً له وجة منالتأويل؛ أو يكونَ قد خَرَحَ على 
سَبَب حَفِىٌ أو واقعة بعينهاء أو حَرَجَّ مَخْرَّجٌ التَّقِيّة» وإنّما يجب علينا الامتناعٌ من 


العمل به. 


فُرُوعٌ 

الأوّل: قد يُعلهُ كونٌ الخبر صدقاً إذا كان تِالأمَةٌ قد أجمعثٌ على العمل 
بمقتضاه.وعُلِمَ أنه لا دليل لهم على ذلك إلا هذا الخبرٌ أمًا إذا وافقّ الخبرُ الإجماعً 
وجوّزنا كون إجماعهم لدليل آخَرء فإنْه لا يقطعٌ بصدقه. وكذا إذا وافقٌ الخبرٌ نص 
الكتاب العزيز أو السّنّة المُتواترة. 

الثاني : الخبرٌ الذي يكونّ من قبيل ما يُعمل به. إذا احتمل وجوهاً كثيرة ولم يقم 
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دليل على إرادة احدها بخصوصه. وجب التوقف فيه ولا يقطعٌ أيضا أنه أريدً به 


ومتى كان الخبرٌ خاصّاً أو عامّاً» وَجَبَ حملّه على ما يقتضيه ظاهرُة إلا أن يقومَ 
ذليل على أله أريلايه كارا اطافررهوفتضار اله 

الثالث: إذااكان الخبرٌ يُوافقٌ أحدّ القولين للعُلماء. ولم نجدْ حديثاً يُوافِقُ الول 
الآحَرَء وَجََبَ علينا العمل بالقول المُوافق للكَحبّر وطَرْحٌ القول الآتَر ؛ لأنّ مأخَذَّهِ في 
الظاهر لا يكونٌ إلا اجتهاداً .وهو مردودٌ لمخالفته النضّ أو قياساً أو استحساناً؛ ونحثُ 
لا نقولٌ بهماء ولا يضرّنا إمكانُ كون القول الأكَر مُوافِتاً لحديث لم يَصِلْ إلينا؛ لأنّ 
الاصل عدم ذلك . 


.” تتاب فضل العلم: باب الأخذ بالسئّة وشواهد الكتاب.ح‎ 0١ الكافي‎ .١ 


أصل 
[بطلان القياس والاستغناء عنه | 


الصحابة: ببُطلان القياسءوذمٌ مُتداوليهوَالتَشْنِيع عليهمءونحنٌ لانطوّل كتابنا هذا بنقل 
ذلك؛ إذ قد أجمعَ على بطلانه أصحابناء بل قد صار بُطلانه من ضروريّات دين أهل 

فجميعٌ الأحكام يَجَبُ ردّها إلى الكتاب والسّئّة والإجماع ودليل العقل. 

وقد كم العفل واستفاضن النقل أن الكتاب والشئة لم يقد عينهما شت :اسن 
أحكام الشرائع وما يحتاجٌ الناس إليه أصلاً. بل في بعضها أن الكتاب العزيز وحده 
ل جميعَ ذلك, ولكن لا تبلعُه عقولنا. 
عيسئ بن عَبَيْد. عن يُونس بن عبد الرحمان, عن سماعة بن مهرانء عن ابي الحسن 
موسىءة قال: قلتٌ: أصلحك الله إِنَا نجتمعٌ فَتَتَذَاكَرُ ما عندّناء فما يردُ علينا شي: إلآ 
وعندّنا شيء مُسَطْرٌء وذلك مما أنعم الله تعالئ به علينا بكم . ثم يردٌ علينا الشيءٌ الصغيرٌ 
لبنيوا علدنا قبةاشئ 2 افاتحاء بعفينا الى تعن »وعد ناما يق فقوتن على احييني؟ 

فقال: «ما لكم والقياس؟! إِنّما هَلَكَ مَنْ هَلَكَ مِنْ قبلكم بالقياس». 

ثم قال: «إذا جاءَكُم ما تعلمون فقولُوا به . وإن جاءَكُمِ مالا تعلمون فها» وأهوئ 
بيده إلى فِئْهِ . 

ثم قال: «لَعَنَ اللهُ أبا حنيفة!كان يقول: قال علئٌ وقلتٌ. وقالت الصحابة وقلتٌ». 

ثمّ قال: «أكنتَ تجلس إليه؟». فقلثٌ: لاء ولكن هذا كلامُّهُ . فقلتُ: أصلحك الله 
أتى رسو لاللْهيِةُ الناس بما يكتفون به فى عهده؟ فقال: «نعم. وما يحتاجون إليه إلى 
يوم الميامة». 
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فقلتُ: فضاعً من ذلك شىء؟ 
فقال: «لاء هو عند أهله»'. 
ورُوَيْنا بالطريق المتقدّم؛ عن يونس. عن أبان, عن أبي شَيِبَة قال: سمعتٌ 
أبا عبد الله هه يقول: 
«ضَلٌ علمُ ابن 5 شَبْرّمة عند (الجامعة) إملاء رسول الله يه وخط على ليه بيده. 
إن الجامعة لم تَدَعْ لأحدٍ كلاماًء فيها علمٌ الحلال والحرام؛ وإنّ أصحابٌ 
القياس طلبُوا العلم بالقياس. فلم يزدادُوا من الحقٌّ إلا بُغْدا؛ إِنْ دينَ الله لا 
يُصابٌ بالقياس»" . 
ورؤينا بالطريق المذكور عن يونس بن عبد الرحمان؛ عن حسين بن المُنَذِر 
عن عَمْرو بن قيس . عن أبي جعفر يه , قال: سمعتّه يقول: 
إن الله تبازك وتعالئ لم يَدَعْ شيثا بحتاج إلبه الأمة إلا أْزَُْ في كتابه وبينة 
لك طروي كرحي ا عير ايديا بدا علبي وعد عل 
مَنْ تعدئ ذلك الحَدّ حَدَاً) '. 
ورُوْيْنا بالطريق المتقدّم أيضاً. عن يونس . عن حمّاد, عن أبي عبد الله ظة . قال: 
سمعتّه يقول: «ما من شيء إلا وفيه كتابٌ أو سنَّة)' . 
ورُوَيْنا عن محمّد بن يعقوب, عن عدّةٍ من أصحابناء عن أحمد بن محمّد بن 
خالد. عن إسماعيل بن مهران؛ عن سيف بن عَمِيْرة» عن أبي المغراء عن سماعة. عن 
أبي الحسن موسى #ة» قال: قلت له : أكلٌ شيءٍ في كتاب الله وسّئَة نييّه؟ أو تقولُون فيه؟ 
قال: «بل كلّ شيءٍ في كتاب الله وسنّة نيه ". 


. الكافي 1: /01.كتاب فضل العلم, باب البدع والرأي والمقاييس.ح 17. 
. الكافي ١:/اة‏ كتاب فضل العلم . باب البدع والرأي والمقاييس»ح .١14‏ 
. الكافي :١‏ 04 كتاب فضل العلم. باب الرد إلى الكتاب والسئّة ....ح 7. 

الكافي :١‏ 09 كتاب فضل العلم, باب الرد إلى الكتاب والسنّة ....ح 4. 
الكافي :١‏ 17.كتاب فضل العلم, باب الردّ إلى الكتاب والسنّة ....ح .١7‏ 


لذ يمد عد احم اهن 
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وَرُوَّيْنا عنه. عن محمد بن يحيئ» عن أحمد بن محمّد. عن ابن فُصَال. عن 
تَعْلَبَهَ بن مَتِمُونَء عمّن حدّثه عن المُعَلَى بن حُنَئِس قال: قال أبو عبد الله : «ما من أمر 
تختلف فيه اثنان الأوله أضل فى كتاب الله عرّ وجل , ولكن لا تَتَلْعُهُ عُقُولُ الرجال»١.‏ 
وأمثالٌ ذلك كثيرٌ» وفى ما نقلناة مَقْنَعٌ إن شاء الله تعالئ. 


ل 
اوه هو إن 99 


نفمه 

العمومٌ فى الكتاب والسنّة المتواترة والأحاديث الصحيحة؛ يجب إجراؤٌه فى كل 
فَوْدٍ داخل تحتٌ العُموم؛إِذْ قد أَمَرَ أميرٌ المؤمنين 4# : «بتصيير كلّ فرع إلى أصله» ' من 
الكتاب والسّنّة . 

وأنغناء لتاكاة القبالئن والاتتحيان عبدنا ياطليق وكان ما رضنا الينا هد 
النُصوص مُتناهياً. وكانت الحوادثٌ غيرَ مُتناهيةٍ لأنّها تَجَدَّدُ على مُّرور الأزمان: لَمَ رَدُ 
الفروع إلى أصولها. 

نعم يُخَصّ العموم فيهما بأدلّة العقل والكتاب العزيز والسنّة المتواترة وغيرهاء 
عند كثير ؛ لئلاً تتناقض الادلّة . 


.3 كتاب فضل العلم» باب الردّ إلى الكتاب والسنّة .... ح‎ 7١ :١ الكافى‎ .١ 
.81/ نهج البلاغة: /11, الخطبة‎ .” 


أاصل 
[حجّيّة الخبر ووجوب العمل به] 

اوس الوه ين جه امعد في 
التحر يم أو الاباحة أو ا أو الكر اهة. 

وإنّما قلنا: «ولم يُعارضه أقوئ منه» ليخرجٌ ما جاءً مُخالفاً للكتاب العزيز أو السَنّة 
المتواترة» أو قام الدليل القاطمٌ على خلافه كما يتضمّنٌ تكليٌ مالا يُطاق. أو تحسينٌ 
ما قَطّعَ العمَلُ بقُبحه أو بالعكس.ء لا مثلَ البراءة الأصليّة ؛ لأنّها ليست دليلاً قاطِعاً ؛ لأن 
العقلّ يُجَوّرْ مجيء التكليف بخلافها. 

وإنّما قلناب«وجوب العمل به لأنّه يُنْمِرْ ظنَأ راجحاً بغير مِزِيةٍ والعمل بالمرجوح 
ممتنعٌ عقلاً. ولأنّ المعروف من شأن الصحابة والتابعين وأصحاب الأئمّة كة ومَنْ 
فيه. فإِنْ نازعَ بعد ذلك منازعٌ فهو مكابرٌ. 

والسكذ المرتفن درعدوةالأتعالة ' -وجماعة من كان غلماتنا متقو امو العم ينه 
.١‏ جوابات المسائل الموصليات الثالشة ضمن رسائل الشريف المرتضى .7١72-7١ 1١:1‏ 


"؟. كابن إدريس فى السرائر :١1‏ 1١0؛‏ والشيخ المفيد فى التذكرة بأصول الفقه: 44؛ ضمن مصدّفات الشيخ المغيد 9؛ 
وابن زهرة فى غنية النزوع ضمن الجوامع الفقهية: 4180 . 
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عبد ننه الالدل الال على وتعوات الحم رق وزذاال ةدنار اسان وصور 
افطل الميكي زاذكيا انال بك الل عالى حوبي سالا سنوت :االو وما اكير 
لقي ردن عي كار بار ادا لاد ايو ااا 

عنما الع برع الاك وياد اضر لتقورو لك بجر امسكوة مب جا تك 
تعلمون أن اله تعبدكُْ بالعمل ب+ بكر الواخن؟! ورعد سيلب ضيلاق هذه الأ حادوث انها 
فنولك ان الفيها عولو ا ستهالذيا ققهان اذ بكرتو تدك رايهنا نضا ا وساف يها 
عندّهم دليلٌ آَحَرُء فالتساوي حاصِلٌ , والشَّكُ وَالتَوَقَفُ' فرض مَنْ فَقَدَ الدليلٌ القاطع . 

والأقوى الأوّل. وفي ما ذكرناه سابقاً مقنعٌ . وما ذكره كالمغالطة على المَعْلُوم. 
والأدلَةٌ من الجانبين مستوفاةً في الأصول. 


أمنا” 
في مَنْ تُقبل روايته 


أجمع جماهيرٌ الفقهاء والمحدّثين على اشتراط كونه مسلماً بالغاً وقتَ الأداء دون 
وفك التسكل :قتقل رواية ماتحفله كافرا أو صخرا 

وكذا يُسترطٌ كونّه عاقلاً. عدلاً أي سليماً من الفسق وخوارم المُروءَة -ضابطاً: 
أو مُتيقّظا إنْ حَدَّتَ من حفظه, ضابطاً لكتابه إن حَدَّتٌ منه, عالماً بما يُحيلُ المعنئ إِنْ 
وو انهو سالما مق الشك وقت التحمل والادام: 

ولا تنُشترطٌ الذكورةٌ ولا الحريّةٌ» ولا البِصَرٌ ولا فِقْهُهُء ولاعَرَبِيْتُة: ولا العَدَّدُ. 
والمكهزويية أضحابنا اتشراط انمانة: لأن قز غذا المومن فاسق: 

وما عملوا به من أخبار غيره إمّا لانجباره بالشهرة. وقد تقدَّمَ الكلام فيهاء وما 
لأعتضاده ببعفن المرجّحات+.وخيكز المتانني اشتراط أحد الأمريق من الايتمان 
والعدالة» أو الانجبار بمرجّح. 


.١‏ كذا في بعض النسخ . وفي المخطوطة المعتمدة: «والتوفق». 
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ونغرق:ضبطه: تموافقعة الثقات المتقتين غالبا فلا بض الناذة من التخالفة ولو 
كَثْرَ لم يحتجٌ به. هذا إن رواها من حِفْظه. أو من غير الطّرق المذكُورة في المُصئّفات. 
وَأمًاالاصول المعو رة قاذ نض فبها ذللق: 

ويُقبَلُ التعديل من غير ذِكْر سَبَبه على الصحيح. ولايُقْبَلُ الجر إِلأمُبيّنَ السب ؛ 
لاختلاف الناس فى ما يُوجِبّه. فبعضُهم يجعل الكبيرةً القادحة ما تُوْعَدَ عليها بالنار. 
وسكي قن الحو دوتو دوين تون انقو ع فيد فرع انان أن الطتشا وكمطهن 
يجعلون جميعٌَ الذنوب كبائرٌ, والصِعَرٌ والكبَرُ إضافىٌ عندهم. 

ويُشْكَل : بأن ذلك آت فى باب التعديل ؛ لأنّ العدالة تَتَوَ قف على اجتناب الكبائر . 
لزتدالع ققد العلل ين الذدرب كا ررد ينها لمك ل تسوس ذه ات ةبعش دز 
اعتبار التفصيل فيهاء ومَنْ نَظَرَّ إلى صُعوبته اكتفئ بالإطلاق فيهماء أما التفصيلٌُ فليس 
يوجبه. ولو عُلِمَ افا الجارح والطالب للجرح في ما يُوجِبّه ؛كفئ الإطلاقٌ فيهما. 

وكث الخرماق لم قن فيها الكت فاندتها التومق» ليلخة عي ويعمل بها بطو 

والصحيحٌ أن الجرح والتعديل يَنْبتان بواحد. لأنّه من قبيل الاخبار لا الشهادة 
(كما في أصل الرواية؛ فكما لا يُعتبرٌ في الأصل كذا في الفرع). 

وقيل : «لابدٌ من اثنين»'. 

ويثبتان أيضاً بالاستفاضة ؛ باشتهار عدالته بين أهل النقل وغيرهم من أهل 
العلم. كمشايخنا من عهد شيخنا محمّد بن يعقوب إلى يومنا هذاء فإنه لا يحتاج في 
هؤلاء إلى تنصيص على تزكيةٍ ؛ لاشتهار ثقتهم وضبطهم. وإنّما نتوقّفُ في مَنْ فوقّهم 

ويُقبَلُ تعديل وجرح مَنْ تُقْبَلُ روايثٌه. 

وإذا اجتمعالجرحٌ والتعديل قَدَّمَ الجارح.وقيل: «إِنّْ زادَ المعدّلون قُدَّمَ التعديل»". 


.١‏ حكاه فى مقذمة ابن الصلاح : /1/؛ و تدريب الراوي 708:1 و707. 
". حكاه فى مقدمة ابن الصلاح: 17/؛ وتدريب الراوي :١‏ 3114. 


والأوَلٌ أصحٌ؛ لإخبار المعدّلٍ عن ظاهِر الحالٍ. والجارح عن الباطن الخفىٌ. 
وأيضاً: الجارحٌ مُنْبِتٌ والمعدّل نافب. 

نعم إن وقع التعارّضٌ المحضٌ' رجعا إلى الترجيح بالكثرة ونحوهاء فإِنْ لم يثبت 
المرجّحٌ وجب التوقف. 

ولو قال الراوي الثِقَةٌ: «حدّثني الثقةٌ» أو «العدلٌ» ونحوهماء لم يَكْفِ عند بعضهم ؛ 
لجواز كون غيره قد اطّلعَ على جرحه. وأصالةٌ عدم الجارح غيرٌ كافب؛إذ لابَدٌ من 
البحث» وإضرابه عن تسميته مُرِيبٌء والاحتمال اتِ. 

والأصحٌ الاكتفاءً إذاكان القائل عالماً بطرق الجرح والتعديل. 

ولو قال# لكل قن روي اغته فهو زنة .وإ ل أمكهه مكدللت: 

وقول العالم: «هذه الرواية صحيحة»» تعديل لراويها إذاكان لها طريقٌ واحدٌّ. 

وإذاروى العدلٌ عمّن سمّاهء لم يكن تعديلاً عند الأكثرين» وهو الصحيحٌ. 

وعملٌ العالم وفتياه على وفْق حديثُ ليس حكماً بصحّته, وإِنْ كان لا يعمل إلآ 
بخبر العدل. وقال بعض العامّة: هو حكمٌ بصكته إذا لم يكن له شاهدٌ ولا متابعٌ. 
ولم يكن عمله به للاحتياط '. وليس بشيء ؛ لجواز أن يكون عملّه لدليل آَر. 

وكذا ليس مخالفةٌ عمله للحديث قدحاً في صحّته. ولافي روايته. 


فروع 

الأول لأنق روا فجهول الغدالقاكد "داشر ما ومن الات 

وأمَا المستور -وهو عدلٌ الظاهر خف الباطن. كالممدوح غير المنصُوص على 
ثقته -فقد تقدّم أنّه يحتجٌ بها بعضهم, وذلك كما اتَفْقَ في جماعة من الرُواة تقادم العهذ 


.١‏ بأن يقول الجارح : «رأيت اليوم كُلاناً سّغْلُهُ بالفسق. فى المكان الفلاني» وشهد المعدُلٌ بأنّه في ذلك اليوم 
كان في مكان آخر في الوقت المذكور وهو مشغول بطاعة, فهذا تعارصٌ محص . (منه) . 
؟. المنهل الروي: 14 . 
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بهم وتعذّرتٌ خبرتهم باطناً. 

وأكثرٌ العامة أو كلّهم يقبلُه. وعليه عملّهم في كُتّبهم المشهورة, قالوا: لأنّ أمرّ 
الأخبار مبنئّ على حُسْن الظنّ بالمُسلم؛ ونشر الحديث مطلوبٌء ومعرفة الباطن 
017 

الثانى : قال بعضٌ العامّة: «المجهولٌ عند أهل الحديث مَنْ لم يعرفه العلماءً: 
ولا يُعرَفُ حديثه إلأمن جهةٍ واحدة»'. 

وقال بعضّهم : «مَنْ روئ عنه اثنان عيّناةٌ. ارتفعت الجهالة عن عينه»'. 

وكل ذلك ليس عندنا بشيء, والمجهول عندنا ءا كر ول يُصعَّفا 
ولم يُمْدَحْ؛ وإِنْ روئ عنه الناش وعُلِمَت نسبتّه واسمّه. 

نعم» إذا عُلِمَ صحَةٌ عقيدته ارتفعث جهالتّه من هذه الحيئيّة. وكان ذلك نوعاً من 
المدح» فربّما دَحَلَ في قسم الحَسَنء وكذا إذا روئ عنه الناسٌ . وله كتابٌ» ونحو ذلك . 

وبالجملة, مراتبُ المجهول تتفاوتٌ كتفاوت المونّق والممدوح والضعيف. 

الثالث: تُعَبَلُ رواية التائب من الفِسقء إلا الكذب فى أحاديث الرسّولء فلا تُقْبَلٌ 
أبدا وإِنْ تاب . كذا قاله بعض العامة ". | 

وهو مخالف لقواعد مذهبناء ومذهب العامّة أيضاًء والأقوئ: القبولٌ, وأنّه لافرقٌ 
بيئة :ودر الشياةة: 

الرابع :إذا روئ حديثاً عن رجلء ثمٌ نفاةً المرويّ عنه. فإِنْ كان جازماً بنفيه وَجَبَ 
رده ولا يقدحٌ ذلك في باقي رواياته عنه ولاعن غيره وإنكان مكدَّباً لشيخه في ذلك ؛ 
إذ ليس قبولٌ جرح شيخه له بأولئ من قبول جرحه لشيخه؛ فتساقطا. كذا قيل . وفيه نظر. 

إن قال المرويّ عنه : «لا أعرقه) أو «لا أذكُرٌه» أو نحو ذلك. لم يقدح. 





.5١ قاله الخطيب البغدادي في الكفاية في علم الرواية: //؛ وحكاه عنه فى مقدمة إبن الصلاح:‎ .١ 
.6١ ؟. قاله ابن الصلاح فى مقدّمته:‎ 
. وحكاه أيضاً عن جماعة‎ 4١ قاله ابن الصلاح فى مقدمته:‎ .'" 
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الخامس : مَنْ روئ حديثاً ثم نَسِيَهٌ جازٌ له روايئّه عمّنْ رواه عنه والعملٌ به على 
الصحيح . وهو قولُ الجمهور من الطوائف كلَها؛ لأنّ الإنسان عوْضَةٌ للنسيان. 
والمَوْض أن الراوي عنه يْقَةَ جازم فلا ترد روايثّه بالاحتمال. وقد روئ كثيرٌ من الأكابر 
أحاديتٌ نسُوها عمّن أَحَذَّها عنهم , فقالوا: «حدّثني فلانٌ عن : أنّى حدّثّه بكذاه. 

السادس : إذا قال الراوي : «حدّثني فلانٌ أو فلان» وهما عدلان احْتّحّ به. وإلآّ فلا 
وكذا لا يُحتج به إذا قال: «فلانَ أو غيره». 

السابع : لا تُقبِلُ رواية مَنْ عُرِفَ بالتساهّل في سماعه أو إسماعه. كمَنْ لا يُبالي 
بالَوْم في السماع أو يحدّثُ لامن أصلٍ مصحح, أو عُرِفَ بكثرة ا ار 
الشواذً والمناكير في حديثه؛ وقد بَيّنَ تاد الرجال من عُلمائنا في كتبهم كثيراً ممّن 
ينَصف بهذه الصفة. 

الثام: من : مَنْ بُيّنَّ في حديثه خغَلَطَ فْأُصَبَ عليه سَقَطَّثْ روايّه إن أَصَبٌ عناداً. 

التاسع : مَنْ خَلّط لذهاب بَصَرِء أو لخَرَفٍِء أو فِسْتِيء أو بدعة أو كفر بِعُلُوٌ ونحوه. قبل 
مااحدّثٌ به قبلّ ذلك. دون ما بعدّه» ودونَّ ما يك فيه كما فى أبى الخطاب وأشباهه. 

العاشر : قد أَعْرَضٌ الفريقان من المُخالِف والمُؤَالِف فى زماننا هذا عن كثير من هذه 
الكزوية) لكو لأا ديرك عبلانا وستلاط اقرة اميت بوك و وو دن هتنا 
معروفة مشهورةء وقد صار المقهير 016 د الجا يلاعا الس واد الم 

ولا يعتبرٌ ‏ حينئذ -إلآما يليقُ بالمقصود وهوكونٌُ الشيخ بالِغاً. عاقلاً, عَذُْلاً. غير 
مُتساهل ولا مُسْتَخِفٌ بالأحاديث. مُنْيتاً أحاديئّه بخطً: ٠‏ غير منّهم بروايتِه من أصلٍ 
مصحّح موافقٍ لأصل شيخه. 

ودة وا كز ذلك أرقا اذ الشقه زلا اانه المي ملو عدن مدا مين 
الاكتفاء بعدم التَظاهُر بالفشق'. 


.١‏ فى الهامش : «ثم بَلَمَّ قراءة أيّده الله تعالئ». 


صن 
فى ألفاظ التعديل والجرح 

لابَدّ فى التعديل من اللفظ الصريح. وأعلئ مراتبه: «ثقة». وقد يؤْكَدُ بالتكرير. 
وإضافة «نَّبتٌ» و«وَرعٌ» وشبههما مما يدل على عُلْوَ شأنه. 

ثم «عَذل ‏ ضابط أو تَبْتّ أو حافظ أو مُنقِنٌ أو حُجَّة». 

أمَا «عَذْلٌُ» فقط. فغيرُ كافية بدون انضمام ما ذكرنا انضمامه إليها ونحوه؛ لاشتراط 
هذا المعنئ معها فى صحَّة الرواية. 

أمَاما ضممناه إلى «عدل» ونحوه إذا انفردَّ. فليس توثيقاً. لأنّها أعمٌ من المطلوب. 

3 
فلا يدل عليه. 

وكذا «صدوق» و«خَيّر) و«عايد» و«مُعتَقد) واشَّيْخ) و«صالح» واوّحة) ورلا بأس 
به و«عالم» و«واسع الرواية» و«دروئ عنه الناسش» ونحو ذلك. فإنّه داخل في قسم 
الحَسَن إِنْ عُلِمَ كوثه من أصحابناء وإنْ كان بعضّها أقرب من بعض فيُّقبل حديئه 
للاغتبار والتظرء ويكون مقؤيا وشاهداًء وبعضهم يحتج به كما قدّمناه. 

أَمّا نحو : اشَيْحْ هذه الطائفة» و«عمُدتهاه ودوَجههاء و«رّئيسها» ونحو ذلك. 
فق استعملها اضحاتنا قن من يَتستْغق عنق الحوقيق لشهرتة؛ ايماء إلى أن السوثيى 
دول مرقعه: 


وما الفا الجرح: ذ«متقارت الحديث» ثم «لمتّه) ثمَّ«وسطه ثم «ليس بذاك 
القوئ» ثمّ «فيه -او فى حديثه - ضعف» ونحو ذلك . 

ومثل هذا يُكتبٌُ حديثّه أيضاً للنظر والاعتبار» وربّما صَلَّحَ شاهداً ومقوياً. 

ثم «مُخَلط» ثم «متد ولك الحديث» ثم «ساقط» ثم «كذَابٌ» ثم دغال» وامِجَسُمُ) 
وما أشبه ذلك مما يدل على كفُره» فلا يُكتبٌ حديثه ولا يُعتبدٌ . 


أصل 
في كيفيّة كتابة الحديث وضبطه 

قد قدّمنا أنّه كان بعض السلف يكرهٌ كتابة الأحاديث لخوف التزويرء وترك 
الخبظ للاتكان عن الكقاية كينا أن درك عت كر و قناينا ما يدل على اعون 
كتابتها. فضلاً عن جوازه'. 

وقد وَقَعَ الإجماعٌ على ذلك؛, ُخصوصاً في زماننا هذا الذي كادت تندرس فيه آثارٌ 
أهل البيت862 بل اندرست أكثُ مُعالمه؛ وعُلومه, وكيفيّات استفادته وإفادته. وكادت 
تنقطعٌ روايئّه ويجهلٌ قدرٌه ونفعٌه ". نسأل الله العصمة والتوفيق لما يُحِبٌ ويرضئ. 

فالواجبُ على كاتبه صرف الهمّة إلى ضَبْطه وتحقيقه ؛ شَكْلاً ونقطأ وتبِيينا 
لحروفه. بحيثٌ يؤمنٌ اللبسٌ معه. ولا سيّما شَكْلٌ الملتبس وتقطه ؛ فإنّه أهمُ. 

وقد رُوَيْنا عن محمّد بن يعقوب, عن محمّد بن يحيئ» عن أحمد بن محمّد بن 
عيسئ » عن أحمد بن محمّد بن أبي نَضْرء عن جميل بن دَرَاجٍ قال: قال أبو عبد الله 22 : 
«أغرِبُوا حديئنا فإنا قَوْمُ فُضِيحَاء) '. 


.١‏ وقد فصّلنا الحديث عن «التدوين» جوازاً ومنعاً؛ في دراسةٍ مستوعبة باسم «تدوين السْنَة الشريفة». 

”. أقول: ورحم الله شيخنا الإمام المؤلف. كيف لو عاش بيئّنا ورأئ تفريط أهله بعلوم أهل البيت فقهاً 
وحديثاً؛ حنّى ما ورد منه فى الكتب الأربعة؟!! ولاحظ بحثنا «العنعنة». 

". الكافي 1: 07.كتاب فضل العم باب رواية الكتب والحديث وفضل الكتابة والتمسك بالكتب, ح 15. 
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وبعضهم يكرهٌ شَكْلٌ ماعدا الملتبس.ء وينبغى الاعتناء بضَبْط الملتبس 
من الأسماء أكثر'4قإنه أهةفان ليشتو فى نفين الكفاب كَدَنٌ وضقط غلن 
الحاشية قبالبّه. 

وبسدة ا مسي ني 0 0 
معو ا ا ل 00 
الناشء فإِنْ فَعَلّ فليبَيَنْ في أَوّل الكتاب أو آخِره. 
فوائد 

الأولق ينيع لكات الحنيك أو كفت أزل اكاب بعد الفشكلة» انمع ليخ 
المرويّ عنه. وكنيئّه » ونسبّهء ونحوّ ذلك من التعريف والتوضيح. وإِنْ أضاف تاريخ 

نم يجعلبينَ كل حديئين «دارة»حمراءً أو سوداء اكير بينة سين من كتابة 
القصد التمييرٌ. 

وآكد من ذلك أن يفصلٌ بِينَ الحديث وغيره مما يتَصلٌ به من كلام المؤلف بهاءٍ 
مشقوقةٍ -هكذا: «ه» أو نحوها؛ لثلاً يختلطً لفظٌ الحديث بغيره؛ كما وَفَعَ لنا في 
بعض أحاديث التهذيب من الالتباس بكلام المُقنعة وكلام الشيخ الطوسى يف فلم نميّزه إلا 
بعد عَسْر شديدٍ وتفتيش تام. 


.١‏ قال فى الإلماع للقاضى عياض : 104: «لأنّه لا يدخله القياسٌء ولا قبلّه وبعدّه شىءٌ يدل عليه». وقال 
ابن الصلاح في مقدّمته: 1"04: «فإنّها لا تستدرك بالمعنى ولا يستدلٌ عليها بما قبل وبعدٌ». 
". لمعنى هذه المصطلحات فى الخطّ , لاحظ نور الحقيقة المنسوب إلى المؤلف : 178. 
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وتُكون الذارة المذكونة ا زلا غلامة لأولالتذيفه قا ن كان بعل الحوية تحدريث 
آَخَرُ اكتفئ بها بينهماء وإن كان بعدّه كلامٌ تعيّنت الهاءٌ. 

وهذا فى مثل التهذيب والاستبصار واجبٌ؛, لاختلاط أحاديث التهذيب بكلام المقنعة 
وكلام الشيخ: واختلاط أحاديث الاستبصار بكلام الشيخ في وجه الجمع وغيره. 

وقد ميَزْتُ ‏ بحمد الله -في كتابي بعضأ عن بعض. بحيث لا يلتبسُ منه شيءٌ 
بشيء . 

وينبغي أن تكونً الدارةٌ المذكورة خالية الوّسَطء فإذا قابَلَ تَقَّطَ وَسَطَّها نُفْطةٌ ثم 
كُلّما قابَلٌ مَرَةَ تَمَطَ وَسَطَّها نّقْطة ؛ ليحصلّ الاطمئنانٌ بالنسخة. 

ويكرهٌ في مثل «عبد الله» و«رسول الله» و«أبو محمّد» كتابةٌ الأول فى آخِرٍ السطر. 
والثاني في أوّل الآَخَرٍ. 

وأقبحُ من ذلك الفرقٌ كذلك بينَ العاطف والمعطوف إذا كان بالواو. وقد يسهلٌ 
إذاكان بغيرها. 

وأقبحُ من كل ذلك -بل لا يفعلّه دُو بصيرةٍ تفريقٌ الكلمة الواحدة كذلك. 

الثانية : يستحبٌ أن يُحافِظٌ الكاتبُ على كتابة الصلاة والتسليم على رسو الله 
وعلى الأئمّة بوه ل في كلّ حديثٍ كلما ذُْكِرَء ولا يسام من تُكراره. ومَنْ أغفله خُرِمَ أخْراً 
جزيلاً. ولا يتقيّد فيه بما فى الأصل إنّكان ناقِصاً؛ لأنّه دُعاءً يُنْشِئّه لاشىءٌ يرويه. وكذا 
الثناء على الله تعالئ بهعرٌ وجلٌ» وشبهه كلّما ذُكرَء وكذا الترضّي والتَرحُهُ على مُخلصاء 
الصحابة وأصحاب الأئمّة والعُلماء والصُلحاء, لاما يكونٌ فى نفس السَنّد. فإنّ ذلك 
يُوجبَ تطويلاً مما قد أَعْرَضٌ عنه العٌلماء رغبةٌ في الاختصار. 

ويكرةٌ الرمزُ لذلك. كما يكرهٌ بل يحرم إفرادُ النب عن الآل بالصلاة أو السلام 
كما يفعله أعداوٌهم؛ هذا مع ما قد رووا في صحاحهم عن النبي يي أنّه قال: «مَنْ صلّئ 
علي ولم يُصَلْ على آلي ققد جخفانيء'. 





.971//710 لم أجده في صحاحهم ولا في مسانيدهم. ووجدته فى الأسرار المرفوعة:‎ .١ 
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ورووا أيضاً فى عدّة أحاديث أن الصحابة لما قالوا: كيف الصلاةٌ عليكم 
يارسول الله؟ فقال: «قولوا: اللهمّ صل على محمَّدٍ وآلٍ محمّدٍ كما صلَّيتٌ على إبراهيمَ 


5 ا 2 1ه ع ف 71 ق 
فقد رواه البخاريٌ باربع طَرّقٍء ورواه ايضا مسلمٌ فى صحيحه ٠ورواهإمامهم‏ 


الثعلبئّ بثلاث طرق 
ولكنّ هذا غيرُ عجيب بعد ما فعلوه من بُعْضهم ونصب العداوة والحرب لهم. 
بعد ما نقلوه في شأنهم . 


الثالثة : الواجبُ على ناقل الحديث أن يقابل نسختّه بأصل شيخه. أو أصل مُعْتَمَدٍ 
يغلؤم الضكةء ولا غرء كود عنيقاء أو خلية اياك الللاع «فإناً فك اكناهدتا سينا من 
ذلك مشحوناً بالعَلّط بل لابُدّ من امتحان النُسْخة بمقابّلة جانب منها بغيرها من النسخ 
ونحوه؛ ليعلم صحّتها. 

والأفضلٌ أن يمسك هو وشيحُه كتابيهماء أو ثقة ضابطً دُو بَصيرة غيره أو غير 
شيخه. أو ثقتان ضابطان غيرهما. 

ارول تابي كزيط قي اخوورا تار لعل مده 

الرابعة : المختارٌ في تخريج الساقط هو «اللْحَقٌُ» باللام والحاء 0 
أن يط من موضع سُقوطه في السطر تحط صاعداً قليلاً معطوفاً؛ بين السطرين عَطْفَةَ 

بعر إلن .- جهة اللَّحَقَء ويكتبَ اللَّحَقّ قُبالةَ العَطّفة في الحاشية التي تجاورٌ 
أل الأسطر من الصفحة البمْن - والتي تُجاوِرٌ أخِرٌ الأسطر من اليُسْرئ إن اتسعت 
لذلك. ولا ففي الجهة الأخرئ ٠إلآأأن‏ يسقط في آخر السطر فتخرج إلى آخِرِه على كلّ 
حالٍ مع السعة. 

ثم إنكانت في الجانب الأيسر كُتِبَثْ صاعِداً إلى أعلى الورقة مُطلقاً إلآ أن تكونَ 


.7017/:1 صحيح البخاري 7: 8/١/؛ سنن الترمذي 0: 704؛ سنن أبِى داود‎ .١ 
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كلم أو كلمنية فكعت غلى سنت الاسطر: 

الل ا ا .فإن زادث 
كتبث إلى أسفل . ثم يكتب في انتهاء اللّحق : «صَحٌ». وليكتبْ واضِحاً كخط الأصل . إلا 
آل مون العسن: 

وأمَا الحواشي من غير الأصل كشرحء وبيان غلط. أو اساوفكووا أو تسن 
ذلك» فليكت على :غير تسق اللحق وقط أذ ن قن أل مدر وتنطورة ان نيت 
الأسطرء لكن بانحرافي يسير إلى أعلئ أو إلى أسفل. وليُعْلِمْ لها بِحَرْجَةٍ لطيفة فوق 
الكفنة الى ف لها ونا وعط فل رازو عجو ذلك 

الخامسة : شأنْ المُتقِنين التتصحيحٌ وَالتَصُبِيبٌ؛ وهو التمريض. وقد يُسمى 
التشكيكٌ. 

لمم : كتابة (اصح) صغيرة هٌ فوقٌ كلام صَعَّ رواية أو معنئء وهو عَوْضة 
للشك أو الخلاف أو الوهم. 

وأمًا التَضْبِيبٌ : فأنْ يُمَدّ نط أوَله كالصاد الصغيرة ولا يُلصَّق بالممدود عليه 
على ما فَسَدَ لفظأ أو معني , أو كان فيه نقصٌ أو لبسّء أو نحو ذلك. 

مكذاكان بفعلة الضندة الأو ل نوما فعده عو ما المنا خرن فرنيا امار كلاذ : 
والمستعملٌ بِينَ المتأخَرين -في عصر الشهيد وما قاربّه -التضبيبٌُ بياء هنديّة هكذا: 
«سع» فوقٌ الكلمة. ثم يكتبون ياءً هنديّةٌ أخرئ مثلها بإزائها على الحاشية؛ ليهل 
تصحيحّه إذا أريدء وهو في غاية الحُسْن» وعليه عمدّنا في كتب الأحاديث وغيرها. 

وبعضههم يُتَقَط ثلاث تَ نْقَطٍ عليه, ثم على الحاشية بإزائه» ولا بأسّ به. 

العامة إناري بي كاسما لح مم حدر وااضرب إوالهد روالضيوة 
أله فشخط فق المفيروت خط : عو ذال غلى انطالةنخخلط هه ولاتظمسة بالسوناة 
ولا بغيره فيصير مستقبّحاً بل يُترّك ممكن القراءة. 

وبعضهُم لا يخلطه بالمضروب عليه؛ بل يخ فوقّه ويعطف على أَوَلِه وآخره. 


وبعضهم يحوّقٌ على أوّله وآخره نصف دائرة. 

وقي رق دائز ااستقي ا أن اكوا خورف أخدة: 

وبعضهم يكتبٌ «لا» في أوّله و«إلى» في آخره. 

والأوّلُ أولئ من كلّ ذلك؛ لأنَ ذلك قد يخفئ فيوقِمٌ الناسمّ منه في الغَلّط. 
كما شاهدناه كثيراً. 

وأمّا إذا وقع تكرارٌء فبعضهم يختارٌ الضرب على الثاني » وهو جيّدٌ إن تساوياء وإلآً 
بقن احونيها ضور وابيتهها 

وإن كان التكرارٌ أَوَلَ السطر ضرب على الثاني, أو آخرّه فعلى الأوّلء وإن كان 
آخِر سطر وأوَلَ آتَر فعلئ آخر السطرء فإِنْ تكرّرٌ المضاف أو المضاف إليه أو 
الموصوفٌ أو الصفةٌ أو نحو ذلك؛ رُوعِيَ الاتّصالَ أو يُراعَئ الأحسنٌ والأبينٌ. 

وأمّا الحكُ والكشط فهو عندّهم مكروةٌ؛ لأنّهِ عَناٌ» وربّما أفْسَّدَ الورقٌ أو أضعفّه. 


هو 


خاتئمة 
[في الرموز والاقتصارات] 

قد عَلَبَ على أكثر المحدّثين منًا ومن العامّة الاقتصارٌ على الرَمْر فى «حدثنا» 
و «أخبرنا»» وشاعٌ ذلك بحيتٌ لا يخفئ, فيكتبون من حدّثنا: «ثنا» فقط. وقد يحذفون 
الثاءَ أيضاًء ويكتبون من أخبرنا: «أنا». 

هذاء وأمًا ما فعلّه عامَةٌ محدّثينا-كابن بِابَوَيْه والشيخ الطوسى رحمهما الله 
وأمثالهما-من ذكر الرجل فقط من غير «حدّثنا» ولا «أنبأنا» ولا الرمز له؛ فإِنّما يفعلونه 
في الأكثر في أعالي السند إذا حذفوا أَوّلّهِ ؛ للعلم به. فيكونٌ المعنى : اعن محمّد بن 
يحيئ' مثلاً. فيحذفون «عن» أيضاً اختصاراً؛ وإِنّما فعلُوا ذلك لأنّ كيفيّة الأخذ في 
أعالي السند تخفئ في الأغلب على متأخَري المحدّثين, وإِنّما المقصودٌ أن يبيّنوا أنه 
مروي عنه أعمٌ من أن يكونَ بقراءةٍ أو بإجازةٍ أو غير ذلك منطرق النقلء؛ فلهذا 
اقتصروا على ذكر الراوي فقط . 

ومن غير الأكثر ما فعله محمّد بن يعقوب الكلينى4 فإنّه حذفٌ ذلك من الأوّل 
أيضاً؛ لما ذكر ناه من أن المرادَ إثباتثٌ الرواية. ْ 

وأمًا إذا انَصلٌ بهم السندٌ فلا يكادون يُخِلُون بذكر «حدّثنا» أو «أخبرنا» أو الرمز له. 
كما هو في كثير من التهذيب وباقي كتب الأحاديث. 


فائدتان 

الأولى : إذاكان للحديث إسنادان أو أكثر ؛ تامّان أو ناقصان. كتبوا عند الانتقال من 
سَنَدٍ إلى آتحر : «ح» علامةٌ للتحويل. فيَقْرا القارىٌ : «حاء» تامّةٌ. ليدنٌ على التحويل . 

ومنهم مَنْ قال: إن هذه الحاءً رَمْرّ عن «صحً)»؛ لثئلاً يَتوهّمَ أن متنّ الحديث سقط. 
ولثئلاً يُرَكّبَ الإسناد الثاني على الإسناد الأوّل؛ فيجعلهما واحداً. 

والحقّ أنّها من التحويل من إسنادٍ إلى آخرء أو من الحائل بين الإسنادين. 
كما قدّمناهء وما ذكروه من التعليل ثانياً هو نفس ما قلناه. 

ومحمّد بن يعقوب والشيخ الطوسيئّئك وكثيرٌ من محدثينا يكتفون بحرف 
العطف . سواءً كان السندٌ الثاني تامَّاً أم ناقصاً. ولا بأسَ به. 

الثانية: قد اصطلحوا على حذف أشياء في الكتابة دون القراءة. وجرت العادة 
بذلك واشتهرٌَ بحيث لا يخفئ ولا يُنْكد : 

فمنها: لفظة «قال» بِينَ رجال السند. 

ومنها: لفط «وبالاسناد المذكور» أو «وبه») وذلك عند كتابة الاحزاء المشتملة 
على أحاديث بإسناد واحدٍ. 

ومنها: همزة «أبا فلان» عند النداء . نحو «يابا سعيد). 

ومنها: ألف «يا» في نداء رسول الْهعَلةُ خاصّة. نحو «يرسول الله» . 

ومنها: مدّة كاف التعليقيّة من نحو «كتبه» ونحو ذلك . 

ومنها: ألف الوصل من «بسم الله) فقط . 

ومنها: ألف «الحرث» و«ملك» و«خلد» ونحو ذلك. 

ومنها: ألف المنصوب من نحو «رأيتٌ أنس» و«سمعت محمد يقول». 

وقد اصطلحوا أيضاً على إثبات أشياء في الكتابة دون القراءة : 

مثل كتابة الواو [«عمُر و لِيُْقََقَ عن عُمَر. 
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ومثل كتابة ألف بعد واو الجمع. وقد يلحقونه أيضاً بعد الواو من صفة المذكر 
نحو «يَغْرُوا» و«يَّدٌعوا» وأمثال ذلك مما هو مقرّرٌ في فنّ الخَطّ . 
والحمد له أولاً زآخرا وظاهرا وناظنا «وضك اشعلى تعد ةامتعمن وال هالطييزة 
الطاهرين. 
[بلاغٌ القراءة بخطٌ المصنّف 4 :] 
«أنهاه ‏ أيّده الله وحفظه وتوله ‏ قراءةٌ وفهماً وتصحيحاً. فى مجالس 
كتوق أخرها لبه اديع عامر كور مادق الأخروبنة تسم وس 
وتسعمائة من الهجرة النبويّة, على مشرفها السلام. 
وقد أجزثٌ له أدام الله توفيقه وسهّل إلى درك المعالى طريقه روايتّه عنّى. 
تازود كناكتا نوا حك مققاطا الى ولدء لا زال قبن دا مؤجدا الى يوم الدرن» 
قال ذلك بلسانه ورقمه ببنانه مؤْلَقُه فقيرُ رحمة ربّه الغنيٌ: حسينٌ بن 
عبد الصمد الحارث, عامله الله تعالئ». 1 
يقول محمّقٌ الكتاب : 
وقد انتهيتثٌ من العمل فى هذا الكتاب فى (4١/رجب/11570١ه)‏ بمدينة 
وَكَتبَ 
السيّدُ محمّد الرضا الحسينيّ الجلاليّ 


كان الله له 


فهرس مصادر التحقيق 

.١‏ القرآن الكريم 

؟ . نهج البلاغة (مختارات من كلام الإمام أمير المؤمنين على ه) اخمتاره السيّد الشريف 
الرضى محمّد بن الحسين الموسوي (07٠؛ق)‏ 

*. اثبات الوصية, لأبى الحسن على بن الحسين بن على المسعودى (41”"ق). الطبعة الثالثة. 
التق المركغوية الس | 

8 . الاحتجاج, لأبي منصور أحمد بن علي الطبرسي (قرن 1ق)» تعليقات و ملاحظات: 
السيد محمّد باقر الموسوى الخرسان. الطبعة الثانية. مؤسسة الأعلمى للمطبوعات. 
٠ق.‏ ْ 

60. احقاق الحق و ازهاق الباطل . للقاضي نورالله المرعشي التستري .)3٠١197‏ مع تعليقات 
المنلافتهات النين الحسيت المرستى التجقى» الطبعة الأولى #مكنية آية الله المرعتى 
النجفي, قم /مجأّدات. ١‏ |( 1 

1. احياء علوم الددين؛ لأبي حامد محمّد الغزالي (0٠5ق)»‏ دار المعرفة؛ بيروت؛ 407 ١ق.‏ 

. الارشاد في معرفة حجج الله على العباد, للشيخ المفيد محمّد بن محمّد بن نعمان البغدادي 
(6ق». تحقيق مؤسسة آل البيت#60 لتحقيق التراث» دار المفيد. مجلدان. 

4. الاستيعاب في معرفة الأصحاب (المطبوع بهامش الإصابة في الصحابة)؛ لأبي عمر يوسف 
بن عبدالله بن محمّد بن عبدالبر القرطبى (477ق)., منشورات مطبعة السعادة؛ مصر. 

9. اسد الغابة في معرفة الصحابة, لأبى الحسن عرّالدين ابن اشير الجزري (170ق)»: تهران» 
متشوزات امعان هسل ان 

٠‏ . الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة, لنورالدين على بن سلطان محمّد القاري الهروي 
(15١١٠ق):‏ تحقيق محمّد بن لطفي الصباغ ‏ الطبعة الثانية » المكتب الإسلامي. 

١‏ . إعلام الورى بأعلام الهدى, لأمين الإسلام فضل بن الحسن الطبرسي (558ق)»؛ الطبعة 
الأولى » التحقيق والنشر: مؤسسة آل البيت :2غ لأحياء التراث » قم . 4117 ١ق‏ , مجلّدان. 

7 . اعيان الشيعة, للسيد محسن بن عببدالكريم الأمين العاملى (171١ق):‏ حمّقه ولده 
السيد حسن الأمين . الطبعة الثالثة» دار التعارف. بير وت:7٠١4١ق. ٠١‏ مجلّدات. 
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الإقبال بالأعمال؛ لرضي الدين على بن موسى ابن طاوس الحلى (114ق). الطبعة الثانية . 
دار الكتب الاسلاميّة . تهران. /71اش. 

الإلماء إلى معرفة أصول الروابة و تقييد السماعء للقاضى عياض بن موسى اليحصبى 
(044ق)» تحقيق أحمد صقر ء الطبعة الثانية» دار التراث» قاهرة. 


. الأمالي ؛ لشيخ الطائفة محمّد بن حسن الطوسى (510ق): تحقيق قسم الدراسات 


الإسلاميّة فى مؤسسة البعثة الطبعة الأولى» دار الثقافة» قم. 5١4‏ اق. 


. الإمامة والسسياسة, لأبى محمّد عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري (71ق)» الطبعة الثانية 


مقطبعة مصنطفى البابى الخلبىء ضر /ااق. 


. أمل الأملء لمحمد بن حسن الحرٌ العاملى (4١١١ق)؛‏ تحقيق أحمد الحسينى, مكتبة 


الأندلسء بغداد: مجلّدان. 


. انساب الاشراف. 5 الحسن أحمد بن يحيى البلاذري (774ق)» تحقيق الشيخ محمّد 


باقر المحمودي. الطبعة الأولى, مؤسسة الأعلمى بيروت؛ 794١ق.‏ 


. أنبس المسافر و جليس الخاطر» المعروف بكشكول البحرانى , للشيخ يوسف البحراني 


18410 اق)» تقديم الشيخ محمّد الحسين الأعلمي. مطبعة النعمان» بغداد, لاق. 
الإنضاح, لفضل بن شاذان الأزدي النيشابوري (70”ق): تحقيق السيّد جلال الدين 
الحسيني الأرموي المحدّث, الطبعة الأولى» منشورات جامعة طهران, ١170ق.‏ 

بحار الأثوار الجامعة لدرر اخبار الأئمة الأطهار. لمحمد باقر بن محمّد تقى المجلسى 
(١١١١ق)ء‏ المكتبة الاسلاميّة طهران» ١٠١١‏ مجلّدات. ١ ١‏ 
البحر المحيط في تفسير القرآن, لأبى حيّان محمّد بن يوسف الأندلسى (40/اق): مطبعة 
السعادة , القاهرة. /؟7؟7اق. ْ ْ 

البديية والنهابة لأبى الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقى (1/الاق): تحقيق على شيري» 
الطبعة الأولى : دار إحياء التراث العربي » بيروت :4:8 ١اق»‏ 16 مجلّدات. ١‏ 
البرهان في تفسير القرآن؛ للسيّد هاشم بن سليمان التوبلى البحرانى (١١١ق).‏ الطبعة 
الاق لصخ بعلمو الزرتلتى» ططيعة وتوران ْ 
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بلاغات النساء, لابن طيفور أبى الفضل بن أبى طاهر (١/اق)»:‏ مكتبة بصيرتى. قم. 
تاربخ بغداد للخطيب البغدادي أحمد بن على 5 بكر الحافظ البغدادي (471ق)., مطبعة 
السعادة. القاهرة. 749١اق‏ . 


: تاربخ مدينة دمشق , لابن عساكر على بن الحسن بن هبة الله الشافعي (١01ق3),‏ تحقيق على 


شيرى. دار الفكر . 6١14١ق. 7١‏ مجلدات. 

تاربخ عالم أراى عباسي , لإسكندر بيك تركمان المنشى (17١٠ق).,‏ قدم عليه إيرج 
الأفشارء الطبغة الأولىء اتنشارات اميركبيرء 7*4 اشن مجلدان: 

.قا١2١/.توريب‎ 

نشر فرهنك أهل بي ت862 , مجلّدان. 

تيت الامامة. للهادي يحيى بن الحسين بن القاسم الإمام الزيدي اليمنى (/594ق). الطبعة 


. تدربب الراوى إلى تقربب النواوى؛ لجلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي 


(». تحقيق عبدالوهاب عبداللطيف. الطبعة الثانية» منشورات المكتبة العلمية: 
المدينة المنورة. 7957اق. 

تدوسن السنة الشريفة؛ للسيّد محمّد رضا الحسينى الجلالى؛ مكتب الاعلام الإسلامى, 
قم ١7١ؤاق.‏ 

التذكرة بأصول الفقه, للشيخ المفيد محمّد بن محمّد بن نعمان البغدادى (47ق): تحقيق 
الشيخ مهدي نجف و الشيخ محمّد الحسون و محمّد النعمان العكبرى البغدادى , الطبعة 
الثانية , دار المفيد, بيروت؛. 4١1١ق.‏ 


. تذكرة الموضوعات؛ لمحمد طاهر بن علي الهندي الفتني (487ق)» قدَّم عليه 


أبو عبد الكبير محمّد عبدالجليل السامرودى فى سنة الاق. 
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تفسير التعلبى - الكشف والبيان 


. تفسير الحبري, للحسين بن الحكم الحبريّ الكوفي (3187)» تحقيق السيد محمّد رضا 


الحسيين «الطيعة الأولق: مؤسيية آل البيت لاحناء الترانك بيروات :اق 

تفسيير القرأن العظيم . لابن كثير إسماعيل القرشئ (5/الاق)., مطبعة الاستقامة, القاهرة. 
“لاق . 

تفسير القمى , لأبي الحسن على بن إبراهيم القمى (79/ق)؛ تصحيح السيد طيب 
الجرائري » الطبعة الثالثة» مؤسسة دار الكتاب» قم. 4١04‏ ١ق»‏ مجلّدان. 

تنمض للنناق أبن جلف محمد ير العي الطومي 313:3)#متفقةو علق عل السد 
حسين بحر العلوم» الطبعة الثالثة دار الكتب الإسلاميّة قم. 794اق . 

تهذيب الاحكام, لشيخ الطائفة محمّد بن حسن الطوسى (١41ق):‏ تحقيق السيد حسن 
الخرسان؛ تصحيح الشيخ محمّد الآخونديء الطبعة الرابعة» دار الكتب الاسلاميّة, 
تهران؛ 116١اش‏ . 

الجمع بين الصحيحين » لأبى عبدالله محمّد بن فتوح الحميدي (484ق)»: تحقيق الدكتور 
على حسين البوّاب, الطبعة الأولى» دار ابن حزم للطباعة والنشرء بيروت. 4١19‏ اق. 
ءٌ مجلدات. 

جوابات المسائل الموصليات الشالثة. للشريف المرتضى أبي القاسم علىّ بن الحسين 
الموسوىي (471ق) المطبوع فى ضمن رسائل الشريف المرتضى » تقديم و اشراف السيد 
أحمد الحسينى؛ اعداد السيد مهدى رجائي » نشر دار القرآن الكريم» قم, 4١0‏ اق» ج ١‏ 
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خصائص الوحى المبين . لابن بطريق شمس الدين يحيى بن الحسن الأسدي الربعي الحلي 
(0» تعليق الشيخ محمّد باقر المحمودي. مطبعة وزارة الإرشاد الإسلامي, 
طهران. 4٠07‏ اق. 

خلاصة الأثر فى أعيان القرن الحادي عشرء للمولى محمّد المحبّىء دار صادر. بيروت. غ] 
مجللارك: ١‏ ْ 

خلاصة الأقوال فى معرفة الرجال» للعلامة الحلى جمال الدين حسن بن يوسف بن المطهّر 
الحلّي (17لاق) 560 المسيك ‏ نا ةق بحر العلوم؛ الطبعة الثانية» منشورات 
المعبىة اللحيقرتة التحفس قا اق 
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/اء . الخلاصة فى أصول الحديثء, للحسين بن عبدالله الطيبى (47لاق), تحقيق صبحى 
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السامرّائى . الطبعة الأولى , عالم الكتب, بيروت؛ 14٠0‏ ١اق.‏ 

الدر المنثور فى التفسير بالماثور. لجلال الدين عبدالرحمن السيوطى (١١4ق).؛‏ الطبعة 
الأرق (158اق) مظع الفتع لجدة) دار المعرفة 14 مجلدانت: ْ 

الدروس الشرعية فى فقه الإماميئة» للشهيد الأوّل محمّد بن مكى العاملى (87/اق): تحقيق و 
تسرفوسية النخر الأسلامي الظيعة الأزلى قم 1ق مجلدات: 


منشورات المطيغة الحيدرية ؛التجحف:594؟اق: 


. ذخائر العقبى فى مناقب ذوي القربى , للمحبّ الطبرى أحمد بن عبدالله الحافظ (1914ق), 


حمقه و علق عليه : أكرم البوشىء قرأه و قَدَّم عليه: محمود الارناؤوط . الطبعة الأولى. 
مكتبة الصحابة . جدّه. 6١1١اق.‏ 

الذخيرة في علم الكلام» للشريف المرتضى أبى القاسم على بنالحسين الموسوى (71؛ق): 
تحقيق سيّد أحمد الحسينى , الطبعة الأولى, مؤسسة النشر الاسلامى, قم ١١4١ق.‏ 


. الذربعةإلى تصانيف الشيعة, للشيخ محمّد محسن أقابزرك الطهرانى (1789ق): 


داوالاً عتواء سوروت : 

الذربعة إلى اصول الشريعة, للشريف المرتضى على بن الحسين الموسوى (77؛ق). 
تحقيق الدكتور ابوالقاسم الكرجى. الطبعة الأولى جامعة الطهران. /74١ش»‏ 
” مجلدات. 


. ذكرى الشيعة فى أحكام الشريعة؛ للشهيد الأوّل شمس الدين محمّد بن مكّى العاملى 


(87/اق)» الطبعة الأولى مؤسسة آل البي تك لاحياء التراث؛ 414 ١قء‏ ؛ مجلّدات. 
روضات الجنّات في أحوال العلماء والسادات, للسيّد محمّد باقر الخوانسارى (717اق), 
تحقيق أسدالله إسماعيليان: قم, لاق. مجلدات. ْ 

روضة الواعظين , لمحمد بن الفتال النيشابورى (8٠0ق).,‏ تحقيق السيد محمّد مهدى 
السيد حسن الخرسان, منشورات الرضي.ء قم . 


. رياض العلماء و حياض الفضلاء, للمولى عبدالله الأفندى الاصفهانى (حوالى ١74‏ ١اق),‏ 
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تحقيق السيد أحمد الحسينى » الطبعة الأولى» مكتبة آية الله المرعشى. قم.١0١1اق.‏ 
7'امجلّدات. 

السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي. لمحمد بن إدريس الحلى (048)., تحقيق لجنة التحقيق. 
سلافة العصر في محاسن الشعراء بكلّْ مصرء للسيّد على صدرالدين بن معصوم المدني 
1150 عضر اق 

دار الفكر ‏ بيروت,ء. ١‏ مجلدات. 

سنو إلى داود م داود سليمان بن أشعث السجستانى الأزدي (60/ا"'ق)., تحفيق محمد 
سنن الترهمذي (- الجامع الصحيح». لابى عيسى محمّد بن عيسى بن سورة الترمذي 
(0)»). تحقيق محمّد فؤاد عبدالباقى. دار الكتب العلميّة. بيروت. 8٠١1١ق.‏ 
© مجلدات. 

أحمد زمرلى و خالد السبع العلمى. الطبعة الأولى» دار الكتاب العربي. بيروت. 
٠ق‏ ء مجلدان. 

السنن الكبرى؛ لأحمد بن الحسين بن على البيهقى (468ق). دار الفكرء بيروت. ٠١‏ 


. سيدة النساء , للكعبى . 


بيروت. مجلدان. 


. الشافي في الإمامة. للشريف المرتضى أبى القاسم علىَ بن الحسين الموسوي (57؛ق). 


.تادلجمكءق٠‎ 
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شرح البداية في علم الدرإبة (- الرعاية في علم الدراية)؛ للشهيد الثاني زين الدين بن على 
العاملى (4764ق3). مطبعة النعمان, النجف . 

شرح نهج البلاغة, لابن أبى الحديد عر الدين عبدالحميد بن هبة الله المدائني المعتزلي 
(101ق)»: تحقيق محمّد أبوالفضل ابراهيم : دار احياء الكتب العربية؛ ١٠١‏ مجلداً . 
شواهد التنزيل لقواعد التفضيل , لأبى القاسم عبيدالله بن عبدالله الحسكانى النيسابوري 
(قفَون ست و عمد ادر السحمردى: الشف ارا م اتيية ا لفن 
للمطبوعات. بيروت» 97١١اق. ١‏ 


مصطفى ديب البغاء الطبعة الخامسة, دار ابن كثير » دمشق ». 4١4‏ ١ق»5‏ مجلّدات . 

صحيح البخاري, المطبعة الميمنية. مصرء ١77٠ق,‏ مجلّدان. 

صحيح مسلم, لأبي مسلم بن الحجّاج القشيري النيسابوري (771ق): تحقيق محمّد فؤاد 
عبدالباقى . الطبعة الرابعة, دار إحياء التراث العربى » بيروت» 7١4١ق.‏ ه مجلدات . 

- الجامع الصحيح (- صحيح مسلم). دار الفكر بيروت» 8 جزء فى أربع مجلّدات. طبعة 
مصحّحة و مقابلة على عدّة مخطوطات و نسخ . 

صحيفة الإهام الرضالية . تحقيق و نشر مؤسسة الامام المهدي(عج). قم. 1١8‏ اق. 


. الصراط المستقيم إلى مستحقى التقديم؛ لزين الدين أبي محمّد على بن يونس النباطي 


البياضي (/الاالق). تحقيق محمّد باقر البهبودي. المكتبة المرتضوية لإحياء الآثار 
الجعفرية» ‏ مجلدات. 


. الصواعق المحرقة في الرد على أهل البدع والزندقة, لأحمد بن حجر الهيتمى (74ىق), 


مطبعة الخيام. قم ٠6آاق.‏ 


. عدّة الأصول, لأبي جعفر محمّد بن الحسن الطوسى (١47ق)؛‏ تحقيق محمّد رضا 


الأنصاري. الطبعة الأولى » مطبعة ستاره؛ قم 411 ١ق‏ مجلّدان. 
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رسائل في دراية الحديث اج ١‏ 


عدّة الداعي و نجاح الساعي . لأبى العباس أحمد بن محمّد بن فهد الحلّى (١4ق).‏ الطبعة 
اللجعريةا, قد اعتتن بطيعها ليزوا لحف د ملك الكتان الخير ارق هسل 61 

العقد الفريد, لأبى عمر أحمد بن محمّد بن عبد ربّه الأندلسى. شرحه و ضبطه و رتب 
نوارينة جمد انين امراهيت الابياري, عبدالسلام شاروق:قذه له الذكتور عه 
عبدالسلام تدمري. دار الكتاب العربي, بيروت» /مجلّدات . 

علوم الحديث (مجلة نصف سنوية تُعنى بعلوم الحديث) تصدر عن كليّة علوم الحديث. 
طهران. 

عمدة عيون صحاح الأخبار, لابن بطريق يحيى بن الحسن بن الحسين الربعى الحلى 
(حكق) طع على السجر بعط النيخ عبدالرهات الوقن «إيزان !اق ١‏ 
غابة المرام, للسيّد هاشم البحراني (17١١١ق)»‏ الطبعة الحجرية؛ طهران, 77/7 اق . 
الغدير فى الكتاب والسنّة والأدب. للعلامة عبدالحسين أحمد امسن التتجفى + الطعة 
الثالثة , دار الكتاب العربى » بيروت»./171١ق» ١١‏ مجلدات . 

غريب الحديث,. لابن قتيبة الدينوري أبى محمّد عبدالله بن مسلم (11؟ق). تحقيق 
الدكتور عبدالله الجبوري. الطبعة الأولى؛ مطبعة العانى» بغدادء /791٠ق»‏ مجلدان. 
غنية النزوع إلى علمي الأصول والفروع. لابن زهره أبى المكارم عر الدين حمزة بن على 
الحسيني الحلبى (086ق»)»: الطبعة الحجرية؛ طهران» 71/1١ق»,‏ فى ضمن الجوامع 
الفقهية . 


: الفائق فى غريب الحديثء للعلامة جار الله محمود بن عمر الزمخشرى (087ق) تحقيق 


محمّد أبوالفضل إبراهيم و على محمّد البجاوي, الطبعة الثالثة» دار الفكر. بيروت» 
84ق. 1 مجلدات . 

فتح الباري بشرح صحيح السخاري, لأحمد بن على بن حجر العسقلاني (101لق)؛ مطبعة 
بولاق مضو اق 

- فتح الباري شرح صحيح البخاري. تحقيق قصى محبٌ الدين الخطيب؛ محمّد فؤاد 
عبدالباقى. محبّ الدين الخطيب, الطبعة الأولىء دار الريان للتراث» القاهرة؛ /1٠1اق».‏ 
٠‏ مجلّدات. 
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(16١1١ق)».‏ مطبعة الحلبى , القاهرة. 19؟١اق.‏ 

فتح المغيب فى شرح الفيئة الحديث؛, لشمس الدين محمّد بن عبدالرحمن السخاوي 
(١كلق).‏ 

فرائد السمطين في فضائل المرتضى والبتول والسبطين؛ لإبراهيم بن محمّد الجويني 
بيروت.٠٠21اق.‏ 

فضائل السادات, للسيّد محمّد أشرف الحسينى المرعشى (77١١ق):‏ شركة المعارف 
والآثار» قمء ٠1١اق.‏ 

فضائل الصحابة, لأحمد بن محمّد بن حنبل (41"ق): تحقيق وصي الله بن محمّد عبّاس» 
الطبعة الآولى . جامعة أم القرى . مكة المكرّمة, 1407١ق.,‏ مجلّدان. 

فهرس مكتبة جامعة طهران» لعلى نقى منزوي و محمد تقى دانش يزوهء منشورات جامعة 
ملهران 17 اش اا مجلداتة: 

فهر س مكتبة الروضة الرضوية المقدسة. لمجموعة من المؤلفين؛ صدر منه المجلدات ١‏ 
١مابين‏ سنة 17/81-1706اش. 

المجلّدات ١-8ما‏ بين سنة 71/8-175:00١ش‏ فى طهران و قم. 

فهرس المكتبة إآبة الله المرعشي , للسيّد أحمد الحسيني والسيّد محمود المرعشي» 
منشوزات مكتبة آية الله المرعشى ٠:‏ مجلدات: 


. فهرس مكتبة ملكىء للسيّد محمّد باقر الحجّتى و أحمد المنزوي» مطبعة جامعة طهران, 


اشن :0 مجلدات: 


1 الفهرست. لشيخ الطائفة أبي جعفر محمّد بن الحسن الطوسي (410ق)»: تحقيق الشيخ 
جواد القيومى. الطبعة الأولى» مؤسسة نشر الفقاهة. /١١14اق.‏ 


0 الكافي , لأبي جعفر ثقة الإسلام محمّد بن يعقوب الكليني الرازي (4””'ق) ؛ تصحيح على 


اكبر الغفاري . الطبعة الرابعة , دار التعارف. بيروت. /مجلّدات. 


601 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


7 الكامل فى التاربخ» لابن الأثير الجزري أبى الحسن على بن محمّد الشيبانى (17:0ق). 
متلئة الطاعة المكيرنة اضن الاق ْ ١ ١‏ 

. كشف الغمة فى معرفة الأثمئة, لأبى الحسن على بن عيسى الإربلى 191 ق). علّق عليه 
السول طاقت اعون وتكقرا ون مالس ار واد ا 

4 . الكشف والبيان (المعروف تفسير النعلبى)» لأبى إسحاق أحمد التعلبى (71أق), 
خوط ااا | 

0 الكشكولء للشيخ البهائي محمّد بن حسين بن عبد الصمد العاملي (10١٠١ق):‏ تحقيق 
طاهر أحمد الزاوي» دار إحياء الكتب العربية» مصرء ١٠؟1١ق.»‏ مجلدان. 
الكشكول للبحرانى - أبس المسافر و جليس الخاطر 

5 . كفاية الطالب فى مناقب أمير المؤمئين الإمام على بن أي طالب» لمحمد بن يوسف الكنجىي 
الشافعى (108ق)»: تحقيق محمّد هادي الأمينى, الطبعة الثانية» المطبعة الحيدر به 
ادف عاق ١‏ 

. الكفابة فى علم الروإبة, لأبى بكر أحمد بن على بن ثابت المعروف بالخطيب البغدادي 
(اق) ودار كحي العلطة ونيروت 4 اق 

4 . الكلبني و كتابه الكافي, لثامر هاشم حبيب العميديء الطبعة الأولى؛ مكتب الاعلام 
الإسلامي. قم , 4١4‏ ١ق‏ . 

4 . كنز العمال؛, للمتّقى الهندي علاء الدين بن حسام (41/0ق), تحقيق الشيخ بكري حيانى 
والقيع مشر كما ,نوس ربكال رركي ١‏ بعلدات. 

..٠‏ لسان العرب» لجمال الدين محمّد بن مكرم بن منظور المصري (١١/اق»»‏ الطبعة الأولى: 
نش أدب الخووة 163١188:‏ مجلدات:. 

١‏ . لؤلؤة البحررين فى الإجازة لقرتي العين , للشيخ يوسف بن أحمد البحراني (187١ق)»‏ تحقيق 
السيّد محمّد صادق بحر العلوم» دار الاضواء. بيروت. 

7 . مجمع الببان لعلوم القرآن. لأمين الإسلام أبى على فضل بن الحسن الطبرسى (/04ق), 
دار إحياء التراث العربى» بيروت؛ 8/4١ق.‏ - ١‏ 
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. مجمع الزوائد و منبع الفوائد, لنور الدين على بن أبي بكر الهيشمى (/7١٠لق). الطبعة الثالثة‎ . ٠١ 
مجلدات.‎ ٠١ .ق١4٠07 دار الكتاب العربى ؛ بير وت‎ 

5 . مجمل اللغة. لأحمد بن فارس بن زكريًا الرازي (90اق), تحقيق الشيخ شهاب الدين أبو 
عمروء.دار الفكرء بيروت. 

0 . المحاسن, لأبي جعفر أحمد بن محمّد بن خالد البرقى (180ق): تحقيق السيّد مهدي 
الرجائ.#الطعة الأول المجع الغالبى لأمل اليث نو قي انان لدان 

1 . المختصر فى أخبار البشر(- تاريخ أبى الفداء) : لعماد الدين إسماعيل أبى الفداء (7”"لاقى). 
دار الفكرهبيروت :ةلاق + مجلدان: 

.)ق١1١١١( مرأة الحقول في شرح أخبار آل الرسول, لمحمّد باقر بن محمّد تقى المجلسى‎ .١١1/ 
تحقيق السيّد هاشم الرسولى المحلاتى, الطبعة الثالثة. دار الكتب الاسلاميّة. طهران.‎ 
1 1 . “الاش‎ 

. مروج الذهب و معادن الجوهر, لأبي الحسن على بن الحسين المسعودي (47"ق). 

المستدرك على الصحيحين , لمحمد بن محمّد الحاكم النيسابوري (0٠4ق).‏ تحقيق 
الدكتور يوسف المرعشلي, دار المعرفة؛ بيروت:407١ق.‏ ؛ مجلدات . 

5 نمه العة رو عتحة لالسورنين مسكد حو هتين اناق ) دار عسادو وو 11 
مجلدات. 

١‏ . مشكاة الأنوار في غرر الأخبار. لأبى الفضل على بن حسن الطبرسى (قرن لاق)» قدّم له 
صالح الجعفري :الطبجة الكائية ودار القن الاسلاميّة 2 اق 

7 . مصابيح السنة» لأبي محمّد حسين بن مسعود الفراء البغوي (017ق). 

7 . مصباح المتهجّد و سلاح المتعبد, لأبى جعفر محمّد بن الحسن الطوسى (١47ق).‏ مؤسسة 
هه الشيعة يروت لاقي 2 1 

4 . المعتبر في شرح المختصر, للمحقق الحلي نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى الهذلي 
(17ق)» تحقيق لجنة التحقيق بإشراف الشيخ ناصر مكارم الشيرازي. مؤسسة سيد 
الشهداء اك . 1114١ش‏ . مجلدان. 





0 . المعجم الكيير, لأبي القاسم سليمان بن أحمد اللخمى الطبراني (10اق): تحقيق 
حمدي عبدالمجيد السلفيء دار احياء التراث العربي؛ بيروت؛ 414١ق.7”‏ مجلّدات 
مع الفهارس. 

. معجم مقإييس اللغة, لأحمد بن فارس الرازي القزوينى (40”ق): تحقيق و ضبط 
عبدالسلام محمّد هارون؛ مكتب الاعلام الإسلامي: 404١ق‏ 1 مجلّدات . 

. المعجم الوسيط, قام بإخراجه إبراهيم مصطفى , أحمد حسن الزيّات, حامد عبدالقادر, 
محمّد على النجار »و أشرف عبدالسلام هارون» مجمع اللغة العربيّة, ٠/7١ق.‏ مجلّدان. 

. معرفة علوم الحدريث: لأبي عبد الله محمّد بن عبدالله الحافظ النيسابوري(0٠4ق).‏ تحقيق 
ونشر دار الافاق الجديدة. الطبعة الرابعة. بيروت. ٠٠41١ق.‏ 

. مقتل اللحسيين» لأبى المؤ يد موفق بن أحمد الخوارزمى المكى (617ق): مطيعة الزهراء: 
النجف :اق 0 

. مقدمة إبن صلاح في علوم الحديثء لأبى عمرو عثمان بن عبدالرحمن الشهرزوري 
(316) تعلق أبى عبد الرسمن علا بوسحم بين ضويشة «الطمقة الول قار 
الكعن الغلمنة نزوت 1115١ق:.‏ 

١‏ . الملل والنحل ‏ لأبي الفتح محمّد بن عبدالكريم الشهرستاني (/04ق): تحقيق محمّد سيد 
كيلاني ؛ مطبعة مصطفى البابي الحلبى ؛ مصر ء /117١ق»‏ مجلّدان . 

. من لابحضره الفقيه, للشيخ الصدوق أبى جعفر محمّد بن على ابن بابويه القمي (١4"ق),‏ 
تحقيق السيد حسن الموسوي الخرسان. دار التعارف» بيروت؛ 4١0١‏ ١ق»ء‏ ؛ مجلّدات. 

“1 . المناظرة مع بعض علماء حلب في الامامة, لعرّ الدين الحسين بن عبدالصمد الحارثي 
العاملي (484ق): تحقيق شاكر شبع » قم 14١1١7‏ اق. 

4 . المناقب, لأبى المؤيّد موفق بن أحمد الخوارزمى المكى (07/8ق). المطبعة الحيدرية» 
النجف. 1786اق. 0 

30 . مناقب أل أي طالب. لأبي جعفر محمّد بن على بن شهرآشوب السروي المازندراني 
(08ق): تصحيح السيد هاشم الرسولي المحلآتي , المطبعة العلمية» قم؛ ؛ مجلدات. 

. مناقب الإمام على 0 , لأبي الحسن على بن محمّد ابن المغازلي (4/7ق): تحقيق محمّد 
باقر البهبودى, المطبعة الإسلاميّة. طهران؛ 1914١ق‏ . 
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6 . منال الطالب في شرح طول الغرائب. لأبي السعادات المبارك بن محمّد ابن الأثير الجزري 
الشيباني (107ق)»: تحقيق الدكتور محمود محمّد الطناحي, الطبعة الثانية . مكتبة 
الخانجى , القاهرة 14١1.‏ اقء مجلّدان. 

. ستقى الجمان في الأحاديث الصحاح والحسان» لأبي منصور حسن بن زين الدين العاملى 
315 مطعة جاويد »اراق ان بمجلدان . 

9 . المنهج الرجالى , للسيد محمّد رضا الحسيني الجلالى » الطبعة الأولى. مركز النشر التابع 
لمكتب الإعلام الإسلامي, 47٠١‏ اق. 

14١‏ . المنهل الروي في مختصر علوم الحديث النبوي. لابن جماعة محمّد بن إبراهيم الكناني 
الحموي ('7الاق), تحقيق الدكتور محيى الدين عبد الرحمن رمضان. الطبعة الثانية . دار 
الفكر. دمشق» 4٠5‏ ١اق.‏ ْ 

. منبة المربد فى أدب المفيد والمستفيد, للشهيد الثانى زين الدين بن على العاملى (4764ق)‎ . ١ 
إعداد أحمد الحسيني , مجمع الذخائر الإسلاميّة. قمء 407 ١ق. اا00‎ 

7 . الموطأء لأبى عبد الله مالك بن أنس الأصبحى (14١ق)»‏ تحقيق محمّد فؤاد عبد الباقى 
الطبعة الأولى . دار إحياء التراث العربي » بيروت: 401 ١ق:‏ مجلدان . ١‏ 

18 . نهاية الدرإبة؛ للسيد حسن الصدر الموسوي العاملي الكاظمي (104١ق)؛‏ مطبعة عماد 
الإسلام؛ لكهنو. 1777ق . 

4 . نهج الحن و كشف الصدق. للعلامة الحلى حسن بن يوسف بن مطهر (71لاق)» علّق عليه 
الشبخ عي الله الحتتشى الأرمز ين قدء له البكيد رضا الفتفار>الطبعة الرانعة دار المتخرة: 
قم 4١4١ق.‏ 

06 . نور الحقيقة و نور الحديقة فى علم الأخلاق. لعرٌّ الدين حسين بن عبد الصمد الحارثي 
العاملي (4414ق).: قم "407 اق . 

1 . وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة, للشيخ محمّد بن الحسن الحرٌ العاملى 
(5١١ق)ء‏ الطبعة الثانية , المكتبة الاسلاميّة, طهران. 97١ق, ٠١‏ مجلّدات. 

١67‏ . ابيع المودة. لسليمان بن إبراهيم القندوزي البلخى (791١ق).‏ مطبعة الحيدرية, النجف 
الأشرف. 
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فى علم الدراية 


تأليف 
بهاء الدين محمّد بن الحسين بن عبد الصمد الحارثي الهَمْدانيَ 
المشتهر بالشيخ البهائي 
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مقدمة التحقديق 


الحمد لله وكفئ, وسلام علئ عباده الذين اصطفى, محمدٍ وآله ومن تبع سبيلهم 
واقتفئ . 

وبعد: فإنّ لشيخ الإسلام أبي الفضائل بهاء الملّة والدين محمّد بن الحسين بن 
عبد الصمد الحارثىّ الهمدانيَ العامليّ -قدّس الله روحه. ونوّر ضريحه -أياديّ بيضاء 
مشكورة في خدمة العلوم والفنون الإسلامية» والمشاركة فيها بتآليف قيّمةٍ لا يزال 
كثيرٌ منها مرجعاً لأرباب الفضل والتحقيق في شنّى النواحي العلميّة . 

و قد امتازيه عن كثير من المؤلّفين بحسن أسلوبه في التأليف وعرض المطالب 
وتترقها مع وجاناو واخطصار دشي خلج كفي القن لوانتا وبجيد زلالقافا «بينيية 
يختصر السطور في جمل قصيرةٍ مع أداء المعنئ تام وهذا أيضاً مما يعين الطالب 
علئ حفظ المتون رتكل المواد العلميّة بيسر وسهولة. 

وقد حر رتنه اللةفعالن دعلرة .هذا الأسلواب فى وتالتة والوجنيؤة الى 
ضمّنها خلاصة علم الدراية» وزبدة ما يحتاج إليه أهل الزواماة وتصمع فنها أمنهات 
مسائل هذا العلم علئ طريقة المتأخرين ومصطلحهم. 

وعلم الدراية: علم يببحث فيه عن سند الحديث. ومتنه» وكيفيّة تحمّله؛ وآداب نقله. 

و قد ذكر شيخنا البهائئي4 في سبب تدوين هذا العلم. وعدول المتأحرين عن 
متعارف القدماء ووضع الاصطلاح الجديد: 


0 رسائل في دراية الحديث / ج ١‏ 


«أنّه لما طالت المذة بين المتأخرين نور الله مراقدهم -وبين الصدر 
السالقك: وال الجال إلى اندرا يعض كنب الأصضدول السفعيةة اقباط 
حكام الجور والضلال؛ والخوف من إظهارها وانتساخهاء وانضمٌ إلى ذلك 
اجتماء ها وصل نوين كن الأصؤلاقي الأضول المشهورة فى ينذا 
الزمانفالعست !الأحاديت الماخوذة من الأضولالمعمدة بالماخوذة من 
عر التكيرة وافشيت الكو :قن كيالا صول غير المتكورة» وكحفى 
علبيع اقدين اله أرواحيي كه بن تلك الأمور الع كاك سمي وتترن 
القدماء بكثير من الأحاديث, ولم يمكنهم الجري علئ أثرهم في تمييز ما 
يُعتمد عليه مما لا يُركن إليه. فاحتاجوا إلى قانون تتميّز به الاحاديث المعتبرة 
عن غيرهاء والموثوق بها عمًا سواهاء فقرّروا لنا - شكر الله سعيهم ‏ ذلك 
الاصطلاح الجديدء وقرَبوا إلينا البعيد. ووصفوا الأحاديث الموردة فى كتبهم 
الاستدلاليّة بما اقتضاه ذلك الاصطلاح من الصحّحة والحسن والتوثيق»'. 

(انتهئ كلامه . رفع فى الخلد مقامه). 

و هذه الوجيزة مع وجازتها فى اللفظ . وغزارتها في المعنئ, قد ساير فيها مؤلفها 
-طيّب الله ثراه -الآراء المشهورة بين علمائنا المتأحرين فى مسائل هذا العلم. وانفرد 
في بعضها بآرائه التي لا نعلم له فيها سلفاً. ولا غرو في ذلك؛ فإِنّهِيه قد بلغ رتبة 
المجتهدين النماد في كل فِنَ خاض فيه. أو علم تكلّم على مسائله. 

و جدير أن نشير هنا إلى شيءٍ من ذلك : 

١‏ -التفرقة بين الحديث والسُنّة : فإنَ البهائئ ‏ رحمه الله تعالى عرف الحديث 
أوَلاً أنه : «كلام يحكي قول المعصوم 9ه أو فعله أو تقريره». ثمّ أدخل قول المعصوم 
فى تعريف الحديث فقال: «ولو قيل : الحديث قول المعصوم أو حكاية قوله أو فعله أو 
تاويرع م كوي 


و جعله فى الزبدة أولئ. وهذا اصطلاح جديد منهية -كما قال السيّد حسن الصدر 


.77١ مشرق الشمسين وإكسير السعادتين المطبوع مع الحبل المتين:‎ .١ 


الوجيزة فى علم الدراية ١ه‏ 


فى نهاية الدربة' _لأنّه أدخل قول المعصوم فى تعريف الحديث, والمشهور أن نفس 
القول ؤاخن فى الككةا لا اديه اتنا سكا ت كوو لبها عجكابةالقدل والتقرون: 

و قد عرّفوا السَئّة بأنّها: «طريقة النبئ ماف قولاً وفعلاً وتقريراً؛ أصالة أو نيابة». 
لكنّ صاحب الوجيزة ذهب إلى أن السّنّة هي خصوص الفعل والتقرير. فقال: «وأمَا 
فين انرز انكر برتكافالك طلهماانى الخلا الحدوتاة 

١‏ -رأيه في حجَّيّة مراسيل ابن أبي عُمير: والأصل في ذلك كلام الشيخ الإمام 
أبي جعفر محمّد بن الحسن الطوسىّ رحمه الله تعالى في العُذة' حيث ذكر: «أنَّ 
الطائفة سوّت بين ما يرويه محمّد بن أبي عمير وصفوان بن يحيئ وأحمد بن محمّد بن 
أبي نصرء وغيرهم من الثقات الذين حُرفوا بأنّهم لا يروون ولا يّرسلون إل عمّن يوثق 
به وبين ما أسنده غيرهم ؛ ولذلك عملوا بمرسلهم إذا انفرد عن رواية غيرهم». 

و الشيخ البهائي# قد رد علئ بعض معاصريه الذين قدحوا في ذلك: بأنّ 
ابن أبي عمير قد يروي أحياناً عن غير الثقة» فقال: «وروايته ‏ يعني ابن أبي عمير - 
أحياناً عن غير الثقة لا تقدح في ذلك؛ لأنْهم ذكروا أنه لا يُرسل إلأعن ثقةٍ لا أنّه 
لا يروي إلا عن ثمَةِ). 

و في هذا الجواب نظر؛ لأنَّ الاستئناء في كلام الشيخ: قد وقع من الرواية 
والإرسال معاًء فكيف يقال: إِنّهم لم يذكروا أنَ ابن أبي عمير لا يروي إلأعن ثقة؟! 

و لعل الذي أوقع شيخنا البهائي في ذلك قول الإمام الطوسئ قُبيل ذلك: «فإن 
كان المرسل ممّن يُعلم أنه لايُرسل إلأعن ثمَةٍ موثوق به فلا ترجيح لخبر غيره عليه». 

لكنّ الشيخ: صرّح بعد ذلك بأنَ هؤلاء عُرفوا بأنْهم لا يروون ولا يُرسلون إلا 
ع 

و الصواب لزوم اعتبار الأمرين والأخذ بهما معاً؛ ليتمّ إثبات حجيّة مراسيل 


". العْدّة فى أصول الفقه :١‏ 1014. 


ابن أبي عُمير ؛ لأنّ القول بحجّيّة مراسيله فرع على القول بعدم روايته عن غير 

الثقات وفي طوله ؛ وذلك لما هو ظاهر من كلام الشيخ: من أن ملاك حجيّة مراسيل 

ابن أبي عمير إِنّما هو كونه معلوم التحرّز عن الرواية عن غير الثقة فلمّاكان ذلك غلم 

أنّ ما أرسله من الأحاديث لم يكن إلا من تلك الصحاح المسندة. وإِنّما طرأ لها الإرسال 

بعد بسبب هلاك كتبه وتلفها. 

قال المحقّق الداماد في الرواشح السماوية! في شأن مراسيل ابن أبي عُمير -: 

«كان يروي مايرويه بأسانيد صحيحة. فلمًا ذهبت كتبه أرسل رواياته التى 
كانت هون المفحرظ التعلوء النسية عناة ممق معي سمراتت + 
- فى الحقيقة ‏ مسانيد معلومة الاتصال والإسناد إجمالاء وإن فاتته طرق 
الابنالوع الفسيل دالا اتواسراسيل عالن الععى المعطك سي 
والأصحاب يسحبون عليها حكم المسانيد؛ لجلالة قدر ابن أبي عمير على 
مايتوهمه المتوهّمون». 

هذاء وقد يمكن حمل إنكار البهائي.4 دعوئ عدم رواية ابن أبي عمير عن غير 
الثقة ؛ على الأخاديث المسندة التى رواهاعن غير الثتقات, وأنّهم لم يعنوا أنْكل مارواه 
مسنداً فإنّما رواه عن الثقات فحسب حنّى يرد الاشكال المذكور. 

و تحمل دعواه الأخرئ علئ ما أرسله ابن أبي عمير عن الثقات فيحصل بذلك 
الجمع بين القول بعدم إرساله إلعن ثقةٍء وبين روايته أحياناً عن غير الثقة. وذلك في 
بعض أحاديثه المسندة, وهذا في الحقيقة يعود إلى ما استصوبناه آنفاً. والله أعلم . 

“1 دعوى انفرادنا -معاشر الخاصّة _برواية حديث «من سمع شيئاً من الثواب ...» 
الذي يستدلٌ به على التسامح في أدلة السُننء وليس الأمر كذلكء بل هذا الخبر من 
المشهورات. رواه الخاصّة والعامّة بأسانيد كما قال شيخ الإسلام العلمة المجلسئ:2 
في بحار الأنوار" ‏ فراجع (مجلة «علوم الحديث» العدد 7: )187-78١‏ فقد أوردنا 


. 817 الرواشح السماوية فى شرح الأحاديث الإماميّة:‎ .١ 
. 70 بحار الأنوار 507:7 ؛ شرح البداية:‎ ." 
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الحديث هناك من طريق العامّة عن جابر بن عبد الله الأنصاريّ. وعبد الله بن عمرو. 
وأنس بن مالك . 

و أمّا الوجيزة: فقدكان فراغ المصئّف _رحمه الله تعالى -من تأليفها يوم الأربعاء. 
سلخ ذي القعدة الحرام سنة (١١٠ه)»‏ وهو في «مرو روذه' المعروف ب «ماروجاق» 
متوجّهأ مع عسكر الشاه عبّاس إلى تسخير «بلخ». كما ذكره الشيخ آغا بزرك 
الطهراني 4 في الذربعة' . 

و هي وإن كانت كالمقدّمة لكتابه في أحاديث الأحكام الموسوم بالحبل المتين في 
احكام أحكام الدينء إلا أنها متأتحرة عنه تأليفاً؛ إذكان فراغهية من المجلّد الأوّل من الحبل 
المتبن - والظاهر أنّه هو المقدار الموجود منه بعد تعقيب صلاة صبح الجمعة,. الثامن 
عشر من شهر شوّال سنة ألف وسبع من الهجرة. 

و يستفاد ذلك أيضاً من قولهية في خحطبة الوجيزة: «جعلتها كالمقدمة لكتاب الحجل 
المتبن»؛ ومن قوله أيضاً فى خاتمتها : «... فجمعت فى كتاب الحبل المتين خلاصة 
داتضتتع» الأعتول الأرزينه م الأحاوية المسنات والحسان والمو تقانكا وسنت لقاق 
في توضيح مبانيها...» إلى آخره. 

النسخ المخطوطة 

يوجد في مكتبات إيران ما يقرب من مائةٍ وأربعين نسخة خطيّة -قديمة 
ومتأخرة -من الوجييزة. وهي مذكورة مع مواصفاتها وميزاتها فى فهارس المخطوطات. 
ونقتصر هنا على ذكر النسخ المكتوبة في حياة الشيخ البهائي , رحمه الله تعالى : 

١‏ - نسخة في مكتبة الوزيري بمدينة يزدء وهي الرسالة الثالثة من مجموعةٍ برقم 
( :» تاريخ كتابتها سنة (4١٠1ه)‏ أنظر (فهرس مكتبة الوزيري 7: 0/49 . 


.١‏ قال الفيّومي فى المصباح المهير: :017١‏ المروان بَلّدان بخراسانء يقال لأحدهما: «مرو الشاهجان» 
وللآخر: «مرو روذ» وزان عنكبوت, والذال معجمة» ويقال فيها أيضاً: «مَرُوذه وزان تنورء وقد تدخل 
الآلف واللام فيقال: «مرو الروذ». 

؟. الذريعة إلى تصانيف الشيعة 78: 061. 


و هذا التأريخ غير صحيح قطعاً؛ لما تقدّم آنفاً من أن البهائي4 قد فرغ من المجلّد 
الآوّل من الحبل المتبن سنة (/1١١٠ه)ء‏ ومن الوجيزة عام (١١١1ه).‏ 

١‏ - نسخة فى مكتبة كلية الطبّ فى مدينة شيراز برقم (171). كاتبها محمّد 
شريف اليزدي النجفي . وتاريخ نسخها سنة (4١٠٠ه).‏ كما فى (ميراث اسلامى إإبران. 
الدفتر الاوّل: .)8١7‏ 

و هذا التأريخ لا يصمح أيضاً؛ لأنّ تأليف الوجيزةكان سنة (١1١1ه)‏ كما مرٌ. 

“* - نسخة في مكتبة جامعة طهران. وهي الرسالة السادسة من مجموعةٍ برقم 
(71».» كاتبها محمّد بن على التبنينى فى سنة (1١١١١٠ه»).‏ كما فى (فهرس مكتبة 
جامعة طهران 1: 2731/4 . 

فإن صم هذا التأريخ. فالظاهر أن الناسخ كان من الملازمين للمصئّ في في سفره 
مع الشاه عبّاس لتسخير «بلخ». حيث كان إنجاز الوجيزة في تلك السفرة فى سلخ 
ذي القعدة الحرام سنة (١١٠ه)»,‏ فتكون هذه النسخة من أوائل نسخ الوجيزة إن 
لم تكن أَوّل نسخةٍ منتسخةٍ عن الأصل . 

- نسخة في مكتبة الروضة الرضويّة المطهّرة بمدينة مشهد برقم (007:91, 
ناسخها الشيخ على بن أحمد النباطي فى (14) محرم الحرام سنة (17١1ه).‏ وهي 
النسخة المتعمدة في هذه الطبعة» وسيأتى الكلام على ميزاتهاء إن شاء الله تعالى. 

6 - نسخة في مكتبة جامعة طهران. وهى الرسالة الثانية من مجموعة برقم 
(41) بخطّ محمّد أمين القاريء وتاريخ كتابتها سنة (10١١٠ه)‏ أنظر (فهرس مكتبة 
جامعة طهران 0: .)١1749‏ 

1 - نسخة فى مكتبة مجلس الشورى الاسلامي. وهي الرسالة الثانية من 
جندوغة الطباطباتي برقم 008/9 وتاريغ كتاتها سنة(3 1ع  )‏ أنظراافهراس مككنية 
مجلس الشورئ ؟157:77). 

-١/‏ نسخة فى مكتبة مدرسة السيّد الكلبايكاني -رحمه الله تعالى -في مدينة قم 
المقدسة برقم (-3)» كتبها زين العابدين بن حسين في سنة (151١١ه).‏ 
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4- نسخة في مكتبة مدرسة الحجازيّين فى مدينة قم المقدسة برقم (7717). 
وتاريخ كتابتها سنة (14١1١ه)‏ أنظر (مجلّة انور علم» العدد 591/:87). 

النسخ المطبوعة 

الوجيزة لها طبعات عديدة نذكر منها هنا ما تيسّر لنا الاطلاع عليه : 

١‏ طبعة (11507ه) مع كتاب «ستهى المقال» لأبي على الحائري. 

" - طبعة حجريّة بطهران سنة (1:5ه). 

- طبعة سنة (11209- 112١١‏ ه ) مع كتاب «الدرإية» للشهيد الثاني 4 . 

- طبعة سنة (1١171ه)‏ مع اخلاصة الأقوال» للعلآمة الحلّى 9 . 

8د طيغة مسنتقلة بتة (9ثااه). 

1- طبعة سنة (11517ه) بتصحيح المشكاة. 

/- طبعة سنة (17719ه ) مع مجموعة رسائل. 

4- طبعة سنة (17751ه) مع كتاب «الحبل المتين» و«امشرق الشمسين» و«العروة 
الوثقى» للشيخ البهائية. بمباشرة الشيخ أحمد الشيرازي . 

4 - طبعة سنة (11509ه) مع رسالة «المحرة الأزلي» لأبي سليمان السجستاني . 

٠١‏ - طبعة سنة (1717ه )» باهتمام حسين الكجوري. 

١‏ -طبعة سنة (119/8ه ) مع كتاب ١اضياء‏ الدرإبة) للسيّد ضياء الدين العلآمة طبع 
مطبعة الحكمة بقم . 

؟١‏ - طبعة المكتبة الإسلاميّة الكبرئ بقم سنة (17457ه)., مع مقدّمة لسماحة 
الشيخ محمّد هادي معرفة. 

١7‏ - طبعة سنة (1401ه) مع تعليقة السيّد أبو الحسن الموسوي مولانا التبريزي. 

5 - طبعة سنة (1817ه) في مجلّة «تراثنا» (العدد 07-77©), بتحقيق ماجد 


الغرباوي. 


الشروح 

لقد تُني العلماء بالشرح والتعليق على الوجيزة التي أصبحت من أُمّهات المتون في 
علم الدراية» وكذلك عنوا بنظمها وترجمتها. وهي ‏ حسب ما نعلم كما يلى : 

١‏ - شرح الوجيزة. للشيخ عبد النبئّ ابن الشيخ المفيد الشيرازي ابن حسن 
البحراني الاصل . توجد نسخة منه في مكتبة السيّد حسين الشهشهاني بطهران. تاريخ 
كتابتها سنة (/11١١ه‏ ) _انظر (الذريعة 1358:14). 

"' - صفائح الإنريز في شرح الوجيزة. لأمجد حسين الإله آبادي؛ طبع في لكهنو ‏ 
انظر (الذريعة 16: 8177). 

“"' - نهابة الدرإية. للميرزا محمّد بن عنايت أحمد الكشميري صاحب النزهة الإثنا 
عشرية -أنظر (الذريعة 8:1714١31و76:١6).‏ 

- شرح الوجيزة. للميرزا محمّد بن سليمان التنكابني صاحب «قصص العلماء» 
المتوفى سنة (17507ه). قال الشيخ آغا بزرك الطهرانىي في الذربعة(14: 114): يظهر 
من فهرس كتبه أنّه في خمسة آلاف بيت. 

6 شروح الوجيزة الثلاثة. لتاج العلماء السيّد على محمّد ابن السيّد محمّد 
ابن السيّد دلدار على النقوي النصي رآبادي المتوفئ سنة (1717ه), وهي : 

أ- سلسلة الذهب. وهو الشرح الكبيرء كما في (الذريعة 17:17). 

ب - شرح الوجيزة البهائية. وهو الشرح المتوسّط »كما في الذربعة(15: 1714). 

اج - الجوهرة العزيزة في شرح الوجيزة. وهو مطبوع, وهذا هو الشرح الصغير لها 
كما في الذريعة (15: 174): وهو الصواب, وليس هو الشرح المتوسّط كما عنونه في 
الذربعة (0: "197) باسم : «الجوهرة العزيزة في شرح وسيط الوجيزة . 

١‏ - نهإبة الدرابة في شرح الوجيزة, لآية الله السيّد حسن آل صدر الدين العاملي 
1 ا 
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طبع بقم اعتماداً علئ الطبعة الأولئ . بتحقيق ماجد الغرباوي. 

” - الدرة العزيزة في شرح الوجيزة. للميرزا محمد على ابن المير محمّد حسين بن 
محمّد على الحسينيّ الشهرستاني المتوفى سنة (1755ه)؛ طبع في طهران سنة 
ام ا ممه موف اتن الكتورسقائن الطره( الدريسة ةا ١؛فهرس‏ مشار: 
4" وتوجد نسخة منه في مكتبة الروضة الرضويّة المقدّسة بمشهد أنظر (فهرس 


65 ). 
/ - جلوة العزيزة في إبضاح الوجيزة. للشيخ محمّد جواد مطر أنظر (أعيان الشيعة 
24). 


9 الرسالة العزيزة في شرح الوجيزة. للمحدّث الشيخ عبّاس القمّى المتوفئ سنة 
(1709ه) -أنظر (نقباء البشر ١:5‏ ١٠٠؛‏ الذربعة 178:14؛ المسلسلات فى الإجازات 
211 

٠‏ شرح فارسي على الوجيزة باسم «حديث شناسى . شرح وجيزة شيخ بهانى در علم 
درإبه»؛ للسيّد مهدي المرعشي, طبع بقم سنة (/01٠14١ه).‏ 

١‏ - تعليقة على الوجيزة. للسيّد أبو الحسن الموسوي مولانا التبريزي. وهي 
مطبوعة سنة (/1401١ه).‏ 

1 - تعليقة على الوجيزة. للسيّد علاء الدين الموسوي. وهى مطبوعة. 

النظم 

١‏ - موجز المقال في مقاصد علم الدراية وقواعد تحمّل الرواية؛ للشيخ 
عبد الرحيم الأصفهاني المتوفّئ سنة 1777 ه ), وهى نظم الوجبيزة فى الدراية فى 
(197) بيتأ. وتاريخ نظمها سنة (1104ه) _أنظر (الذربعة :1١‏ /الاغ و77: ,1١1/‏ 078617 . 

الترجمة 


١‏ - ترجمة باللغة الأورديّة؛ للسيّد مرتضئ حسين صدر الأفاضل اللكهنوي المتوقئ 
سنة (/1801ه) ‏ أنظر (شيعه كتب حديث كى تاربخ تدوين)» للسيّد حسين مرتضئ . 


" - ترجمة باللغة الفارسيّة ‏ للسيّد مهدي المرعشى باسم «حديث شناسى». وهى 
مطبوعة مع شرحه الفارسى علئ الوجيزة سنة (/1451١ه).‏ 

النسخة المعتمدة 

و أمًا النسخة التى وقع الاختيار عليها في هذه الطبعة. فهي نسخة مخطوطة فى 
يقي اروف لوقيو > الممقوه ير 0490 [امقيا المع عار ون مويه العا 
العاملي من تلاميذ الشيخ البهائي المجازين منه'. وقد فرغ من نسخها في قرية «لكنان» 
من قرئ أصفهان ظهر يوم الخميس التاسع والعشرين من شهر محرّم الحرام سنة 
(17١1ه)‏ أي بعد سنة وشهرين من تأليف الوجيزة. 

وقد قرأها على المصئّف يل . وعليها بلاغات وإنهاءٌ بخطه الشريف. فلذلك كانت 
هذه النسخة من النسخ المعتمد عليها والموثوق بها. 

وهي أيضاً تشتمل علئ بعض الحواشي والفوائد الدرائيّة والرجاليّة ؛ من إفادات 
المصئّف , رحمه الله تعالى» وقد أوردناها برمّتها تكميلاً للفائدة. وأخيراً. ولأجل إبراز 
الكتاب بالصورة الفئَّيّة اللائقة به والتيسير علئ القرّاء الكرام لاستيعاب مطالبه. 
امجقق ين القداري لمحي عازه لك كيرت رن عفني ]أ 

و الحمد لله رب العالمين؛ وصلَى الله وسلّم على محمَّدٍ وآله الطاهرين. 


و كتب 
الحسنبن صادق الحسينيّ آل المجدّد الشيرازيّ 
ضحوة يوم الثلاثاء سلخ ذي القعدة الحرام 


سئة (١17١اه)‏ 


.578:1١ انظر : أمل الآمل ١:94١١؛ رياض العلماء 77: /171؛ الغدير 507:11؛ الذريعة‎ .١ 


دسب مراظه الرجرالن 0 
يمر ا 1 ريتكو يكير للتوائزة وليه المست شي المتكأ ثرا ووالصارة عل 
٠ 2 0 1 5‏ اترى املالرن)ا والاحرة ند ) هل دعر الطاهع مم وال 


الي 0 عربره موسومة بلأوجز ةس خلا ص رايس ونج لساك 
م20 ظ تأحتاج الساملار وايتسبطنه »مقرم لكاب لمث تيع 
/ 2 ابه م وكل )كاوه ست وى ميش ةغل مرت ووصوليتة .نج 
كدت فرم,. ٠‏ عل الرراوظط عت دعن ترا لحرت سه وكيفية : 
1 قم ركنا ج! وام تند ورت كلام لول العصوم اونمرسرع واطال'وكه ٠‏ 
الم فاهوالو] مزفات 9 ما" 


شعن لي .تل ةأدر ةزو املك نر ةرانا كي 

'لى سقوم با' مرك الك موي 4 ر 
ندل 00 2 0 

لديا ره العريض 'لز || للارت) المراء ن لتر كال 0 


؟ هي" ٠١‏ نمم 


الدى عرزل ان) 5 بولصواة عل رالصللكا” : 
جد لاإ طروًا عورزيل انان لله 
١ 0‏ 0 وم ملت ؟ سملا كل 
٠:‏ تولك الراوعا زدوسو نهمل رالأمشليز ميته لع 
سنوت سان لالعيب املد طيخ 
262 عكر إلمَرِين ا موث للدنموع من للمسنوم ملل لين 
0 نق لظا هوالت م عدم كرا بزحل ناضيف وض 
اي كول امخض م اركاب ولراود ل اوتغيره (كنْسرَاانا 


تر 


تصوير المخطوطة (الوجيزة) 
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0 ا | اكلم 


-- لجرك وير 
الحمد لله على نَعْمائه المتواترة؛ والائه المستفيضة المتكاثرة؛ والصلاة على 
أشرف أهل الدنيا والآخرة؛ نبيّنا محمّد وعترته الطاهرة. 
هذه رسالة عزيزة؛ موسومة بالوجيزة» تتضمّن خلاصة علم الدراية. وتشتمل على 
زُْدة ما يحتاج إليه أهلٌ الرواية, جعلتّها كالمقدّمة لكتاب الحَبق المتين وعلى الله أتوكّل 
وبه استعين . 
وهي مُرنّبةَ على مقدَّمَةَ وفصول سنَّةِ, وخاتمة. 


مقدّمة [موضوع علم الدراية] 


علم الدراية: علمٌ يُبحث فيه عن سَنّد الحديث, ومتنه, وكيفيّة تحمّله. و آداب 
1-0-7 
نقله . 


[تعريف الحديث والأثر والخبر والسنّة] 

والحديث :كلام يحكي قولٌ المعصوم ة. أو فعلّه, أو تقريرّه'. 

وإطلاقه -عندنا على ما ورد عن غير المعصوم تَجَوَرٌ. 

وكذلك الأثر". 

والخبر: يُطلق تارة: على ما ورد عن غير المعصو مإ ؛ من الصحابئ والتابعىّ 
وتحوهها: 


وأخرى :على ما يُرادف الحديتٌء وهو الأكثر “. وتعريفه ‏ حينئذٍ ب «كلام يكون 


.17-14١ :١1 أنظر : شرح البداية: 0؛ مقباس الهدابة‎ .١ 

3 أنظر : شرح البدابة: /؛ زبدة الأصول: /؛ مشرق الشمسين: ١‏ -2؛ الرواشح السماوية: 5/8-7077؛ جامع المقال: ١‏ ؛ 
مقباس الهدابة .07/:١‏ 

و أنظر : شرح البداية: /1-/اغ؛ وصول الأخيار: 8؛ الرواشح السماوية: 78-7777 و1806 ؛ جامع المقال:١؛‏ مقباس 
الهدابة :١‏ 14 . 

01 أنظر : شرح البدابة: 7-7 وا ؛ زبدة الأصول: 77؛ مشرق الشمسين: 7؛ الرواشح السماوية: 777 و180؛ نهاية 
الدرلبة: 87/-'487/؛ مقياس الهدلية 08:1١‏ و10. 


الوجيزة فى علم الدراية 0 


لنسبته خارج فى أحد الأزمنة» عم التعريف للاخبر المقابل للإنشباء» لآ المرادفٍ 
للحديث, كما ظَرٌ أ؛ لانتقاضه طرداً بنحو : «زيدٌ إنسانٌه. وعكساً بنحو قوله07ة : 
وتتزافها العفو املق 

فبين الخبرَيْن عمومٌ من وجه. 

اللّهمّ إلآأنْ يُجْعَلَ قولٌ الراوي : «قال النبئئ #إنقة» ‏ مثلاً - جزءاً منه. ليَيِمٌ العكس . 
ويُضاف إلى التعريف قولنا: «يَحكي ...» إلى آخره. ليِتِمٌ الطزدٌ. 

واغنه تل ويه 

ثم اختلال عكس التعريفَّيْن بالحديث المسموع من المعصوملة قبل نقله عنه؛ 
ظاهرٌ, والتزامٌ عدم كونه حديثاً تعشف . 

ولو قيل: «الحديث: قولٌ المعصوم. أو حكاية قولِه» أو فعله, أو تقريره» لم يكن 
بعيدا. 

الشنة:] 

و أمّا نفس الفعل والتقرير فيُطلقٌ عليهما اسم السَّنّة لا الحديث". 

[الحديث المُدْسيّ :] 

ومن الحديث ما يسمّى حديثاً قدسيّاً وهو: ما يحكي كلامّه تعالى غير مُتَحَذَّىُ 
تك زمكة؟ الكو ةقان ]ذا يعالى #والصوع ل وجري ليهو" 


.١‏ في هامش الأصل : كما ظنّ ذلك جماعةٌ منهم شيخنا الشيخ زين الدين -قدّس الله روحه -في درايته. 
منه)ا . 

؟. عوالي الى 148:1 و7: 83:80 و5 .1١‏ 

"'. أنظر: وصول الأخيار: مشرق الشمسين: 7؛ جامع المقال: ١‏ ؛ نهاية الدرابة: 60؛ مقباس الهداية 1: 7/0 14. 

4. انظر : مشرف الشمسين : ” ؛ الرواشح السماوية: 5١0-60‏ ؛ جامع المقال: ؟؛ مقباس الهدإبة .,/٠ :١‏ 

. رواه الصدوق في من لا يحضره الفقيه 7: لا, ح 1770؛ والشيخ في تهذيب الأحكام 4: ,7١14‏ ح 7 عن 
رسول الله يي بلفظ : دو أنا أجزي به»؛ ورواه الكليني في الكافي 4: 71ح 7 عن الصادق ©#ة باللفظ الذي 
ذكره المصئّف ا« . 


0 


(0١) 
فصل‎ 
[متن الحديث وسنده:]‎ 


رهم م١‏ 


و سلسلة رواته إلى المعصوم ؛ سَنَده'. 


[أقسام الخبر باعتبار السند:] 
[أ- ]فإنْ بلغث سلاسلّه فى كلّ طبقةٍ حدّأ يُؤْمَنُ معه تواطؤٌهم على الكذب؛ 


و يُرسم: بأنّه خبر جماعة يُفيد بنفسه القطعّ بصدقه. 


[ب - ] وإلآفخبرٌ آحاد'» ولا يُفيد بنفسه إل ظناً. 


.١‏ أنظر : شرح البدابة: /ا؛ وصول الأخيار: 86؛ الرواشح السماوية: ١‏ ؛ جامع المقال: 7؛ نهاية الدراية:97؛ مقباس 
الهدابة .6١:١‏ 

.١‏ أنظر: شرح البدابة: /؛ وصول الأخيار: ١4؛‏ الرواشح السماوية: ١‏ ؛ جامع المقال: 7؛ نهابة الدربة:44؛ مقباس 
الهدابة .6١ :١‏ 

”". أنظر : شرح الهدابة: ١7‏ و4١‏ ؛ وصول الأخيار: 97؛ زبدة الأصول: 74؛ الرواشح السماوية: 4١‏ ؛ جامع المقال: 7؛ 
نهاية الدرابة: ٠١١٠3٠٠١‏ ؛مقباس الهدلية .1١١86 03٠9٠ 89:1١‏ 

. أنظر: شرح البداية: 16 ؛ وصول الأخيار: 87 ؛ الرواشح السماوية: ٠غ‏ ؛ جامع المقال: 17؛ مقباس الهدابة ١‏ : 178 


الوجيزة فى علم الدراية اعم 


[أقسام خبر الآحاد:] 
١[‏ -]فإن نقَلّهِ في كلّ مَوْتّبَةٍ أزيدٌ من ثلاثةٍ؛ فمُسْتَفِيطُ 0 
[1 - ]أو انفرد به واحدٌّ في أحدها' ؛ فغَريبٌ '. 
[-] وَإِنْ عُلِمَثْ سلسلتُه بأجمعها؛ فَمُسَتَد' . 


- 


[4د ]أ وشفظ امن أولها والحِل فصاعد ا “قمعا 5 
[6 - ]أو من آخرها كذلك. أو كلّها؛ فَمُوْسَلٌ'. 
[7-] أو من وسطها واحدٌّ؛ فمنقطع ". 

[17- ]أو أكثر ؛ فمُعْضل *. 


[أقسام الحديث باعتبار ما يعرض له:] 


.' والمروىّ بتكرير لفظة «اعن» ؛ مُعنعنٌ‎ ]- ١[ 


.١‏ انظر : شرح البداية: 11؛ وصول الأخيار: 44 ؛ الرواشح السماوية: 1777 ؛ جامع المقال: ؛ نهابة الدرابة: /10 ؛ مقباس 
الهدالية .١55 :1١‏ 

". أى : فى أحد المراتب. 

3 انظر : شرح البداية: 1١5‏ و70؛ وصول الأخيار: ١‏ ؛الرواشح السماوية: ؛نهابة الدراية: ١1١‏ ؛ مقياس الهدابة 
١3و31‏ . 

ُ. انظر: شرح البداية: ١‏ وصول الأخيار: ٠‏ ؛الرواشح السماوية: /11؛ نهابة الدرابة: 1 ؛مفباس الهدابة 5 

0. انظر : شرح البداية: 777؛ وصول الأخيار: 6 ؛ الرواشح السماوية: 1727 ؛ جامع المقال: 4 ؛ نهاية الدرإبة: 1617 ؛ 
مقباس الهداية :١‏ 710. 

.1١‏ انظر : شرح البداية: ١6؛‏ وصول الأخيار: ؛ الرواشح السماوية: 17١‏ ؛ جامع المقال: 5 ؛ نهابة الدراية: 189 ؛ مقباس 
الهدابة :١‏ /77. 

انظر : شرح البدابة: ٠1‏ ؛ وصول الأخيار: ٠١7‏ ؛ الرواشح السماوية: 1 ؛ جامع المقال: ؛ ؛ نهابة الدراية: ١95‏ 
ولا9١ا.‏ 

8. انظر : شرح البدابة: ؛ وصول الأخيار: ٠١8‏ ؛ الرواشح السماوية: 7 ؛ جامع المقال: 4؛ نهاية الدرابة: ١٠5؛‏ 
مقباس الهدابة :١‏ 776 و7؟. 

4. انظر : شرح البداية: 777؛ وصول الأخيار: ٠‏ ؛الرواشح السماوية: 17177 ؛ جامع المقال: 4 ؛ نهاية الدرابة: 0١7؛‏ 
مقباس الهدابة .7١9 :١‏ 





[1 -] ومَطْوِيٌ ذكْر المعصوم؛ مُضْمَرًا. 

[-] وقصير السلسلة ؛ عال'. 

[؛ - ] ومشترَكها كلا أو جُلاً في أمر خاصٌء كالاسم. والْأَوَليِة والمضافة 
والتلقي #وتيدو ذلك #مسلسل '. 

[6 - ] ومُخالف المشهور ؛ شاذٌ؟. 


[أقسام الخبر المُسْنَد] 
١1[‏ - ]ثم سلسلة المُسْئّد”: إِمًا إماميّون ممدوحون بالتعديل؛ فصحيحٌ'. ' وإِنْ 


[1 - ] وبدونه كُلاً أو بعضاً -مع تعديل البقيّة ؛ فْحَسَنٌ *. 


.١‏ أنظر : وصول الأخيار: ٠١١‏ و7١٠؛‏ جامع المقال: 8 ؛ نهابة الدرابة: 7١7؛‏ مقباس الهدابة :١‏ 77و7؟. 

؛7١1/ ؛ الرواشح السماوية: 177 ؛ جامع المقال: 4 ؛ نهاية الدرابة:‎ ١50 أنظر : شرح البدابة: /737؛ وصول الأخيار:‎ .١ 
و7510.‎ 7514:7147 :١ مقباس الهدابة‎ 

7 أنظر : شرح البدابة: ٠‏ ؛ وصول الأخيار: ٠١١‏ ؛ الرواشح السماوية: /101 و1780 ؛ جامع المقال: 4؛ نهاية الدرابة: 
71 ؛ مقباس الهداية :١‏ 709. 

8. أنظر : شرح البدابة: 79؛ وصول الأخيار: ٠١9:1١‏ و7177 ؛ جامع المقال: 5 ؛ نهابة الدراية: ١77؛‏ مقباس الهداية 
06:١‏ . 

0. وفى مشرق الشمسين والزبدة وبعض نسخ الوجيزة: سلسلة السند. 

1 أنظر : شرح البدابة: 77 ؛ وصول الأخيار: 97 وغ4؛ زبدة الأصول: "7 و5!؛ الرواشح السماوية: ١‏ ؛ جامع المقال: 
؟'؛ نهابة الدرابة: 770 ؛ مقباس الهدابة ١47:١‏ و67١.‏ 

. في هامش الأصل : «الاصطلاح على تخصيص هذا النوع من الحديث باسم «الصحيح »لم يكن متعارفاً 
بين قدماء علمائناء رضوان الله عليهم» بل كانوا يُطلقون الصحيح علئ ما يعتمدونه ويعملون وإن اشتمل 
سنده علئ غير الإمامئّ .كما أجمعوا على تصحيح ما يصمّ عن عبد الله بن بُكَيْر .وهو فطحئّ -وعن 
أبان بن عثمان وهو ناووسيّ ‏ والمتأَرون كالعلآمة وغيره قد يُطلقون علئ ذلك اسم «الصحيح »أيضاًء 
ولا بأس به. منه مد ظله». 

6. أنظر: شرح البدابة: 777؛ وصول الأخيار: 47؛ زبدة الأصول: 17؛ الرواشح السماويّة: 2١‏ ؛ جامع المقال: 7؛ نهابة 
الدرابة: 7109 ؛ مقباس الهداية .١78 :١‏ 


الوجيزة فى علم الدراية ان 





3 7 1 ل ا 
["-]أو مسكوت عن مدحهم وذمّهم -كذلك -فقوى : 
[5 -] وإمًا غير إماميّين كُلاً أوبعضاً -مع تعديل الكل؛ فَمُوَّئْقٌ ' ويُسمَّى «قوياً) أيضاً. 


[فك | وناغنا هذه الأرفية يفت" . 


5ف ] قن اكخير العذا يتكنوفةفمقيول *. 


و قد يُطلق «الضعيف» على «القويّ» بِمَعْنََيْهِ. 
وقد يُخصٌ بالمشتمل على جرح.ء أو تعليقء أو انقطاع. أو إعضال. أو إرسالٍ. 


[مراسيل الثقات عن أمثالهم] 

و قد يُعلم من حال مُرْسِلِه عدم اللإرسال عن غير الثقة. فينتظمُ ‏ حينئذٍ في سلك 
الصحاح , كمراسيل محمد بن أبي عُمَئْرٍ 4 . 

و روايئه ‏ أحياناً -عن غير الثقة لا تقدح في ذلك كما يُظنٌ ؛” لأنّهم ذكروا: أنّه 
لا يُرِسِلٌ إلأعن ثقةٍى لا أنّه لا يروي إلأعن ثقة'." 


1 أنظر: شرح البداية: 70 ؛ وصول الأخيار: /4؛ الرواشح السماوية: 8١‏ ؛ جامع المقال: "!؛ نهاية الدراية: 7714 و770؛ 
مقباس الهدابة ١91 :١‏ . 

3 انظر بقرت البدابة: 70؛ وصول الأخيار: /4؛ زبدة الأصول: 777؛ الرواشح السماوية: 4١‏ ؛ جامع المقال: 1؛ نهاية 
الدراية: 770 ؛ مقباس الهداية ١7 :١‏ و7,1١.‏ 

”"'. أنظر: شرح البداية: 77 و77؛ وصول الأخيار: 46 ؛ الرواشح السماوية: 7غ ؛ جامع المقال: 7؛ نهاية الدرابة: 577 
و7717 ؛ مقباس الهداية :١‏ /ال9ا1. 

. أنظر : شرح البداية: 1١5‏ وغ ؛ وصول الأخيار: 8 ؛ الرواشح السماوية: ١14‏ ؛ جامع المقال: و0 ؛ نهاية الدرابة: 
60 ؛ مقباس الهداية 187:١‏ و77/84. 

0. في هامش الأصل : «الظانَ هو بعض المتأخَرين المعاصرين . منه». 

1. راجع عد الأصول :١‏ 104»؛ وقارن بين ما هنا وما هناكء. وانظر: المقدّمة ومجلّة علوم الحديث ‏ العدد 
16 . 

. في هامش الأصل : «بلغ قراءة أيّده الله تعالى». 


0 
فحستل 
[حُجّية الأخبار] 
[أ - الخبر المتواتر:] 


الصدق فى المتواترات مقطوعٌ. والمُنازِعٌ مُكابرٌ'. 


[ب أخبار الآحاد:] 
و في الأحاد الصحاح مظنون. 


و قد عمل بهاالمتاخرونء وردذهاالمرتضى. وابنٌ زهرة. وابنٌُ البرّا- 3 
وابن إدريس.ء وأكثْرٌُ قدمائناء رضى الله عنهم '. 


ا 


. وهم السمنيّة والبراهمة» أنظر : زبدة الأصول: 59. 

وقال فى الزبدة: 70: «وفاقاً لكثير من قدمائنا». وقد تعقبه السيّد حسن الصد رك فى نهاية الدرإية بأنَ قول 
التعكف عزاغرايية لعدم بعدفة سن ركه ا شو هولاةالمضو مامه ْ 

قلت : وهذا غريب من الصدر أيضاً ؛ لأنهم ذكروا الطبر سيك فى عداد المانعين من العمل بأخبار الآحاد . 
أنظر : أصول الفقه للمظمّر 7: ٠١‏ وذكر الشهيدي فى شرح البداية: :7١‏ أن السيّد المرتضى وكثيراً 
من المتقدمين لم يعملوا بخبر الواحد. 


5-2 


الوجيزة فى علم الدراية ١ه‏ 


و مضمار البحث من الجانبئن وسيعٌ. ولعل كلام المتأتحرين عند التأمّل أقربٌ . 

و الشيخٌ على أن غير المتواة تر إن اعتضد بقرينة ألْحِقَ بالمتواتر في إيجاب العلم 
ووجوب العملء وإلآ فيسمّيه تحبر آحاد, ويُجيز العمل به تارةً. ويَمنقٌه أخرى. على 
تفصيل ذَكَرَّه في الاستبصار'. 

وطتقاي يزيا اذى بعر لافيت بأنها أحمياز: أحادٍ مبنىٌ على ذلك . 

فتشنيعٌ بعض المتأخَرين عليه بأنْ جميع أحاديث التهذيب آحادً, لا وجة له. 

والجسان كالصحاح عند بعض "'. ويُشترط الانجبار باشتهار عمل الأصحاب بها 
عند آخرين “.كما في المونّقات وغيرها. 


[وجه التسامح في أدلّة السنن] 
و قد شاع العمل بالضِعاف في السنن وإن اشتدٌ ضعفُها ولم ينجبر 
واآلا يراد : بأن اثناتك أحد الأحكام الخمية ما هذا عالة مخالف لعا فنيت : 
إيراد: بان | 7 ! ! في 


0 


<> و ذكر المصدّف#ه في حاشية الزبدة: :15: أن منع الكثير من قدمائنا من العمل بخبر الواحد كان هو 
الباعث على نسبة المخالفين المنع من العمل به إلى فرقة الإماميّة؛ رضوان الله عليهم .كما فعله 
الحاجبي وغيره حيث قالوا: يجب العمل بخبر الواحد خلافاً للواقفيّة . فكأنهم توهّموا أنّا متتفقون على 
عدم العمل به. 

.07 أنظر : الاستبصار في ما اختلف من الأخبار 1: 7 4 ؛ والحبل المتين:‎ .١ 

". أنظر : تهذيب الأحكام 4: 7717 . 

”3 انظر : شرح البدابة: لا . 

؛. أنظر : شرح البدابة: 78. 

6 . قد أفردنا لتصحيح هذا الحديث جزءاً؛ وهو مطبوع في العدد الثاني من مجلة علوم الحديث: ”/1١‏ 274/4 
وإِنْماعُدَ الحديث حسناً لأجل إبراهيم بن هاشم القمئّ أحد رجال إسناده . 


01 رسائل فى دراية الحديث اج ١‏ 


سَمِعَ شيئاً من الصواب"". وهي مما تفرّدنا بروايته '. 
5 طنا فيها الكلام في شرح الحديث الحادي والثلاثين من كتاب الاربعين ". * 


.١‏ أنظر : الكافي 7 /41, وتدمّة الحديث:... على شىءٍ فصنعه . كان له» وإن لم يكن علئ ما بلغه». 
". راجع : المقدمة. 

*. أنظر : الأربعين: 78/4 و597. 

؛. فى هامش الأصل : «بلغ قراءة أيّده الله تعالئ». 


ضيه 
فصل 
[أقسام الخبر باعتبار المرويّ والراوي] 
[أ- أقسام الخبر باعتبار المَرويٌ:] 
[1 -] الحديث إن اشتمل على عِلَّةِ خفيّة فى مَدْنه أو سَنّده؛ فمُعَللٌ'. 
١[‏ -] وإن اختلط بهكلامٌ الراوي فَتّوْهُمَ أنّه منه أو نُقِلَ مُخْتَلِمَي الإسناد أو المتن 
بواحدٍ؛ فَمُدْرَجٌ ٠.‏ 
[" - ]أو أَؤْهَمَ الماع ممّن لم يَسمعْ منهء أو تَعَدَّدَ شَيْخهِ بإيراد ما لم يَشْتّهِر من 
ألقابه -مثلاً فَمدَلسَ". 
[5 - ]أو بَدَلَ بعضّ الرواة أو كُلٌ السند بغيره؛ سهواًء أو للرواجء أو للكساد؛ 
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.١‏ أنظر : شرح البدابة: “01؛ وصول الأخيار: ١١١‏ ؛ الرواشح السماوية: 1617 ؛ جامع المقال: 0؛ نهاية الدرإبة: 79177؛ 
مقباس الهداية ١‏ : /7ا1 7. 

". أنظر : شرح البدابة: 14؛ وصول الأخيار: ١14‏ ؛ الرواشح السماوية: 174 ؛ جامع المقال: 4؛ نهاية الدرإبة: 794؛ 
مقباس الهداية :١‏ 719. 

*". أنظر : شرح البدابة: 04؛ وصول الأخيار: 11770107 و ١١4‏ ؛ الرواشح السماوية: 187 ؛ نهابة الدرابة: 790 5947 
و07 ؛ مقباس الهدابة :١‏ 77/1 /ا/ااو737/8. 

4. أنظر : شرح البداية: 01؛ وصول الأخيار: 1177 ؛ الرواشح السماوية: 147 ؛ نهابة الدرابة: 5 10؛ مقباس الهدإبة :١‏ 7907 
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١ اك‎ 


[6 -] أؤ صحف في السَّئّد أو المتن؛ فمُصَحَف'. 


[ب - أقسام الخبر باعتبار الراوي:] 


حم 


© 


[1 -] والراوي إن وافق في اسمه واسم أبيه آخََرَ لفظاً ؛ فهو المُتَّفِقٌ والمُفتَرِقُ '. 
[١-]أو‏ خط فقط؛ فهو: المُؤْتَلف والمُخْتَلف". 

["-] أو في اسمه فقطء والْأَبِوانٍ مُؤْتَلفان؛ فهو المُتشابة“. 

[؛ -] وإن وافق المَوْوِيٌّ عنه في السنّ. أو في الأخذ عن الشيخ ؛ فرواية الأقران". 
[6 -] أو تقدّم عليه في أحدهما؛ فرواية الأكابر عن الْأأصاغر”. 


. أنظر : شرح البداية: 77؛ وصول الأخيار: ١14‏ ؛ الرواشح السماوية: 17728 ؛ نهاية الدراية: 4 70؛ مقباس الهداية 


١‏ لااو13؟. 


. أى المتّفق فى الاسم, المفترق فى الشخصء أنظر : شرح البدابة: 171 ؛ نهاية الدرابة: 777؛ مقباس الهدابة 


نا 


. أنظر : شرح البدابة: 1777 ؛ نهاية الدرابة: 41714 مقباس الهداية 1: 27931 و7: 518. 

. أي المتشابه سنداً, أنظر : شرح البداية: /1717؛ نهاية الدراية: 170؛ مقباس الهداية :١‏ 74. 

. أنظر : شرح البداية: 177 ؛ وصول الأخيار: 1١10‏ ؛ نهاية الدرابة: 7778 و7721؛ مقباس الهداية 37٠:١‏ و3: /5311. 
. أنظر : شرح البداية: 177 ؛ وصول الأخيار: 117 ؛ نهابة الدرابة: 7777؛ مقباس الهدابة 7017:1, و3: /773717. 


)50 
[الجرح والتعديل] 
كيف تدر الزاروف وكوه رتوو اخووعنة الا كر ١‏ 
ولو اجتمع الجارح والمُعَدَّلُ؛ فالمشهور تقديم الجارح. والأؤلى التعويل على 
بلقم ل الخلة بكالاً كف صلكا .وورها «وقها رش" : 
وألفاظ التعديل: 


> اليو 


ثقَة. حُجَة عَيْنٌ . وما أدّى مؤداها. 

أمَا: مُتقنٌ . حافظ, ضابط. مَدذُوق: متكيرة: مسْتقيم ) اهدهم قريب الأمرء 
ونحو ذلك. فيُفيد المدح المطلق. 

و ألفاظ الجرح : 

ضعيفٌ. مُضْطَرِبٌ غال. مرتفعٌ القول. مُنَّهمٌ. ساقط. ليس بشىءءكذَّابٌ. 
وضاع. وما شاكلّها. 

دُونَ: يروى عن الضعفاء. لا يُبالى عمّن أخذ. يَعْتَمد المراسيل. 
.١‏ أنظر : شرح البداية: 1/0؛ وصول الأخيار: 14 ؛ مشرق الشمسين: 4 8 ؛ زبدة الأصول: 77. 
". أنظر: شرح البداية: 10 و77؛ وصول الأخيار: 14/8 ؛ مشرق الشمسين: 1 ؛ زبدة الأأصول: 77. 
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و أمّا نحو : يُعرف حديثه ويُنكر. ليس بنقىّ الحديث. وأمثال ذلك ؛ ففى كونه 
جوعها تمل . 

و رواية مَن اتصف ب بفسي بعد صلاح أو بالعكس. لا تُعتبر حبّى يُعلمَ أو يُظنَّ 
ضلاحه:وقت الأداءء أماوقت التحكل فلدا.' 


.5 أنظر : مشرق الشمسين:‎ .١ 
فى هامش الأصل : «بلغ قراءة أيّده الله تعالئ».‎ .” 


)5( 
فصل 
[طرق تحمل الحديث وأدائه ] 
أنحاء تحمّل الحديث سبعة: 
أوّلها: السّماع من الشيخ, وهو أعلاهاء فيقول المُتحمّل: «سمعتٌ قلاناً» أو 
«حَدّننا» أو «أخبَرّنا» او (سّانا). 
الثانى : القراءة عليه . وتسمّى العَؤْض . 
وت طلة قن القع اركرة الأصر لبج سيدي لودلل تقول كرات 
عليه ؛ فاقرٌ به). 
و تجوز إحدى تلك العبارات' مقيّدةً ب «قراءَةٌ عليه» على قولء ومُطْلَقَةُ -مُطلَقاً - 
على آخحرَء وفي غير الأولى على ثالثِ". 
و في حكم القراءة عليه : السّماعٌ حال قراءَةٍ الغَيْرء فيقول: «قَرِىٌ عليه وأنا أسممٌ ؛ 
فأقَرٌ به»' أو إحدى تلك العبارات؛, والخلاف في إطلاقها وتقييدهاكما عرفت. 
الثالث : الإجازة. والأكثر على قبولهاء وتجوز مشافهةً وكتابةٌ» ولغير المُميّز. 
.١‏ أي «حدّثناء ؛ «أخبرناء ؛ «نأنا». 


". أنظر : شرح البدابة: 947 و47. 
". أنظر : شرح البدابة: 47. 


و هي : إِمّا لمعيّن بمعيّن'» أو بغيره'. أو لغيره به '. أو بغيره*. 

و أوّل هذه الأربعة أعلاهاء بل مَنَ بعضهم ما عداها. 

و يقول: «أجازنى رواية كذا». أو إحدى تلك العبارات مُقِيِّدةَ ب«إجازةً». على قول. 

الرابع : المُناوّلة”؛ بأن يُناولّه الشيحُ أصلّه ويقول: «هذا سَماعي». مقتصراً عليه. 
من دون «اجَزْنتك)» ونحوه. 

و فيها خلاف. وقبولها غيرٌ بعيدٍ مع قيام القرينة على قصد الإجازة. فيقول: 
رتنا مُناوَ لَه افا اشية ذللك: 

ما المقترنة بها لفظاً؛ فهى أعلى أنواعها' . 

الخامس : الكتابة ؛ بأن يكتبّ له مَرْوِيّهُ بخطه. أو يأمرَ بهاله. فيقول: «كَنَبَ إِلىّ' أو 
الحدنا مكاتبَةٌ». على قولٍ". 1 

السادنين: الإعلام؛ بأن يُعْلِمّه أن هذا مَرْوِيَهُ مقتصراً عليه من دون مُناوَلَةٍ ولا إجازة. 

و الكلام فى هذا وسابقه كالمناولة» فيقول: «أعْلَّمَنَا ونحوه. 

السابع : الوجادةٌ. بأنْ يَجَدَ المرويّ مكتوباً من غير انّصالٍ ‏ على أحد الأنحاء 
السابقة _بكاتبه. فيقول: اوجدت ع فلان» أو «في كتاب يرن فلانٌ أنه خط فلان». 

و فى العمل بها قولان*. أمّا الرواية فلا".'' 


.١‏ إجازة المعيّن بمعيّن :ك«أجزتك الكافى». 

عهارة عق مقر لمكن وواحرتك سيحوفات 1 

*. إجازة غير المعيّن بمعيّن :5 أجَرزتٌ أهل زمانى الكافي». 

. اخارة كر لسن ور مقرة 4«أجرت كن أحد شمو عاتن 

ووداقئ هامكن بعش تنح الوجيوة:«التتاولة؛ أن يدقع المحدت لكتيذه أضلاً صحيحا فرك عليه ويادن 
له فى نقله عنه . منه» . 

. أنظر : شرح البدابة: ٠١4‏ ؛ وصول الأخيار: 178. 

. أنظر : شرح البداية: 1١9‏ ؛ وصول الأخيار: 147 . 

. أنظر : شرح البداية: 117-117 ؛ وصول الأخيار: .١184-1141“‏ 

. انظر : شرح البداية: .1١1‏ 

.٠‏ فى هامش الاصل : «بلغ قراءة ايده الله تعالئ». 


لاه الك لح فر 


(1) 
فصل 
آداب كتابة الحديث: 
تَبِيِينُ الخط . وعدم إدماج بعضه في بعض . 
و إعراب ما يَحْفَى وجهه. 
وعدم الإخلال بالصلاة والسلام بعد اسم النب والْأئمّة: صلوات الله وسلامه 
عليهم. ولْيكدُنْ صريحاً من غير رمز . 
ويُكتت عند 'تحويل السُّند وتحاذه ' نين المُكَوّل وَالمْحَرّل إليه: 
و إذاكان المستتر في «قال» أو «يقول» عائداً إلى المعصوم 2ة فليمدٌ اللام. 
و يفصل بين الحديثين بدائرة صغيرةٍ من غير لون الأصل . 
و إن وقع سَمَط: فإنْ كان يسيراً كُتِبَ على سمت السطر. 
أو كثيرا+قالن اع الخصيفة نميناً أو تساراء إن كان سطرا وانجذا. 
و إلى أسمَّلِها يمينا وأعلاها يساراً إِنْ كان أكثر. 
و الزيادة اليسيرة تُنفى بالحك مع أمن الحََوْقء وبدونه بالضرب عليها ضرباً 
ظاهراً. 


١‏ هكذا:ح. 


لا بكتابة «لا» أو حرف «الزاى» على أوّلهاء و«إلى» فى آخرهاء فإنّه رما يخفى 
على الناسخ . ١‏ 

و إذا وقع تَكْرارٌ» فالثاني أحقٌ بالحك أو الضرب. إلا أن يكون أَنِيَنَ خطاً. أو في 
أوّل السطر. 


حكاتمة 
جميعٌ أحاديثنا إلا ما نَدَرَ ‏ تنتهي إلى أثمّتنا الإثئَئْ عشرء سلام الله عليهم 
أجمعين, وهم ينتهون فيها إلى النبئ يأف ؛ فإن علومّهم مُفْئسَهُ من تلك المشكاة . 
للا ا 00 بحري ترز عي 
و قد روى راو واحدٌ وهو أبان بن تَغْلِبِ -عن إمام واحدٍ رادم يداه 
جعفر بن محمد الصادق اق ثالاد العا جاديف كماد كر غلهاء الرجال' . 


و قد جمع قدماءً محدّثينا-رضي الله عنهم - ماوصل إليهم من أحاديث أئمّتنا 
عملا معدي تلن ايان كنات تكن الأضوك'. 

ثمّ تصدّى جماعة من المتأخَرين ل اليم الج الك الكتتاروتر جيه 
تقليلاً للانتشارء وتسهيلاً على طالبي تلك الأخبار. فألفواكتبا مبسوطه موب وأصولاً 
مختيواطة مهدية شيل غلى الأسائتد المتفلة هات العفيية -سلام الله عليهم . 
كالكافي » وكتاب من لا يَحْضرئة الفقيه» والتهذيب. والاستبصارء ومدينة العلم. والخصال؛ 
والأمابي؛ وعيون الأخبارء وغيرها. 


.001/-608 :71 أنظر : خاتمة مستدرك الوسائل‎ .١ 
1 رجال النجاشي:‎ 5 
. 10 77 :0 انظر : دائرة المعارف الشيعية‎ ." 
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و الأصول الأربعة الْأوَلُ هي التي عليها المدار في هذه الأعصار. 

[١]أمَا‏ الكافي: فهو تأليف ثقة الإسلام: أبي جعفر محمّد بن يعقوب الكُلَيْنِىَ 
الرازيّ -عطر الله مرقده . ألّفه في مدّة عشرين سنة . وتُوْفَىَ فى بغداد سنة ثمانٍ أو تسع 
وقاتتر ين واثلوتمانة : ّْ 

و لجلالة شأنه عَدّه جماعةٌ من علماء العامّة -كابن الأثير في كتاب جامع الأأصول" - 
من المجددين لمهي الإمامتة على:رأسن المائة الدالثةء بعذها ذكر أن ستكدتا واصامنا 
أبا الحسن على بن موسى الرضا -سلام الله عليه وعلى آبائه الطاهرين -هو المجدّد 
لذلك المذهب على رأس المائة الثانية. 

[1] وأمًا كاب من لا يحضّره الفقبه: فهو تأليف رئيس المحدّثين, حُجّة الإسلام. 
أبي جعفر محمّد بن علي بن بابويه القمّىّء قدّس الله روحه. 

وله -طاب ثراه -مؤْلاتٌ أخرى سواه تقارب ثلاثمائة كتاب. 

توفي بالريّ سنة إحدى وثمانين وثلاثماثة '. 

[" وغ] وأما التهذيب والاستبصار فهما من تأليفات شيخ الطائفة» أبي جعفر 
محمّد بن الحسن الطوسي, نوّر الله ضريحه. 

وله تاليفات أخري تبزاعمااقن التسير:والاصول والفرون وشيرها: 

تُوْفََ -طيّب الله مضجعه -سنة سئّين وأربعمائة» بالمشهد المقدّس الغرويّ. 
على ساكنه أفضل الصلاة والسلام” . 

فهؤلاء المحمّدون الثلاثة -قدّس الله أرواحهم -هم أئمّة أصحاب الحديث من 
متأخَري علماء الفرقة الناجية الإماميّة» رضوان الله عليهم . 


.7/4 17:17 أنظر : مجمع الرجال‎ .١ 

". أنظر : جامع الأصول 4: 7175. 

و انظر : مجمع الرجال 77 

؛. أنظر : مجمع الرجال 0: 144-1937 ؛ خلاصة الأقوال: /15. 


الوجيزة فى علم الدراية 1 


و قد وفقنى الله سبحانه -وأنا أقل العباد محمّد. المشتهر ببهاء الدين العاملىئ عفا 
الله عنه - للاقتداء بآثارهم» والاقتباس من أنوارهم . ٠‏ فجمعثُ في كتاب الحَبق المتين 
خلاصة ما تضمّنته الأصول الأربعة من الأحاديث الصحاح والحسان والموثَّات التي 
بنهاتتقبط أنيات الأحكام الفقهية, وإليها ثُرَدُ مُهمَاتٌ المطالب الفرعيّة. وسلكتٌ 
في توضيح مبانيها وتحقيق معانيها مسلكاً يرتضيه الناظرون بعين البصيرة» ويحمده' 
المتناولون بيد غير قصيرة . 

و أسأل الله التوفيق لإتمامه, والفوز بسعادة اختتامه. إِنّه سميعٌ مجيب. 





. كذا في النسخة المقروءة على المصئّف 8 . وفي بعض النسخ «يحمله» بدل ويحمده»‎ .١ 


توت هده الرسَاله على مد أفل الخليقة»قاضز الجليقة الغ العاطن عت كذ 
أحمد النباطي» في قرية «لكنان» من قرى أصفهان, ظهر يوم الخميس [ال]تاسع 
والعشرين من شهر المحرّم الحرام؛ سنة ألفب واثنتي عشرة من الهجرة النبويّة. على 
مشرّفها الصلاة والسلام والتحيّة. 


[صورة الإنهاء بخطّ المصنّف4:] 
«أنهاها الأ الْأعرّ الفاضل . جمال المتورّعين» كاتبها وفّه الله تعالى» قراءةً على 
مؤلّفها الفقير محمّد المشتهر ببهاء الدين العاملى . عفَى عنه) . 


[فوائد وردت فى هامش الأصل:] 

١‏ -من المشكلات: أنّا نعلم مذهب الشيخ الطوسئّت في العدالة» وأنّه يخالف 
مذهب العلامة» وكذا لا نعلم مذهب بعض أصحاب الرجال كالكشّى والنجاشي 
وغيرهم. ثم نقبل تعديل العلآمة في التعويل على تعديل أولئك. 

و أيضاً: كثير من الرجال من يُنْقل عنه أنّه كان على خلاف المذهب ثم رجع 
وحسن إيمانه؛ والقوم يجعلون روايته من الصحاح» مع أنّهم غير عالمين بِأنَ أداء 
الرواية متى وقع منه؛ أبَعْدَ التوبة أم قبلها؟ 

و هذان الإشكالان لا أعلم أنَّ أحداً قبلى تنبه لشيءٍ منهما' (منه أدام الله ظلّه) . 

؟-ومن المشكلات: أنّهم يجعلون رواية من تاب وصلّح حالّه مقبولة: 
ولا يقبلون رواية من خلّط في آخر عمره! (منه دام ظلّه) . 

"ومن المشكلات: لفظة «عن» في الحديثء وقد حملوها على الرواية بغير 
واسطةٍءوظيٌ ذلك شك" (منهدام ظله). 


.7-7 وقد أجاب المصئّ ف« عن الاشكال الثانى فى كتابه «مشرق الشمسين وإكسير السعادتين»:‎ .١ 

”. قال المصئّف يه في «الحبل المتين» [ص 0"]: «الحقّ أن لفظة «عن» في الأحاديث المعنعنة تشعر بعدم 
الواسطة بين الراوي والمرويّ عنه». 
لكنْه قيّده في الحاشية : بما إذا تلم اجتماع الراوي والمرويّ عنه في عصر واحد. أنظر : شرح البدإية: 57؛ 
وصول الأخيار: 106 . 


5ن رسائل في دراية الحديث رن 


[من إفادات المصنف4* فى أحوال بعض الرواة ] 
١-_كل‏ حميلٍ حميدٌ. 
١‏ -كل جميل جميل . 
"كل شعيب خالٍ من العيب. 
١ 7 7 ١ :‏ 

اك عو اا عالت رغد الشاد ون ساح 
4-كلٌ صفوانٍ صافيٍ'. 

1-كل عاصم حسن إلا عاصم بن الحسن . 

"كل يعقوب بلا حََثَِةِ إلآ يعقوب بن شيبة.. 

كل سالم غير سالم. 

4-كل طلحة طالحٌ . 


١‏ وفى بعض النسخ : «غير عبد السلام بن صالح». 
5 هذه العبارة ورددت فى بعض النسخ . 


فهرس مصادر التحقيق 


.١‏ الأربعون. للشيخ بهاء الدين العاملى (المصئّف) ‏ تحقيق أبو جعفر الكعبئّ. مؤسسة النشر 
الاسلامى , الطبعة الأولى» سنة )١8١180(‏ ه. 

؟ . الاستبصار فيما اختلف من الأخبار لشيخ الطائفة الإمام أبى جعفر محمّد بن الحسن 
الطوسى , مطبعة النجف. سنة (11727/0) ه. 

ل" تهذيب الأحكام للشيخ الطوسئ» تحقيق على أكبر الغفاري . سنة )١511/(‏ ه. 

4. جامع الأصول في أحاديث الرسو ليه . لمجد الدين أبى السعادات المبارك بن محمّد بن 
الأثير الجزريّ. تحقيق عبد السلام محمّد عمر علوش. ط دار الفكرء بيروت. الطبعة 
الأولى. سنة )١819/(‏ ه. 

6. جامع المقال فيما يتعلن بأحوال الحديث والرجالء للشيخ فخر الدين الطر يحي ٠‏ حققه وعلق 
عليه : محمّد كاظم الطريحي , مطبعة الحيدري بطهران سنة (177/6) ه. 

5. الحبل المتين فى ,إحكام أحكام الدين» للشيخ بهاء الدين العاملي (المصئف). طبعة حجرية 
بمباشرة الشيخ أحمد الشيرازي سنة )177١1(‏ ه. 

. خاتمة مستدرك الوسائل و مستببط المسائل, لخاتمة المحدّثين الميرزا حسين النوري 
الفلترعية امويسة آل اليك كةو الظية الآولى يق لك امع 

م يؤارة التعزات الشطة, للنيل سد لامي 

9 . خلاصة الأقوال؛ للإمام العلآمة الحسن بن يوسف بن المطهّر الحلى. المطبعة الحيدريّة 
بالنجف الآشرف. الطبعة الثانية, سنة (17/1) ه. 

اروجال علد لأبن العناس اميد عل الستشاكى #تصقيق الحيكة اليل نوسن 
الشبيرق الزإدعان.مؤسينة التق الانااى الطيفة ال انعط :0114113 هي 

.1١‏ الرواشح السماوبة في شرح الأحاديث الإماميّة , للسيّد محمّد باقر الحسيني المرعشئ 
المعروف بميرداماد. طبعة حجريّة » سنة )111١(‏ ه. 

. زبدة الأصول. للشيخ بهاء الدين العاملي (المصئّف). طبعة حجريّة‎ . ١ 
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رسائل فى دراية الحديث اج ١‏ 


شرح البدابة فى علم الدرابة لزين الدين على بن أحمد العاملى (الشهيد الشانى). ضبط 
نصّه: السيّد محمّد رضا الحسينئ الجلالي بلتخورات الفيروزآبادى بقم. الطبعة الأولى 
سنة (414١)ه.‏ 

عد الأصولء للشيخ الطوسئ » تحقيق الشيخ محمّد رضا الأنصاري, مؤسسة البعثة بقم. 
سنة (/411١)ه.‏ 

عوالي اللاتى: العزيزية, لابن أبي جمهور الإحسائي. تحقيق الشيخ مجتبئ العراقي . 
مطبعة سيّد الشهداء 42 بقم. 

الكافي ء لثقة الإسلام الإمام الحافظ أبى جعفر محمّد بن يعقوب الكلينىّ الرازيّ» 
دار الكتب الإسلاميّة بطهران, تحقيق على أكبر الغفاري . 

كتاب م لا يحضره الفقيه. للشيخ الصدوق ابن بابويه, تحقيق علي أكبر الغفاري, 
مؤسسة النشر الإسلامي بقم» سنة )١514(‏ ه. 


. مجمع الرجالء للمولى عناية الله القهبائى , تحقيق السيّد ضياء الدين العلامة. 
. مشرق الشمسين وإكسير السعلاتين» للشيخ بهاء الدين العاملى (المصتف). طبعة حجريّة 


بمباشرة الشيخ أحمد الشيرازي سنة )1777١(‏ ه. 


المامقاني » الطبعة الأولى سنة )151١1(‏ هء مؤسسة آل البيت 862 . 

نهابة الدراية في شرح الوجيزة, للعلامة السيّد حسن الصدر العاملي؛ تحقيق ماجد 
الغرباوي » نشر مشعر . 

وصول الأخيار إلى أصول الأخبار لشيخ الإسلام حسين بن عبد الصمد الحارثي 
(والد المصئّف)., تحقيق السيّد عبد اللطيف الكوهكمري. مطبعة الخيّام بقم. سنة 
(11١)ه.‏ 
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فهرس الآيات الكريمة 


- 


الآية 

أَنّذِينَ عَامَنُوا 

نِسَأوْكُمْ حَرْتْ لكمْ فاتوا حَرَتْكُمْ أنئ شِئَتَم 
َايُكَيّفُ آللّهُ نَفْسا إِلَاوْسْعَهًا 

وَإِنَى سَمَيْتَهَا مَرْيَمَ 

فَقَلْ تَعَالَوَا سَدْعٌ أَنْنَآءَنَا وَأَبْنَآءَكُمْ وَِسَآءَنًا ... 


- 


وَمَا مُحَمَّد إلا رَسُولَ قد خَذَْ مِن قََلِهِ آلرسُلُ ... 


يَتأَمّهَا َلَذِينَ عَامَنُوَا أَطِيمُوا آلنّه وَأَطِِمُوا ادجو 7 


يُرِيدُونَ أن يَتَحَاكَمُوَا ١‏ إنَى آلطَّقُوتِ وَقَدْأَمِرُوَا 

ومن يفت مُوِْنامتَعقَاَجَرَوم َنم 

وَمَن لّمْ يَحْكُم بِمَآ أَنزَلَ آله وتيك هُمْ آلْكَفِرُونَ... 
أَفَحُكْمَ أنْجَهِلِيّة يَنْغُونَ 

إِنَّمَا وَلِيّكُمٌ آللّهُ وَرَسُولَُهُ, ... 

تأيه آرْسُول ما أنزِلإنَِكَ من وُبَدَ 
وَألسَنبِقُونَ الأَوُون .. 

وَكُونُوا مَعْ ألصدِقِينَ ... 

فََولَانَقَرَ من كَل فِرْقةٍ مِنْهُْ طَآبِقَة ... 


لِيَتَقَقَهُوا فى أَلدَينٍ وَلِيَنَذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذَا رَجَعُوَا إِلَيْهِمْ ... 


ل عق مايه قورت و نك و كر روم 6 
أَفَمَن يَهَدِى إِلَى ألْحَقٍ أحَق أن يُتْبَعَ أمن لَّايَهدِى ... 
وَمَنْ عِندَهُ, عمجتب 


الحنقاكة 
9 716 
لل 


6 


01 


إبراهيم 


الإسراء 


194 


1١ 


> اا 


أَضْلهًا نابت وَفَرْعُهَا فى أَلسَّمَاء ... 
فَمَن تَيِعَنِى فَإِنْهُ, مِيَى 

م282 - 
وَءَاتِ ذَا ألقَرْيَئ حَقهُر 


6# اك لاقام مهه وو ا" معدي 2ن *سيره "ىع ها مم اه 
الزين ضل سَعَيِهِمْ فى الحَيُوةٍ الدنيًا وَهِمْ يَحْسَبُون ... 
وَتَرَى آلْأَرْض هَامِدَةٌ فَإذَآ أَنرَلْنَا عَلَيْهَا آَلْمَاءَ أَهْتَرّت ... 


إِنَّهَالَاتَعْمَى الْأَئْصَرُ وَنَحِن تَعْمَى أَلْقَنُوبُ ... 
وَأََذِرْ عَشِيرَتَكَ لْأْرَبِينَ 

فَنَاتِ ذَا أَلْقَرْبَى حَقَهُ, 

إِنَّمَايرِينَ آلنهُ ِيُدْهِبَ عَنَكُمُ آلرَخْسَ أَهلَ آلْبَيْتِ 
وَقَرْنَ فى بّيُوتِكُنَ 

إنَّ آلَذِينَ يُؤْدُونَ آللَّه وَرَسُولَهُ, لَعَنَهُمٌ آله 

إِنَّمَا يَخْشَى أللّهَ مِنْ عياده آَلْعُلمَنَوًا 5-5 

هَل يَسْتَوى َلَّذِينَ عْلَمُونَ وَألَذِينَلَايَعْلَمُونَ ... 
آلَذِينَ يَسْتَمِعُونَ آلقولَ فيَتَبِعُونَ أَحْسَتهُ ... 
وَألَذِى جَآءَ بِالصِدْق وَصَدَّقَ بِوِىّ 

قل لَآأَسْئَنُكُمْ عَلَيْهِ أَجِرً إلا آلْمَوَدّةَ فِى آلْقُرْبَئ 
محمد رَسُولُ آللّهِ وَأَنَذِينَ مَعَهرَ أَشِدَآءُ عَنَى أنْكْفَارٍ 
لِتعَارَقُوَا إن أَكْرَمَكُمْ عند آلنّه أَمقَدكُم 

إِنَّ فى ذَلِكَ لَذِكْرَئ لِمَن كَانَ لَهُ, قَنْبٌ 
وَأنَذِينََامَنُوا بالنّه وَرْسْلِِيَ أوْلَعِكَ هُمٌ ألصِدِيقُونَ 
وَمَآ ءَانَعِكُمٌ أَلرَّسُولُ فَخُدُوهُ وَمَانَهَدِكُمْ ... 

وَإذَا روا تِجَرَةٌ أَوْلَهْوَا أنفَضُوَا إِنَيْهَا وَتَرَكُوكَ قَآبِمًا 
إذَاجَآءَكَ أَنْمُنَفُِونَ قَانُوا... 

إِنّكَ نَرَسُولُ آللّه 

وَإِذَا َأَيْتَهُمْ تُعْجِبّكَ أَخْسَامُهُمْ وَإن ... 

لَاننفِقُوا عَلَى صَنْ عند رَسُولٍ لله حَتّى يَنقضُوا ... 
أسِْنُومُنَ مِنْ حَْثُ سَكَنَتُم من وُجدِكُمْ 

هَلْ أتَى 

إن أنّذِينَ عَامَنُوا وَعَمِنُوا أَلصَْلِحَنتِ أُوْنَعِكَ ف 


فهرس الروايات الشريفة 


اختفظوابكتبكم ؛فاتكم 17] 

اذاأرادالله بعبد خيرأضَهَهُ فى الدين 570 
إذاحَدكُم بحديث فَأَسْندُوة 04 
اذاحفظتالصَلبَ منه فلابأاس 17" 
اذاعلمتَأنّالكتابّله فاروهعنه 474/787 
إذاغسلتموني وكفنتموني ‏ ين 

إذاكان يوم القيامة يقولٌاللهتبارك وتعالئ للعبَاد ١4١‏ 
إذائرَلتْبِكمْ حادنّة لاتجدٌّ ون //1غ 
إذاورّدعليكم حديثٌ 4/٠‏ 

اَي *01 

أطلبواالعلم .وتزيّنوامعه بالحلم والوقار 6717 
أغربواحد يتنافاناقومٌفصحاء 4970774 
أعربواكلامنافانا قومٌقُصَحاء 1" 

إغرفوا منازل الناس على قد ر روايته معنا هف 
أكتبوا ؛فائكم لاتحفَظُون حتّى تكتبوا 441 
كنب وبْتْ علمك في إخوانك 1غ 

انمث ل أهل بيتي فيكم مثل سفينة نوج وذ 
ألاترضين أن تكوني سيّدةنساء المؤمنين ا 
ادك بخيرالشّهود الع 

الهم هؤلاءأهل بيتى 0 

أماولله لقد تقمصهاأخو تيم تيم “بم 

أمرنا أن نترٌ ل الناس منازلهم رقف 

إِنْأَحَذَ به أوجرٌ .وإنْتركه 48”] 

إنالله تبارك وتعالئ لم يَدَعْ شيغاً “7 

إنالله عر وجل يقول :تذا كرالعالم 1.2 


انَالامَةستغدر بك بعدى 4/ا" 
أنالأولى حجّةالإسلام ١19‏ 


إنبلالا يوذ يليل »> 
أن تذا كربهاهلالدين 9غ 


إنْالحديت يُنسحُكما ينسح القرآن 38 
إن العالمإذالم يعمل بعلمه 477 

]/٠١  ةقيِقَحَّقَح إنُعلئكل‎ 

ازكنت تريد معانيّه فلابأس 8492777 

إن مفسِد الحجّاذاقضاه الما 

إنمن حو العالمالاتكثر عليه 671 


من الذنوت انوبالا يغقرها حك 
إنَالنبىَاخْتَجَرَنىالمسجد 8٠١‏ 
أناالشجرةٌ . وفاطمةٌ فرعها 701 
أنافر طكم على الحوض 777 


أنت سيّد فى الدنيا وسيّد فى الاخرة “777 


انتمنى بمنزلة هارون من موسى اا 


انت وارثى وحامل لوائي 01 
انماالأعمالٌ بالئيّات 77ل لالال 156 317ل عمل 
مو 41١‏ 17 


انه سيّجاءُ بر جال من متي ا 


أنه قضى بشاهد ويمين كرف 


انه يتوضأحيث يُصيب و١‏ 


إنهممنأ متي فهو 


إني تارك فيكم ماإن تمشكتم 7017 


غك60 


إيَاكُمُوالكذْ ب المُفترَع 0 

أيه الناش .ماجاءَ كم عنى يُوافِقٌ 1/١‏ 

بأيهماأَحَذتَ من باب التسليم 

4١8 بلصَدَّقوا‎ 

بلكلٌ شى ء فى كتاب الله وسنّة نيه 1/0 

بيناأنا قائمذازمْرَةٌ حتّئ فى 

تذا كرواوتلاقواوتحدّثوا 59] 

تسفقهوافي الدين ؛فانهم ْم يتفقه في الدين فهو 
أعرابي , ليق 

جود وايش أسامة 7 

حالف رسو لالهي بين المسهاجرين والأنصار 
مرتين 584 

حَدنُوابها ؛فانهاحق 417 

الحديثأسمعٌه من كأرويهعنأبيك 465٠‏ 

حد يثى حد يثُأبى 10 

الحئّان :هوالذى يُقبل على مَنْأعرض عنه ف 

دخل رسول اله يل المسجد عفاذاجماعة قي 

ذكرعليٌ عبادة 7714 

رأسٌ الكف رمن هاهناحيثٌ يطلعٌ قرنٌ الشيطان ا 

الراوية لحد يثنا يشدًبه قلوب شيعتنا 70 

رحمّالله خلفائي أرق 

رَوَحُواانفسكم ببد يع الحكمة وف 

سارعوافى طلبالعلم ‏ 577 

سمعٌ شيئألم يُخفظهعلى وَبْهه 17] 

الصد يقون ثلاثة :حبيبٌ بن موسى النجّار ‏ 777 

الصلاة ياأهل البييتٍ بن 

صلواكمار أ يتمونيأُصلَي هه 

ضَلَّ علم بن طَبرَمة 1 

طلب العلم فريضة عل ىكل مسلم . ٠‏ 

ل اعرف مهام وام فد 

العام لواحدٌأشد على إبليس اق 

عام يُنتفعٌ بعلم هأفضل 6 

العلماءٌورثةالانبياء 770 


العلمُ مقرونالى العمل 457 

على منى وانامن على 71" 

عليكم بلتفقه في دي نالله ‏ ولا تكونواأعرابأ يق 

فاطمة بضعة مني فمَنْ أغضبها 7/7 

فاطمة بضعة مني يؤذ يني ماآذاها فس 

فاطمة سيّدةنساءأهل الجئّة 7/8 

فاق رأعليهم م نأوله حديثاً 574 

نتَعمّدذلك 2565 4غ8غ 

الفتنةهنا_ثلاثاً-حيثٌ يطلعٌ 7/17 

فرّمن المجذومفراركمن الاسّد ١84‏ 

فضل العالم على العابدكفضلى "1١‏ 

١894 فمناعدىالاول؟!‎ 

قتل شار ب الخمرفىالمرّةالرابعة ١4١‏ 

قد سألتَ فافّهُم الجوابٌ د 

قر أت فيكتاب على 49 :إناللهلم يأنحذ على الجهّال 
عَهَدا غ”] 

قراء تك على العالم وقراءةالعالمعليكسَواءٌ 577 

القلبٌ يتكل على الكتابة 2 

قولوا :اللهمصلٌ على محمد وآلمحمَدٍ 1غ 

كل بدعةضلالة ان 

كل شى َمَزْدُودٌالى الكتاب والشّئّة 1 

كُنْتٌ نهيتّكم عن زيارة القبور 9غ 

لاأْشْبَعَ الهُبطْنَهُ 721 

يران النيه اهاب ولا عضي 30> 

لاسَقَإلافي نف ,أوحافر 5 3 

لاعذوى 188.178 

لأُعطينَ الرايةغداًرجلاً يحبّاللة /0* 

لايُوردُمُمْرض على مُصِعٌ 1882179 

لايؤديهاالاانتاورجل منك 770 

لَعَنَالْهٌُالقائد والمقودٌ 7/14 

للسائل حق وإنجاء على فرس 8٠”2018٠‏ 

لويعلم النا مافي طلب العلم لطلبوء ان 

َيردَنَ علىَ الحوض رجال ممّن صاحَبني فسن 


هرس الرؤايات الشريفة 


ليس الخب ركالمعاينة 171" 

مااجتمع قومعلى ذ كرلَاحفنهم ‏ 777 

مابين منبرى وبيتى روضةمن رياض الجنّة 787 

ماحوٌلله على خلقه :6 

ماسمعتّهمنى فازوهعنأبى 60٠‏ 

ماكلم النبئ يي العباء بن عقله لالع 

مالكم والقياس 33 

مامنأمر يختلف فيه اثنان اول أضل 1 

مامن شى إلا وفيهكتابٌأوسئة الذي 

مايبكيك يارسولالله غ7 

من آذى ذميّاً أناخصمه يومالقيامة ١٠‏ 

مَنْأرادأنْ ينظرالى آدمَّفى علمه 57١‏ 

مَنْأراد الحد يث لمنفعة الدنيالم يكن له فى الآخرة نصيب 
80 

مَنْأعانَ على قتل مؤمن ولوبشطركلمة 76 

من بشرنى بخروج آذاربشرته ١8٠‏ 

مَنْبَلفَهُ شى دمن أعمال الخير 8977٠١‏ 

ملعن اله تعالى فضيلة ذه ١‏ 

مَنْ تحاكمّإليهم في حق أوباطل الا 

مَنْ تعلم العلموعَمِل بددُعيَ ادا 

مَنْ حَفظ على أمتي أربعين حديثاً ود 

مَنْ حَفِظ على أُمَتى حد يثا واحداً يدان 

مَنْ حَفظ من أحاد يثناأ ربعينَ حد يا “717 

من سلك طريقاً يطلبٌ فيهعلماً 71٠‏ 

مَنْسَِعَ شيئأمن الثواب 171 

مَنْ صامَ رمضان وأتبعه تام شوّال 187 ١٠غ‏ 

مَنْ طلب بابامن العلم ليعلمةالناس ١6١‏ 

من طلب العم ليباهي به العلماءَ فد 

منكّرت صلائه بالليل حسُّنَ وجهه بالنهار ٠:0‏ 

مَنْكذب علي معتمّداً فليتبَأمقعدهمن النار 111.177 
”0غ 


مَنْكَذبٌ على متعمّداليضل بهالناس  5١08‏ 


0_3 


مَْكنتُ مولاء نعلي مولا م 
هاما أجبنك فيه من شي ء فهوعن رسول الله 86 
النجوءٌأمان لأهل السماءاذاذهيت ذهبوا 501 
نحرٌ كم يوم صومكم 5 

نَضْرَاللهامرأُسَمعَ مقالتي 1 

نصْرَائه عبد أسمعٌ مقالتى فحَففلها *17 لمع 
نظرَة فى وجهالعالم أحبٌ كن 

هلاانتفعتم بجلدها 500 

همأنت وشيعتك ياعليٌ 777 

هُوالرجل يسمعٌ الحد يت يُحَدَتُ به 2 
وأنتّم تزعمو نأنْلاارثّلنا 777 

وجعلتْ لناالأرض مسجداً ل 

ورجل تصدق بصدتةتأخخفاها ٠١6‏ 
وطفقثٌازتئى بينَأنْأْصولٌ ‏ #/م 

الوقوفٌ عند الشّبهة خيرٌ من الاقتحام رد 
ارو ارة »إنهذَاخَيرلناوابقئ لناولكم 614 
يازيادُ »ما تقول لوأفتينارجلاًممّن يتولانا 87/8 
ياعبدالله ,أحببْ فى الله , وابفَض فىالله 07/0" 
ياعلىّ »انك سيّدالمسلمين 7 
توفاحيث بصي اننا 1 

يجيؤني القومٌ فيسمعون منى حد ينكم 70] 


يزحئه حت يلقى مَنْيُخيرةُ 0١.‏ 


يطلعٌ عليكم رجل يمو ثُ على غير سئّتي ا 
يغدوالناس على ثلاثةاصناف 71١‏ 
يَفتُوالكذبٌ حتَئ يَْهَدَالرجل 

يكون بعدى! ثناعشراميراً كنات 

يوم نحركم يوم صومكم 


فهرس أسماء المعصومين ١ه‏ 


النبن:محمّد رسو لله (ص) إلى 119309 ٠ل‏ 
الل مل كول لول ؤأقل مول لاوك لكل 
محل ولالى تلاق الال ملال كل مك كلمل 
1ل لحل "لول قل محل كول لول لاحل 
ل ل سق تضق 
تخي ل ل ل ل ل 
تل مكل وح ار الى لاي عار 
ألا لال الال كولسل لوس 
تعمد لي ع ا ل ا 1 
اسل موس لوس لوس ول اوس لاوس وس 
مل توس لاس لمعل ووس كس ا الل 
ل ول ول حك بحس بحس بحس لبس 
فعحضيي يق لك لمعيه /قداكنا 
نل لمن او لل كلل ملل حون لاحل 
مال كل موس لوس لول وول وول كاحق 
ل ا ل ل ل ل 
لا 4ل 19ل الل اال الك قزق «فكل 
١‏ 407 404 471 437 477 470 تقل 
للق حتكق «لالى الاق كلاق «لرق اق الل 
لام 546 فى «دق كدق للق ولام 9ؤم0 
60 

أمير المؤمنين الإمام على بنأبي طالب (ع) 1617 169 
حكك لل «لالا الال الم ل مك مل 
ل 1ل كر موس للوسل لول ووس حوس 
يلي اي له الع سا لا 


رين دكي يي خض كك ينا 
حل ملق كىن لحلل زول كدل ولل ككل 
لال 0غ 7ق 4737 مكل لاق "لق عدا 

فاطمةبنترسولالله(ع) ما 5غ او اول 
تمل تم وبح تبح لم ارم اا 


الحَسَنَيْن (ع) يفتيتضف 
الإمام الحسن بسن على (ع) 3377 3180 51/035437 
م ووس توس توي ولام وول حرم مو 


الامام الحسين بنعليّ(ع) شف 4 ا ا 
م وول توس تل ولت ول حر ممع 

الإمام زين العابدينعلىّ بنالحسين (ع) 7181٠‏ 
37 1ه 

الإمامأبوجعفرم حمّدالباقر(ع) 5780178 3174 
مم الل روسل كم اال وال لكل الل 
مكق فاكق ولاق المع 

الإمامأبوعبدالله جعفر بن محمّدالصادق(ع) .,٠١9‏ 
كلاى لال 50596 ألللى اك كل لاقت لال 
الا ١خ‏ اي 0خ تمن وس ومع سل 
ااي اااي اي 1 لاي لال كن 
كن لاحك 45١:85‏ 8ش ”اق ”7ك ال 
57م ا ل ١٠7ل‏ 715ل وى لحل 
56١٠ 55 43‏ ١هك‏ ”67 4606 لااق 
188 ع لال الا لاق ١٠ىرش‏ 347ل غحاق 457 
66١‏ 


الإمامأبوالحسن موسى الكاظم(ع) 5:59 10١ 58٠‏ 


014 


1 27 الع 

الإمامأبوالحسن على بن موسى الرضا(ع) 7/0101”, 
معزت اح كلس وك ووس بك ولق لال 
000 

الإمام الجوادأبو جعفرمحمّد بنزعلىَ(ع) 519 41١‏ 
7 

الإمام الهادى أبوالحسن على بن محمّد(ع) ١19‏ 

الإمامأبو محمد الحسن بن علي العسكري (ع) ل 

الإمام المهدى صاحب الزمان(عج) و أن 


آلمحمّد 435 

آدم(ع) كم 

نوح (ع) كس 

إبراهيم(ع) 943] 
هارون(ع) 51٠١‏ 

751 5٠0.168 موسى(ع)‎ 
75١ يحبيئ(ع)‎ 

71١ عيسى(ع)‎ 


فهرس الأعلام الواردة فى المتن 


آدم بنعيَئِنة 586 

آقابزرك الطهرانى /25 4 78 27 41.: 86 61:48 
لاف 1م وم حرف ١ت‏ كات كلل لاللى الى قل 
محل تل وح حمل للش الس الس للق 
ل لي ا 

آقا بنعابد .الفاضل الدربندى 3117 57, ٠5‏ 

الاقارضى القزوينى 70 

آلإبراهيم 0 

آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة بنكلاب ‏ 747 

أبان ا 

أبان بنأبىعيّاشض 410 

أبان ين تغلب 061 

أبان بنعٌُثمان 31517 1171 4/6٠١‏ 

ابراهيم بنأبى الكررام 570 

إبراهيم بن زياد 58 

إبراهيم بن سعيد الجوهرى 777 

إبراهيم بن سليمان 7/” 

إبراهيم بنعبدالحميد 7147 

إبراهيم بنعلىَ الكوفى 551 

إبراهيم بنَعُمَراليمانى 0 

إبراهيم بنعيسى أبوأيوب 87 

إبراهيم بنعَيَئّنة 786 

إبراهيم بن محمد 58 


إبراهيم بن محمّدالختلى 777 


إبراهيم بنهاشم 11/82017١‏ 

ابسن أبي جمهور - محمد بنعلى بنابراهيم بن 
أبى جمهورالاحسائى 

ابن أبي عُمَيْر- محمد بن أبي عُمَيْر 

ابن أبىتجُران 4١8‏ 

ابن الا ثير - المبارك بن محمّد بن الأأثير الجزرى 

١ 018٠١٠ 31074 ابنادريس‎ 

ابنأذيْنة 649 

اب نأمٌمَكْتُوم 579517 

ابن البراج 54١‏ 

ابنبكير 457 

ان هو 17 

ابن الجوزى 8١1١009‏ 

١1 الومتص‎ 

ابن حمّاد بن يزيد 701 

ابن خطل 77١‏ 

أبن داود-الحسن بن داودالحلى 

ابن زهرة 04٠‏ 1 

ابن سنان-عبدالله بنسنان 

أ شري أقة؟ 

ابن شعير العاملى ٠١7‏ 

ابن الصلاح -عثمان بن عبدالر حمان الشهرزورى 
الدمشقي 

ابن عباس - عبد الله بن عباس 

ابن عقدة /10 


حك 


ابن عَكَيْم ”> 

ابن عمر -عبدالله بن عمر 

ابن العودى ١١١‏ 

ابن عَيَيْنة 31 

ابن الفضائرى 80/05١555‏ 

ابن قضال 4 

ابن الفضل بن دكين 7١‏ 

ابن فهد 7٠‏ 

ابن قتيبة 09720314٠‏ لاغ 

أبن محبوب 470 /7] 

أبن مردويه 774 7/7 

ابن مسعود-عبدالله بن مسعود 

ابن الستب: كوا 

ابن المغازلى 369 7717 7/6 

ابن مهدى 530 

ابواين بن أ ترام ١‏ 

أبواسماعيل الهروى ١8١‏ 

أبويوب الخرّاز 337/0418 

ابوايوبالمدنى 4.1 

١ أبوالبِخْتَرىَ‎ 

أبوبصير 4149:4477 0٠65غ‏ 

أبويكر 0# ولت ا لالاتى ابا لا ار 
ان 

أبوتراب بن محمد الموسوي الأصفهائي 4! 

أبوترابالخونسارى 48 00( 

أبوتراب عبدالصمد 04 00 .م 

أبوتراب عبد العلى الخونسارى 117 

١ ]19 أبوالجارود‎ 

أبوحاتم بنحبّان 7١7‏ 

57١ ابوحازم‎ 

أبوالحسن ابن السيّد على الموسوى التبريزي 77 

أبوالحسن البكرى ٠١1‏ 000 

ابرالعسن بحسيو الكيلائى 5 


أبوالحسن بن حسين اليزدي // 

أبوالاسين بداعيةالحس التسفين د 

أبوالحسن بن محمّدكاظم الجاجرمى لاا 3 

أبوالحسن الدارقطنى 74٠‏ 

أبوالحسن الشعرانى 04218 

أبوالحسن الموسوي مولانا الشبريزى 0560.40 
/01 

أبوالحسين البصرى ١67‏ 

أبوالحمراء 751 

ابوتجملة 7 

أبوحنيفة 31/4 7٠7‏ 7317 37114 709 3311 07ل 
87 

أبو خديجة عاق 

44١ 508 أبوالخطاب‎ 

أبوالدرداء 7777 لا 

أبوذر لام 340 284 536 

أبوالربيع بن تيم "8١‏ 

أبوسعيد بن حَيْتَم الهلالى "١‏ 

7/١18١ أبوسعيدالحُذّرى‎ 

أبوسعيدالَيرى 41] 

؛٠‎  َىرْهُرلاديعسوبأ‎ 

أبوسعيد السمعانى 51 

أبوشفيان 377 7/177 

أبوسليمان السجستانى 600 

أبوئية 147 000 

أبوالصباح 577 

أبوطالب 7417 

أبوطالب بنأبى تراب الحسينى القائنى ٠١.37‏ 

أبوطالب بنأبى القاسم الموسوى الزنجاني /اى آل 
011 

أبوالطَمْئِل 409 

أبوالطفيلعامر بن واثلة 71٠١‏ 

أبوعبَئِدالقاسم بنسَلام ١947‏ 


فهرس الأعلام الواردة ذ فى المتن 


الاهة 





أبوعبئدة 1538 

أبوعُبَئِدَةمَغْمَر بنالمثنى ١97‏ 

أبوعصمةنوح بنأبى مريمالمَرْوَزى كلل ا" 

ابوعلىَ الحائرى 0570 

أبوالفضل بن أبى القاسمكلاتتر الدوري الطهراني /اء 
7 

أبوالفضل حافظيان البابلى 7١‏ 71 71/44 

أبوالفضل شكوري 0 

أبوالقاسم جعفر بن فلو ع 

أبوالقاسم محمد بنأبي القاسم الطبري ع 

أبوقلابة 701 

أبومحمّد (بايزيد البسطامى) دياو 

الوخد السو ين خلاةالنانوزمدى: 11 

أبو تح عند اه بن معد الاستيات. 10 

أبومسلم الخولانى 1/7 1 

ابوالمعالى بن محمد ابراهيم الكلباسي /ال. 6ه 1ه 

أبوالمغرا. 1/5 

أبوموسى محمّد بن المُثتئ العَتَِىٌ 1م١1‏ 

أبوولاد ا" 

أبو الهدىابن الميرز اأبى المعالى الكلباسى > 

١ 5 أبوهريرة‎ 

أبيّ ب نكب 5 

أحمد بن أبي عوف البخاري 7" 

أحمد بنإدريس 57 

أحمد بناسحاق 7 

أحمد بن حنبل 177 117/4 707 وس اول اسل 
“ل لامكل لول وول لكل لكل لتر وس 
مكل ولا حرم 

أحمد بن سليمان بنأ ابى ظبية 1 


أحمد بن صالح السيبى 717 


أحمد بنعائذ 0777 0”غ 


أحمد بن عبدالله 0 ال 0م8؟ 


الى م 


أحمد بن عبدون؟؛ 7/89 
أحمد بنعمرالحلال 05867 59] 


أحمد بن محمد 4/ال 315٠‏ 4755.418. 450 1754 
ل 417417 46١‏ 1ك غم 
أحمد بن محمّد!براهيم النقوى اللكهنوى 47 


أحمد بن محمد بن ابى نضر البزنطى 4لا رمدع. كملا 
7غ 071 


أحمد بن محمّد بنخالدالبزقى 8/اى 3914 104. 
1/٠١ 7‏ مع 

اند بن مم من عيسن و ل 0 دروا 
لا 6ط لاش 9ق 11747 ١مك‏ 97 

أحمد بن محمّد بنالوليد 778 

امد بن محمد بن رحن ”> 

أحمد بن محمّد مفيد الهزار جريبى 79 

أحمد بن مصطفئ ب نأحمد الخوئيني القزويني 4٠‏ 

أحمد بن موسئ بن جعفر بن طاووس الحلى 15 44. 
لاك 4 7ن انل م تلع 

أحمد بنميثم 41" 

احمد بن النضر 75/5 

أحمدبيانالواعظين 7ه 

أحمد التفرشى 

أحمدالرملى الشافعى ٠١1‏ 

أحمدالشيرازى 6ه 

أحمد مير خانى 09 

الأحنف بن قيس 7/7 

ادريس بنزيد 548.174 

أرقم بن شرحبيل ‏ 5/14 

أسامة 0310/4 7/88 

أسامة بنزيد 7٠١‏ 

إسحاق 700 


اسحاق بن راهوَّيّه 7014 


"لاه 


إسحاق بن الفضل بن يعقوب بن سعيد بن نوفل بن 
حارث بن عبدالمطلب 586 

اسكند ربك التركمانى 7١7‏ 

أشلّمه 0007 

اسماعيل بن جابر 77] 

اسماعيل بن راشد أبى اسماعيل السلمى 5/05 

١ 54١ إسماعيل بنعبّاد‎ 

إسماعيل بن الفضل بن يعقوب بن سعيد بن نوفل بن 
حارث بن عبدالمطلب 78060 

إسماعيل بن مهران ]/١‏ 

إسماعيل العقدائى اليزدى ٠١ ٠0‏ 

أسماء بنت أبى بكر ا 

اسماء بنتعميس 71/7 

الأشعث بن قيس 77١‏ 

الأصمعين 807 

أكرم بركات العاملى ل 

الاستادى 61 

الياس بن هشام الحائرى 1 

الياس الصيرفى 570 

أَالأسودبنتأَغيّن 581 

يمن 7/7 

١49 أمَالبنين‎ 

أمجد حسين بن منورعلى السونوىالإلهآبادي ال 
3 4ل 011 

م حبيب بنت العباس بن عبد المطلب 5/5 

آم الحسين بنت الحسن ابن شد قم المدنى 707.700 

أمّالدرداء 777 

١/5 70١ امّسلمة‎ 

أمٌعبدالله بنت الحسن بن على 174/380 

أكلثوم بنت العباس بن عبد المطلب امنا 

أميمة بنت العباس بن عبدالمطلب ‏ 5/7 

الأمسين(صاحبأعيانالشيعة) 03 وء”/ 3٠١‏ 
مخض لاض فض لقن 


7/1 77.141١ أنس‎ 

أنس بن مالك 7067 ”/اتى 109 071 

أنس بن محمد بن سيرين 5/0 

أيوب بن الحُرٌ 1/٠١‏ 

أيُوب السختيانى 701 

بايزيد البسطامى -أبومحمّد 

البخارى 38 00 لاوكل روك الكل أككل ولكل 
ل ل 

بريد بن معاويةالعجلى ]٠١ 51258٠‏ 

بسطامأبوالحسين الواسطى 5806 

بَشّار بنيُسارالضبيعىي 5/١‏ 

1 7١77 البغورى‎ 

كريد رباد ذف 

بكر بناعيّن 7752037857 

7٠١17 'بنان‎ 

بنان الجزرئق 777 

بنت الأشعث 28> 

بنوأميّة 3706٠‏ 01م 

511/76٠ بنوالعبّاس‎ 

بنوفضال 1 

بنوهاشم 7/0 

بهاءالدينمحمد بنعلى بنالحسن العودي 
الجزينى ٠١57‏ 

البير جندى 33 

البيهقىّ ل 

تاج الدين ابن معيّة الحسينى الديباجي 7717 
33> 

58٠١/060١ الترمذى‎ 

تقى الد ين بن علاء الدين بن تقى بن عبد الصمد 5١/6‏ 

مام بن العباس بنعبدالمطلب 511 

ثابت بن موسى الزاهد ٠5١0‏ 

ثامر هاشم حبيب العميدي 0174 79 

تغْلبّة بنَمَيْمُون 1414:4579 


فهرس الأعلام الواردة فى المتن 


الشعلبى /ا. 5 6 ونا 50006 لا 4 ل 
كم لحم رحس وجل وبح با حو 


جابر 58٠١ 3731 31/١194‏ 
جابر بنسمرة 500 

جابر بن عبدالله الأنصارى ١لا‏ 7 7 “07 
الجاحظ ١ ١615‏ 

جبرئيل 320/0 7/7 

جرير بن عبد الله البجلي 

005748١ الجزرى‎ 

جعفر بن طاووس الحلى ١6‏ 

ندري عبدالله بن تعفر اللميرق 2 

جعفر بن عثمان 5216 ١‏ 

جعفر السبحانى 18 7٠6‏ "7غ 

جعفر ما قي رضنا 

عمال السرشارى 8/4 

جمال الد ين أحمد بن صالح أذ 

جمال الد ين حسن ابن السيّد نو رالدين ٠١‏ 

جميل ١غ”7‏ 

جميل بن دراج 757505714 9غ 

5914237٠6 01617 حاتم‎ 

الحاج باباابن المي رزاجان القزوينى تلميذ البهائمى 7١6‏ 
الحارث بن العباس بن عبد المطلب 7/7 

الحارث بن عبداللهالأعورالهَئْدانى 5494 

الحارث بن عبدالمُطلب 77٠‏ 

الحارث الهَمْدانى 78١‏ 

الحا كم النيسابور وعد بن عبد الله الحا كم النيسابو ري 
حبيب الله بن على مد دالشريف الكاشانى 4ع "الى 6م 
عت نم قاذ نض ١‏ 

خجر 5786 

حديث 5898 

حذيفة بناليمان 7/7 

الحرث بن يزيد 586 

حرزالدين ”7ه 


لاق 


51١ 047.46./ات‎ 4١0 171 الحرّالعاملى‎ 

حريز بن عبد الله السجستانى 3 

١ 577 حزقئل‎ 

الحسن ب نأبي الحسين الفارسي 5 

الحسن بن داودالحلى كل كك ال الى كليل 
اما لاك ٠ق‏ مو 

سين زرازةاين اع 713 

خسن بن وين الد ين العام 1/3463 ابعال 
018 م 


حسن بن السيّد جعفرالاعرجى الحسينى الكركى كل 
ل ا دون 


الحسن بنصادق الحسينىّ آل المجدً د الشيرازيٌ 7ك 
0574 ولى 01 ماه 

حسن بن عباس بن محمد على البلاغي 77 

الحسن بن عطيّة "78 

الحسن بن عطي ةالدغشى 860” 


الحسن بنعلى بنالحسن ابن شدقمالمدنى 3700 
اح كن 

الحسن بن على بن قضال 477 817 

الحسن بن علي الوشَاء 776 6117:5706 

الحسن بن محبوب 77ئ. ٠غ‏ 

حسن بن محمّد 1] 

الحسن بن محمد بن الحسن (اب 
الطوسى) 0774 781 

حسن بن محمد شريف ١١‏ 

الحسن بن محمّد الصغاني 20177 417.709 

حسن بن نورالدين الحسيني الشفتي 33> 

حسن بن هادي الصد رالكاظمي 1 ١ت‏ 4ل الى 
كى كي دل ١7م‏ 051 


ادن و برص البط القل أك ٠ت‏ مكل 
الال الخال 17ت وان الى ل ول 
7 حك لاءثل غ6 ئث رول ١٠ل‏ موق وكق 
006 


حسن زادهالاملى 014 
حسن ميرزاابن الشيخ عرّالد ين أبوطالب النجفى 7ه 


بنالشسيخ 


ءاه 


حسين 511 

حسين الأحمسي 411 

الحسين بنابى حمزةالثمالى 5/0 

سين بن أبى العلاء 00 

حسين بن أبى القاسم الحسينى السلمى اليزدي 0١:48‏ 

حسين بن الحسن .ابن شد قم المدنى 5:10:08 

حسين بن حيد رالحسينى الكركى 77 

حسين بن روح الله الطبسي هم 

حسين بن رُرارة بن أَغينَ 787 

الحسين بنسعيد 109.187 40546٠51١‏ 
0106 

الحسين بن عبد الله بن جعفر الحميرى 5/6 

حسين بن عبد الله الطيبى 0( 

عندين بن عدا التشدديى خليقة بو جين وق الام 

حسين بن عبدالصمدالحارثى العاملى 150175 ,3٠٠١‏ 
فد اك اا ادر ا را كوه 
مع ولس حللن لل 1ل ملع كلس الكل 
لل ا الك 

الحسين بنعثمان 786 

الحسين بن فارس 175 

الحسين بن محمد 354 770 31١‏ 447 

الحسين بن محمّد الأشعرىٌّ ‏ 14" 

الحسين بن محمد 0 130 

دو يسن اين 3 

حسين بن محمد اللاجوردى الكاشاني إلى 95١‏ 

حسين بن مفلح  5١9‏ 


حسين الحاح حسن 1/ 

حسين الحسينى الجعفرى 201١‏ 5/ 
حسين الخناقانى 00 

حسين الصاعدى لمان 

حسين اليب .48 

حسين القديحى 771 


رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


حسين الكجورى 070 

ين لويد 3 

حفص بن البَخْتّرى 177 

فص بن سابور 176 

حفص بنغياث 177 

١/4 حفصة‎ 

حفصة بنت محمد بن سيرين 7580 

الحَكم بن العاص 7/7 

حمّاد 205٠١‏ 7/غ 

حماد بنزيد 58 

حماد بنعثمان 037806 7370 16٠١‏ 

حمّاد بنعيسى 04٠‏ ”170,477 

حَمامَة 7/17 

خُمْران بنأغيّن 57120387 

حمزة 784 

١70 الحمصى‎ 

حميدة البريرية دان 

الحميدى ١6ك‏ لاولل وول ووس ااا 

ا يز 34١‏ 

حيّا نالسراج 34> 

58١ حيّانالعنزى‎ 

حيدر بسنعلاءالد ين الحسينى الحسنى النيروبي 
التبريزى ١١٠3‏ 

خالد بن نجبح 1717 

خالدالقشرىٌ /ا١٠٠‏ 

4١ خانبابامشار‎ 

١97 الحطابى‎ 

الخطيب البغدادى ١١١‏ 

الخوئى ١‏ آيةالله 3 

الخيرٌّ ران 494 

داود بنأبى شافيز 777 

ذارة بو التو ع ةا 

داود بن ققد 377 3786 4530 419 


فهر.س الأعلام الواردة فى المتن 


درش تَالواسطئ 787 

١ 61 الدوانى‎ 

راحت حسين الرضوىكوبال بورى الهندى الى /الم 

١58 الرازىٌ‎ 

ربعي بن حراش المَبْسيّان 2 

85 بنعبدالله >7 

الربيع بن سليمان 771 

51٠١ ربيعة‎ 

ربيعة بن الحارث بن عبدالمُطَلب ونا 

ربيعة بن زرارة ا 

رشيد الدين ابن الشيخ إبراهيم الأصفهانى "١0‏ 

رشيد الدين بنابراهيم الااصفهاني وان 

رضاقبادلو غ١‏ 

رضاالمختارى "لىء /ا١٠‏ 

رضامؤدب 3 

رضى الدين محمد بن محمد بن محمد بنزيدبن 
الداعى المعمّر الحسينى 774 

رضىّالدين المزيدى 714 

رفيع بنعلى الشريعتمدارالرشتي 11 

رومى بن زرارة بن أغْينَ 787 

رُوَعْم بوقابت 7و7 

الوَبير 47 م 

زرارة بنأَغْيَن 179 الال 6لال /350 385 33 
تتل وول ١ل‏ وو 

زكريا بنسابور 580 

الزمخشرى 197/ا١٠‏ 

ز نادي السند الا حون 1" 

زياد بن سابور 580 

زيد بنأرقم ‏ 5/7 

زيد بن ثابت 584 ١٠٠”غ‏ 

زيدٌ بن صوحان 7814 


زينالدين بن على بن احمدالعماملىالشامى (الشهيد 
الثانى) 31.3١‏ 7316 7ل سل كلل ملل سل 


03060 


لالت على ال كل 1ك اص كم عت لالت الى الل 
على الى وحل كدلى لاءل كل الل «لل 
كل لامك ل امل مل لوم اقل 
املشد احاضة نض فض لض 1 0ك 

زينالدين على العاملى 7٠٠١‏ 

زين الفابدين بن عب الصمدالغامقى وان 

زين العابدين قربانى 10 ْ 

السائب بن يزيد قن د 

سالم بن الجعدالأشجعيُّون 580 

سد يدالدين محمودالحمّصى ١70‏ 

سَرَيْج بن النعمان 6( 

سعدان بن مسلم ونا 

سعد بن خزعل الحويزي الحلي /00 

سعد بن العاص 00 1 

سعيد بن المسيّب /191 7/7 

سعيد بن هبةاللهالراوندى ١18621١5‏ ١6.ل/الا‏ 

سعيد بن يسار 5/١‏ 1 

سفيان بن الحارث بن عبد المُطَلب كحض 

شفيان بنغيّينة 187 1١737806‏ 

سفيان بن يزيد 586 

66٠١.104 المكؤنى‎ 

سلمان 353 60 

سلمة بنالأكوع ”/١‏ 

سليمان بن جعفرالجعفري 737] 

سليمان بن داودالمنقرى 477.670 

سَليْم بن قيس الهلالي ] 

سماعة 398.187 ١٠/الى‏ 8لاىى 4417 

سماعة بنمهران 20159 ”8/7 

سمانة 719 

سنان بن مقر نالمزنى 787 

السندىّ بن شاهك 7694 

تداق بن عتسيئ 538 

سويد ين غفلة يفف 


كلاه 


سويد بن مقرنالمزنى 5/01 

سهْل بن حُتييف 32 

سهل بن زياد 387 060 317 34.46٠‏ 

شهل بن سعد ١/اى‏ ١لا‏ 

شهيل بن أبى صالح 57١‏ 

5٠١9 السيّدافاالتسترى‎ 

السيّدحسين مرتضى 077 

السيّدمحمّد 5.04 

السيّد المرتضىعلمالهدى 101720093081١١6‏ 
و 17١‏ الال ؟ل١‏ الال لاك الال كلاق 
01١ 180 4١159‏ 

سَيْف بن عميّرة 0714٠‏ 6/7 

شاذان بن جبرئيل 711 

الشافعى 5لا 191/194٠‏ 554 5805 700 1094 
4ل «وعل وول ١٠ك‏ الاىء لاع 

الشاهاسماعيل الحسينئىّ 7317 754 

شاه زنان بنت شْيْرَوَيْه بنكشرى 1/8" 

الشاه سليمانالعثمانى 5٠١‏ 

الشاءطهماسب الصفوى. 7و لالس ١٠س‏ اسل 
تست فض لفف في 

الشاهعبّاس الصفوى 7:07 0714.077 

شاه قلى سلطان ا 

شرَيْح بن التُعمان 1 

شريف بن بهاء الدين على الحسنى الرامدي 4١‏ 

شمس الدين بن طولو نالدمشقى الحنفى ٠١7‏ 

شمس الد ين محمّد بن على ل 

شهاب بنعبدربّه 3777 86" 

الشغهيد 17483٠١‏ ٠لا‏ 184 6ك لاكل لاا 
ا 4 1٠٠١‏ 7 


الشهيد الأول - محمد بن مكى 


الشهيد الثاني - زين الدين بنعلى ب نأحمدالعاملى 
الشامى 


الشيخ الأنصارى 1" 


الشيخ البهائى -محمّد بن حسين العاملى 

الشيخ تقى الدين 7١4‏ 

الشيخ حسن ١١5‏ 

الشيخ الطوسى-محمّد بن الحسن الطوسى 

الشيخ المفيد-محمّد بن محمد بن النعمان المفيد 

صاحب البُشْرى-أحمد بن موسئ بن مجعفر بن طساووس 
الحلى (جمالالدين) 

متاخب الروضات (محمدباة(الغواشارى) غ١"‏ 

صاحب رياض العلماء-عيدافهالأفندى ‏ 

١ 57٠١ صاحب اللؤلؤة‎ 

صاحب المعالم-حسن بن زين الدين العاملى 

صدرالد ين محمّد بن!براهيم الشيرازىالملاصدرا ”] 

الصدوق-محمد بن على بن الحسين بن بابَويه القمى 

ميْضعة بروطضو ان 11" ١‏ 

الصغاني -الحسن بن محمّد الصغاني 

71٠ الصفار‎ 

صفرعلى اللاهيجى 217 07 

صَفْوان بن يحبى 508 677. 071,578 

ضياء الدين ابن أخت العلامة الحلّى 01" 

ضياءالدين بن حسن الحسينى الفانى الأصفهاني 4 
الى وده 

ضياء الدين على بن الشهيد محمّد بنمكى 741 

الطبرى 06 1 

طلحة 347 ارك 

طلحة بنزيد 451 

١77 عائذالأخمَسيَ‎ 

عائشة اس الاق تلق ولحل ملل تل امل 


784 
عاصمالأحول 4٠١‏ 
عاصم بن الحسن 0075 


عاصم بن على بنعاصم 5:١‏ 
عاد بن حُتييف 5226 


فهرس الأعلام الواردة ذ فى المتن 


العبّاس ١لاقى‏ 3/6 7/31 

العبّاس بن عبد المطلب املق 

عبّاس بن محمد رضاالقمى دعن اك ”اق /اام 

عباس القائم مقامى 0 

عبد الأعلى بن على بن أبي شُعْبة الحلبي 180 

عبدالأعلى مول ىآلسام 001517 

عبد الله ابن السيّد نورالدين الموسوىالجزائرى 0٠‏ 

عبدالهالأفندى ل الى لس وول لاس الل 
ال 

عبدالله بنأبىأوفى ”/١‏ 

عبدالله بنأبى القاسم الموسوى البحرانى البلادى / 

عبدالله بنأبى نجران ١ ١17‏ 

عندائ بوأى يتفور .م ) 

عبدالله بن أغيّن 1 

عبدالله بنبسر 77١‏ 

عبدالله بنبكير 477 

عبدالله بن الحارث بن جَزْء الزييدى 77١‏ 

عبدالله بن خذافة 507 

عبدالله بن الرْبَيْر /13703 777 

عبدالله بن زرارة بنأغينَ 7/7 

عبدالله بن زيدالمقرى ٠١8‏ 

عبدالله بنسنان 574 350 355 78غ, 6لاغ, 19 

عبدالله بن صالح السماهيجى البحرانى 17 ٠0‏ 

عبدالله بن عبّاس 00 
04 لق الال الال لاتق الى لاع 

عبدالله بن العباس بن عبد المطلب 587 

عبدالله بن عبدالمطلب ١817‏ 

عبدالله بنعطاء بنأبي رباح 580 

عبدالله بنعمر الال 78٠١‏ 784 /الم 

عبدالله بنعمرو 077 

عبدالله بن القاسم الجعفري ١‏ 

31١ لهيعةالمصرىي‎ 


عبدالله بن 


لا/لاة 


عبدالله بن محمد 68٠‏ 

عبدالله بن محمدالحجّال 459 

عبدالله بن محمد حس_ن المامقانى 35101918 75, 
لال لالت لو على ردك ١17‏ 

عبدالله بن محمّدرضاشبّر الحسينى الكاظمى 51٠‏ 13. 
”7 

عبدالله بن مسعود 577 7584 787786 

عبدالله بن مسكان ]٠”١‏ 

عبدالله بن مقرنالمزنى 587 

عبدالله الشوشترى 3 

عبد الحسين بن أحمدالأمينى 09.0118 

عبد الحسين بن عه لطر عض 7 

عبدالحسين محمّدعلى البقال ١١7‏ 

عبدالحميد بن فرقد 1ك 

عبدالخالق 551 

عبدالخالق بنعبدربه 5886 

عيدالرحمان ٠م57‏ 

عبدالرحمان بن أبى بكرالسيوطى ١١١‏ 

عبدالرحمان ار ران 0ع 

عبذال ماو باقن 3 

عبدالرحمان بن الحسين بنزيد 78٠‏ 

عبد الرحمان بن العباس بن عبد المطلب 5/87 

عبد الرحمان بنعبدربه 571 

عبدالرحمان بنعوف 707 

عبدالرحمان بن فرقد 5806 

عبدالرحمان بن مقر نالمزنى 7/1 

عسبد ال رحيم بن الحسين بن عبد الرحمان الحافظ 
العراقي ١١١‏ 

عبدالرحيم بسن عبد الحسين الطهرانى الأصفهانى 
الحائري لال لاللى على تل حلي /اا0 

عبدالرحيم بنعبدريه 5806 

عبد الرزاق بن على رضاالواعظ الأصفهانى الحائرى 
الهمدانى 515 9٠٠‏ 


6/4 


عبد الرسول النيشابورى 94" 
عبدالسلام بن صالح 00 
عبدالصمدالمروة ٠٠١”‏ 

عبد الصمد بن حسين العاملى ١٠١١‏ 

عبدالعزيز ين محمّد 770 

عبد العزيز الطباطبائى 14 05 67:48 

عبد على الجزائرى +8 

عبدالكريم بن أبى العوجاء 3 

عبد الكريم بن هليل الجعفى ذف 

عبداللطيف الجامعى ٠٠9‏ 

عبداللطيف الكومكمري 8١‏ 

عبد المجيد الكروسى الطباطبائى الهمدانى 0ؤ 

عبدالملك بنأغيّن 787 

عبدالملك بنعطاء بنأبى رباح 5/0 

عسبد النسبىّ ابن الشيخ المفيد الشيرازي ابسن حسن 
البحراني 03017 

71١ عبدالواحدالعاملى‎ 

عبدالهادى الفضلى ١:18‏ 
عبيدالله بن أبي سَْح 1 
غبيدالله بن ححش 77١‏ 

عبيدالله بن العباس بن عبدالمطلب 587 
عبيدالله بنعبداللهالدهقان 7غ7 
بيد الله بنعلىّ بن أبى شُعْبة الحلبى 86" 
عُبيد الله هر ا ْ 
عبيد بن رٌرارة بن أَغينَ 4430587 


عبيدة بن الجعدالأشجعيّون 7/0 

عتبة بن مسعود 15814 

تمان 78١‏ ا ل مخ م 

عثمان بن حُنيِف 58060 

عثمان بن عبد الرحمان الشهر زورى الدمشقى (ابن 
الصلاح) 4٠١ 170111١11١‏ 


رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


عثمان بنعيسى 574 5717.418 .47٠١‏ 8/اغ 

العرس بنعميرة 77١‏ 

عريق بنعطاء بنأبى رباح 24> 

عطاء الله ابن السيّد بد رالد ين الحسينى الموسوى ٠١7‏ 

عقيل بن مقرن المزنى 0001 ١‏ 

7١/8 الغقيلى‎ 

را 

العلامة الحلى -الحسن بن يوسف بن المطهّرالحلى 

العلامة الطهراني-آا بزرك الطهرانى :. 

العلامة المجلسي -محمد باقرالمجلسي 

علاء الدين محمّد بن هدايةالله الحسينى الخيروي 7٠17‏ 

علاءالدين الموسوى 37727 6717203٠‏ 

لق ا 51 

علقمةمحمد بنابراهيم ١8١‏ 

علم الهدى-السيّد المرتضى 

على ابن السيّد محمّد الرضوى التبريزى (الداماد) بض 
0١‏ 

علىّ ابن طاووس (رضىٌ الدين) 7871178 

عسل ىأ كسبر بسنغلامعلى مرو الإسلام الكرمانى 
الخراسانى 237820318 4737 041 

على كبرالسيفى المازندرانى /١‏ 

على! كبرالغفارى 707 /٠‏ 

على كبر النهاوندى 45 

على أوسط عبد العلى زاده الناطقي 1 ا 


على بن!براهيم القمى 51787 759 51٠‏ 311 
ل ل ف ل ف 


مال ٠ل‏ 15ل ٠‏ فك فمكق علاق ملال «لل 
بح 

على بن أبى حمزة ٠غ‏ ىلاع 

علي بن أبي حمزة الُمالي يلين 

علي بن أبى صالحبرٌرْج 87" 

على بن أحمد العاملى 6 

على بن أحمد النباطى 671 6061 


فهرس الأعلام الواردة فى المتن 


4 اسه 





على بن الحسن ابن شد قمالمدنى 7031706 

على بن الحسين ابن بابوَيْه (الصدوق) 70" 

بن حسين بن عبد العالى الكركى 19.:18016. 
ل 

على بن حسين الخاقاني 7٠١‏ 

على بن الحسين الهَمَّذانى 787 

على بن الحَكم 00 

علىّ بن حنظلة 570 

على بن خليل الرازى الطهرانى لال اق ىم 8ت 7/١‏ 
على بن كات امد ١‏ 

على بن زهرةالجبّعى ٠١5‏ 

على بن الصائغ العاملى ٠١1‏ 

على بن عبدالله العليارى التبريزى "] 

علي بن عبد اللحميد الحسيتى النيلى النجفى عل“ 5١‏ 
على بن عبد العالى الميسّ 000 

على بن عطيةالدغشى 1/6 

عن بن كَقبال 04 

علي بنقُصيل 7" 

على بن قتيبة القُتيبى ‏ 7771 


علىّ بن محمّد 747 138.46٠‏ 


٠9 


٠ 


علىّ بن محمد بن سعيد >3٠‏ 

علىّ بن محمد بن عبدالله غ7 737 ع 2غ 
كلل "الم 

على بسن محمد حل ين بن حمّد على الح ينى 
الشهرستانى ا ل 

على بن محمد الرضوىي التبريزى النجفى 07 

علىّ بن محمد القاشانى ”7غ 

على بنمحمودالمشغرىالعاملى 17 40 60٠‏ 

علىّ بنالمسيب ”58 

على بن موسئ النباطى /”0 

علىّ بن النعمان كوا 


٠ 


0 


على حسنين شيفتة 1١4‏ 

على الخليلى ؟] 

على رشناهوا (الخبر عاق وف 

على العاملى (المنشار) ١7١‏ 

على العاملى (والدصاحب المدارك) ٠١1‏ 

على القَمَى ١1س‏ 211 51 

علىكاشف الغطاء 5١1‏ 

على الكنى 7.17 

على م حمّد بن السيّدمحمّدبن دلدارعلىَ النقوى 
النصير ابادى ”59 031١.624 4٠١‏ 051294 

على الميسى 5 

على النمازى الشاهرودى 7 

يا بن ا ا ار ار 

عمارة بنالوليد 7/7 

مر ١ل‏ دسل لال اللا ارلا لا ار 
ام ال لام تل امم 

ععران حمسن 1 

عمران بن على بن ابى شّعْبة الحلبى 86" 

موقل ا سلف ١‏ ْ 

مين خنظلة مه 19ل ول ادق علاك الاغ 

عمر بن خالد ”58 

عمر بن راشدأبىاسماعيل السلمى 5/6 

مر بنعبد العزيز 160309 / 

عمر بن عيَّيْنة 52> 

عمْرو بنحُريث 7٠‏ 

عَمْرَّو بنالحمق 5786 

عمرو بن شُرَحْبيلأبوميسرة 5/1 

عمرو بن عثمان ”م5 

عمْرو بن قيس 7/] 

عميد الد ين ابن أخت العلامة الحلى 701721814 

عَنْبسَةالعابد 777 1 

العوام بنمراجم 4٠١‏ 

عون بن العباس بن عبد المطلب 585 


60م٠‎ 


عيسئى بن محمّدابراهيم الحسينى القزوينىي 3/8 

الغزالى 7/83:1657 

غلام حسين قيِصريدها ةا 

غياث بنابراهيم ٠١1‏ 

غياث الدين بن جمالالدينابن طاووس 2.7377 1117, 
1ع 

فاطمة بن تأسد بن هاشم ا 

فاطمة بنتفروة /51 

فتحالله الواعظ القزوينى 04٠‏ 

فخا رالموسوى 67510751427147 

فر لدي ابن المظور التحين لي 

فخرالد ين بن سح عاك الظر وض الشوطى 1 24 
لل / 

فرعون 777 

فضل الله بن محمد 755 

الفضل بن شاذان ”7غ 6/٠١‏ 

الفضل بن العباس بن عبد المطلب 585 8١17/٠‏ 

القاسم بن الربيع ذونن 

القاسم بنمحمّدالاصفهانى 1531:4560 ]60١‏ 

القاسم بنمحمّد بنعلى بنابراهيم 5/87 

القاسم بنهشام 551 

886٠ قتيبة‎ 

نّم بن العباس بنعبدالمطلب 581 

71٠١ القداح‎ 

القطب الراوندى- سعيد بن هبةالله الراوندى 

ا 0 ْ 

قيس بنعمار 571 

قيصر 506 

كاظم الطباطبائي 77 

كاظم مدي رالشانجى 018 21. 314:09 

كثير بن العباس بن عبد المطلب 581 

8١ الكرمانى‎ 

كريمة بنت محمد بن سيرين 1/0 


رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


كسرى ”500050 
الكشى 0002168251١١‏ 


الكلينى -محمّد بن يعقوب الكلينيٌ 

كمال الصحرائى الأردكانى 85 

ماجدالغرباوى 4لىل 60”17,.050 

مارية القبطيّة ‏ 519 

مالك 509 

مالك بنأغْيّن 787 

المامقانى -عبدالله بن محمّد حسن المامقانى 

المأمون 77 717 

7١827414 المارردى‎ 

المبارك بن محمّد بن الأثيرالجزرى 011١‏ 001.147 

١ 7١ مجاهد‎ 

مجتيى العراقى ١غ‏ 

محسن ابن السيّد مهدي الطباطبائى الحكيم 4 5ه 

ع مدر ارن اد نتهان 37 

محسن الفيض الكاشانى ”8 

محفوظ بننصر 77 

المحقق الثانى -علىّ بن حسين بن عبد العالى الكركي 

المحقّقالحلى 711/177 759094 

المحقق الطباطبائى -عبد العزيز الطباطبائى 

المحقق الكركي -عليّ بن حسين بن عبد العالي الكركي 

محمّدابراهيم بنعلى الكلباسى 44 

محمدامين /0 

محمّدامين بن محمد شريف الاستر ابادى ”الا 

محمّدأمين القارى فك ١‏ 

محمّد باقر بن رضازند الكرمانى ا 

محمّد باقر بنغلام على التستري 4 

تدبا تدا عمل اليد النهبهان كل 
لال ١ق‏ حلت على لاا الل 

محمد باقر بن محمد حسن البير جندى القائنى 11 ,/١‏ 
فخي فيد 


فهرس الأعلام الواردة فى المتن 


محمّد باقر بن مرتضئ بن أحمد الطباطبائي اليزدي /٠‏ 

محمّد باقر البهبودى 942.16/ ْ 

محمد باقرالتسترى ٠٠‏ 

محمد باقر حجّت 4/ 

محمّد باقر الد اماد - الميرداماد السيد محمد باقر الحسينى 
الأسترآبادى ْ 

محمد باقرزاهد المهاجرانى 4ك“ ىك "م 

محمد باقرالكرهرودي 1 

0770707.414.1٠0 محمّدباقرالمجلسى‎ 

محمّدباقر(مؤلف الدمعةالساكبة) 8١4‏ 

محمد باقرنجف زادة بارفروش 41 

محمد بركة 7” 

محمد بطامى 7١7‏ 

محمّد بن |براهيم الكلياسي ين 

محمّد بنإبراهيم اللتكرانى الحائري النجفي 03 

محمد بنابى بكر 78١‏ 7/87 

بحقد ينان شيو التمالق »> 

محمد بن أبى مير 0111 الال لول أل حوى 
محل الك لل 17ل كلتلق 
9 1606 كلا 58٠١‏ الام الام وله 

محمّد بن أبى القاسم واصف الكيلانى 7" 

محمد بناحمد ١7/8‏ 

محمد بنأحمد بن أبى عوف البخارى 576 

محمد بن أ تعمد بن وين الدايالأحنائن 0 

محمّد بن أحمد بن عيسى ع3 ١‏ 

محمّد بن أحمد بن يحيى 32> 

]/٠١ 47١ محمّد بناسماعيل‎ 

محمد بن|سماعيل بن بزيع 471 

محمد بنالاصبغْ 585 

محمّد بنبدران ١77‏ 

محمّد بن جعفرالنباطىي 7١8‏ 

محمد بن الحسن م 


08١ 


محمد بنالحسن ابن شدقم المدني. 701700 

محمد بنالحسن بنابى خالد شَيْبولة 17] 

محمّد بن حسن بن زين الدين العاملي 7+١‏ 

محمّد بن الحسن الطوسى _ 0 
ألا ولاك خلال فال لول لول على ككى 
7761451١‏ الى إلى ولاك ووس حول 
لال 72594 لاح 41568175 لااك عاك 1أنكل 
0 05 408 الال لالالىى الا 49414. 1305 
6075.05١ 60٠6٠١ 89‏ 6وه 

محمد بن الحسين 8750. 94غغ. "الاغ 

محمّد بن الحسين بن أبى الخطاب 7/7 

محمّد بن حسين العاملى (الشيخ البهائي) الات بان 
4ل الى الى الل لل وك لاق ل لال 44 اق 
ا ١ت‏ ات لت لل إلى كلى /الى الى 34١‏ 
لق قحل وو لق لكل الل لل 1ك وول 
لف ناش ب اق ا الو لضا لق 
لاسن كلل وكلن وام كم اكه اك كام 
غ07 0758656 007 ؤوه 

محمد بنخالد 750 7غ 

محمّد بن داودالمؤذ نالجر ينىّ غ7 

تلحكد بو راقداى اسداغيل السلفق 1ك 

محمد بن رزارة يواغين 52 

محمّد بن سليمانالأصفهانى 7794 

ميحد بن سليعان بن الاحتن بن التحهل 4 

محمد بن سليمان بن على العباسي "١17‏ 

مجتدي دلاو ا ككاتن الى مالا الك 1ه ملت كلل 
م0 1 

محمد بن سليمانالديلمى 77/8 

محمد بن سنان 451 54 

محمد بن سيرين 701 

محمد بن شرف الحسينى الجزائرى المعروف بسيّد 
ميرزا ١ 6٠‏ ْ 

محمد بنصالح 711 


ديك 


محمّد بن عبداللهأبى المفّل 9؟7” 

يكن وعدت بد عدر الحسرق ه52 

محمد بن عبدالله الحاكم النيسابورى غك“ ”3 عق ولل 
الاي لان 

محمد بن عبد الجبار /1] 

محمّد بن عبدالرحمان بن محمّدالسخاوى ١١١‏ 

محمد بن عبد الصمد العاملى 0( 

محمّد بن عبد النبي الأخباري النيشابوري 17, 10 
71 

محمّد بن عطي ةالدغشى 5/0" 

محمّد بن عقيل 1 

محمّد بن على بن إبراهيم بنأبى جمهورالأحسائي و 
03 

محمد بن على بن ابراهيم وكيل الناحية ذف 

محمّد بن على بن أبى شعْبة الحلبى 786 

بتي انان الحم ابيا :افق ؟ل ولال 


ىك ملاكى 6 26١‏ رق أروق 446 60075 
محمّد بن على بن عثمانالكراجكى 7١7‏ 
محمّد بن على التبنينى العاملى 6 الى كلل له 
مدت بوعل الحواد 0 
محمّد بن علي الشلمغانى خض 
سعد ب عر الغاملن الحتارك ال)صووف: 12 
يقد ب عل الومذان 1/1 ْ 
محمد بن عنايتاحمد الكشميرى 1١‏ ل/الل 071 
محمد بن عيسى كل اأس اؤسل مول لالع 
محمّد بن عيسئ بن عَبَيِد 64/7 


و 


- 
6 


محمد بن عيّيِنة 580 

محمد بن فرج الله القاضى الدزفولى 78 

محمّد بن الفضل بن يعقوب بن سعيد بن نوفل بسن 
حارث بن عبد المطلب 50 

محمد بن قيس 37/8 ,.4١5‏ 0/اغ 

محمّد بن قيس الأسدى 717/2377 

دن كن البكان. 0 


محمد بن محمد باقر القائنى الخراسانى 58 59 

محمّد بن محمّد بنأبى جعفر بن بويهالرازي 5٠١١‏ 

عله مدرو النعجا العفيد 00000 
6 

محمد بن محمّدالعضاراللواسانى ”/ 

محمّد بن مروان ”5/7 ْ 

محمد بن مروانالعجلىٌَ 770 

محمد بن مسلم كد حدس للق غلك لاك حاقل 
/اع 

محمد بنمكى(الشهيدالاول) 5١7.07‏ 03130 
اال امل لال مل 1م 

محمّد بن موسى 5/7 

محمّد بن الوليد 5/5 

محمد بن يحبى 5١4‏ "كل 3250 75٠‏ 4714 7غ 
1016٠١ 55235 1765 56 48‏ الال 
خش 4غ 457 219 

محمد بن يحيى بن سليمان الخثعمى /77 

محمد بن يحيى الخزاز 77 

محمّد بن يحيى العطار 11/77 

محمّد بن يعقوب الكلينىَّ 544 لاه. 378157 ١9/4‏ 
لد نف ارس كرا وروا 
كي 1 اي قات اا ا ل 
851١* 4‏ 1ك الاك 3ك 15ل 247506 5ق 
الخال علق وللل قلق اغل اكاك اقل 
4ك .40٠١‏ 4035108 تك لكك ١لا‏ الال 
حمق الل "ارق لاق 4977 0076:١149‏ 

موسى الشبيرى الزنجانى 14/218 

محمّد تقى بن محمد باقرالأصفهاني المعروفبالآقا 
نجفى 0١‏ 

يسدق ايض 66 

محمّد تقى المجلسى يسن 

ب يا بمو يع الديج الستر يفنا 
الاسترابادى /7. ”7 7غ هلاء 4م 


رسن الأعلام الواردة فى المتن 


محمّد جعفر الجعفرى اللنكرودى 18 50 

عند عفر الفراهن. 00 

محمد حواد مطر اه 

محمّد حسن بن محمّد حسين خاتون آبادى 777 

محمّد حسن بن محمد حسين النيستانكى النائينى 537 
84 

محمّد حسن الحائرى 0/ 

وتتتدحكة اتا الترجلدف لاك /الم 

ددحيس التائقاتق 0,3 1 

محمّدالحون 191:18 

محمّد حسين ابن المرحوءكاظم الكاظمي ١16‏ 

محمد حسين بن محمد على الحسينى المرعشي 
الشهرستانى 686 

محمد حسين الجاجرمى 07 

محمد حسين الجلالى 4/ 71١/8‏ 

تح جين الروجار غ8 

محمد خدابنده ا 

محمّدر حمانى 77 

محمّد رضا بن قاسم الغرزاوى النجفى 1 

محمد رضاجديدىنؤاد 4لا 

محتدرش عسي الجلاق كل الى كرف كلت الى 
لاا 3861 امه 

محمّدرضالمامقانى 8/ الى 26ل 7/ 

محمّد رفيع النائينى ‏ 7 

محمد زمان بنكلب على خان جلائر الخر اساني الكلائي 
(ساقى) 59 

محمّد سعيد بن محمّد رحيم الكيلاتي ‏ ؟] 

محمد سعيد واعظ المرندى 71 

محمّد شريف اليزدى النجفى 071 

محمد شمس الدين بن على الحسينى الموسوي احلا 

محم دصادق بحرالعلوم ٠.6٠‏ 

محمد صادق التويسركانى 10 

محمّد علاء الدين بن هدايةالله الحسينى الخيروى ناوا 


امه 


محمد علم الهدى بن شمس الدين محمد الكابلى 7] 

محمد على ابن المي محمد حسين بن محمد على الحسيني 
الشهرستانى هوى 0717 

مختدعان ين ضاذة اليد ين الرستوق: با 

محمّدعلى بن محمّد باقرالقاضى الطباطبائي 07 

محمّد على الغروى ”50/75314١‏ 00 

تمد على الفاعل الارهوبادق 78 17م 

محمّد على القاضي الطباطبائي ١١5‏ 

مَحَمَدعِلَىالتورى 7( 

محمّدكاظم رحمان ستايش بف 

محمدمولانا بن عببدالكريم الموسوىالسرابي 
التبريزى 53 

محمد مهدي بن يحيى القسزوينى حاج عسماد فهرسى 
المعروف بعمادالواعظين 7١‏ 

محمّدهادى معرفة 06070 

تحتو قتا رزادة آلا 

محمود بنعلى 70 

ا بنعل ىأصغر شيخ الإسلام الطباطبائي 
التبريزى ”0 

متحمود بعد اللاميحات 3م 

محمودش جاعالدين بنعلى الحسينى 
المازندرانى 8073 

ع الذي 1 

محبى الدين الموسوى الغريفى 14 / 

مرتضئ حسين صد رالأفاضل اللكهنوى الى وى هلى 
0 

مرتضئ الكشميري 71 

المرعشى النجفى آيةالله 144 ١١١‏ 

مروان 2 1 

مريم بنت زيدالعلوية 76٠‏ 

مسافر بنابى عمرو 7/7 

مسعود ابن جزاكد التنييان 2 

ملم ١ض‏ ؟اولل لفل مول لوط ١ل‏ الل 
افضتاكه كا ل 


04 


المسْوّربن مَخْرَّمَة 717 

2 ل رس 

مُصبح بن الهلقام 577 

مصطفئ اشرفى الشاهرودى 71 
مصطفى مرتضى 0 

مصطفئ النورانى "الا 

٠١١ مظفرعلي‎ 

معانى التبريزى املانا 

معاوية 1و لم 4 ارارم 
معاوية بنعمار 570 

مُعاوية بنميسرة ١517‏ 

معاوية بنزوهب ]١7‏ 

معيد بن العباس بن عبد المطلب 5/1 
معبد بن محمد بنسيرين. :580 
المعتصم 54١‏ 

معقل بن مقر نالمزنىي 5/1 

المُعَلَىْ بن نيس 84] 

المعلىْ بن محمّد 7147 

مُعَلنْ بن محمد 720 4178760 
مغازى محمد بناسحاق ٠١17‏ 
القع وق 1/4 

المُفَضْل بِنَعُمَر غ411 

المفيد - محمد بن محمّد بن النعمان المفيد 
المقداد /78 30 

مِقَسَم مولى ابن عباس 5/4 

ملك حسين بن ملك على التبريزى 7١3٠‏ 
ملك على م ل ١‏ 
مُنذر بن بحُبير فا 

مُنذر بن جَفير ١18‏ 

المنشار-على العاملى 

منصور بن حازم 714.418 
منصور بن عبد الله الشيرازى المعروف براستكو 7١0‏ 


منصور بن يونس 8854 


مهدىابن السيّد على الغريفى البحرانى ”7 

مهدي بنإسماعيل الموسوي الهروي 0١‏ 

مهدي بن على الغريفى البحراني 37١‏ /ا/ 

المهدى بن المنصور 5 

مهدي رجائى "7 

مهدى الكجورى الشيرازي 538 

مهدىالمرعشى 76 57 61١‏ هلى 4١‏ /ا065. 058 

مهدى مهريزى 0514 "] 

الديرد اماد اسهد سحتد راث الخسي الأسترابادى 
كل وين ال لا مع كوس اله 

الميرزاالقمّى 7غ 

الميرزامحمّد /7 

الميرزامحمّد بوط البابن الحاج الميرزاأبى القاسم 
الموسوى الزنجاني ْ/ 

الميرزامحمّد الطهرانى 7١١‏ 

ميسرة بن عبد ربه 3 

ميمونة 500 

المؤمل بناسماعيل 7١7‏ 

ناجية بنعُمارةالصَيْداوىَ ١7١‏ 

ناصر بن إبراهيم البويهي الأحسائي ا 

نافع 520 

0086 188.777 071١7 النجاشت‎ 

نَجم بنأَغيّن 0 

نجمالدين بن سعيد 741 

نجم الد ين الكاتبى القزوينى اماق 

د اانا 

النسائى 770 

نصرالله بن أبى الحسن الجاجرمى 7*0 87 

النضر بن سويد 00201448٠‏ 

التضر بن شُميْل ١57‏ 

١66 النظام‎ 

نظام الد ين الساوجى 711 

النعمان بنابى عياش 57١‏ 


فهرس الأعلام الواردة فى المتن 


النغمان بن شير 1737 571 

.النعمان بن مقر نالمزنى 7/57 

نعمةالله الجزائرى لق 

نعمة بنعلاءالدين الطريحى 07 

وآ ب أحند الي (مداق) 1 

نوح بندَرَاج ٠7٠١‏ 

نورالله ابن السيّد شريف الشوشترى /7 

نورالد ين ابن السيّد فخرالد ين عبد الحميد الكركى ٠١1‏ 

نورالدي نأبوالقاسم على بنعبدالصمد ل 

نورالدين بنعبدالصمد 7١7‏ 

]/٠١.1094 التؤفلى‎ 

هاشم معروف الحسنى 018 57 44: 0/ 

هاشم الهاشمي 0 

هرقل ”5 

الهرماس بن زياد 77١‏ 

الهَرْمَزان 7م7٠‏ 

١57 الهروى‎ 

هشام بن الحَكَم 1 ممع 

هشام بنالسائب الكلبىّ 7/77 

هشام بن سالم 7770111 4150 ١٠0غ‏ 

58١ هند‎ 

هئم بنأبى مشروق النهدي ‏ 577 

واثلة بنالاسقع "١‏ 

٠٠١1 الواحدى‎ 

]٠١ واصلالأحدب‎ 

الواقدى 7/56 

وجحيه الدين بن!سماعيل اا 

الوحيد البهبهانى -محمّد باقر بن محمّداًكمل .الوحيد 
البهيهاني 

والدالشيخ البهائي - حسين بسن عبدالصمد الحارئثى 


0_6 


العاملى 
ورّام بن أبى فراس ١)‏ 
الوليد بنعَقبة 7/١‏ 
وهب 137 
وهب بن عبدربه 5806 
يحيى بن حسان 7١1١‏ 
يحبى بن زكريا 71١‏ 
يحيى بن سعيد عن محمد ١/8١‏ 
يحيى بن شرف النووى ١١١‏ 
بحن بن محمد بنسيرين :184 
حس بن هتين 
يحيى الحلبنت 4/٠١‏ 
يزدجحرد 1 
يزيد 301 3/1 4م 
يزيد بوخالدالقمّاط 23 
يزيد بناسحاقشعر 5/٠١‏ 
يزيد بنثابت 784 
يزيداين خليفه 1 
يزيد بن سليط 58٠١‏ 
يزيد بن فرقد 5/0 
يزيدالصائغ ٠١8‏ 
يعقوب بن شيبة 0071 
يعقوب بن الفضل بن يعقوب بن سعيد بن نوفل بن 
حارث بن عبدالمطلب 5788 
يوسف البحرانى ‏ 76011170305 
يونس 361 87 
يونس بن ظبيان 7١8‏ 
يونس بن عبدالرحمان 4/7. 1/7 


فهرس الكتب الواردة فى المتن 


أبواب الجنان 6٠‏ 

اخباروآثارساختكى 6/ 

أدب الاستملاء ”4١‏ 

أدب الدين والدنيا 7١8‏ 

الأربعين 017 

الأربعين حديثاً وض 

أرجوزة فى الدراية 783717 

الارشاد لس 

أسئلة وأجوبة 6 

الاستبصارفى مااختلف م الأخبار #/ى 17 19٠0‏ 
559١ 89‏ لاءى الاق 46غ ١غؤه‏ ١مه‏ ”مه 

١8 أصولالحديث‎ 

أصول الحديث وأحكامه 14 

أصول علم الحديث 02 

أعيانالشيعة 707 /الاه 

١١١ ألفية‎ 

الأمالى ١0ه‏ 

أملالآمل هك 1١س‏ ١٠س‏ اس 

أنيس الأخيار في شرح مشكلات الأخبار 00 

الايجاز لال ولا 

إيضاح الاشتباءفىأسماءالرواة 187 781 7/7 
م2 

بحارالأنوار 7077 0717 

البدايةفىعلمالدراية . 017010 37 77514 ,1١‏ 
17 7 ام اام 


108.١04 0191/ المُشرى‎ 

بغية الطالب 7/7 

بغية المريد فى الكشف عن أحوال الشيخ زين الدين 
الشهيد ٠١‏ 

بهجةالآمال فى علمالرجال ”4 

البهجة لثمرةالمهجة ١70‏ 

البيهقىّ فى صحيحه 711١‏ 

تاريخ أحمدى 7١‏ 

تاريخ تدوين الحديث 77 

تاربخ عالم آراىعبّاسى 707 519 

تأسيس الشيعة لعلومالإسلام 79.15 

التحريرالطاووسى 11 

تحريرالوسائل 0 

تحفةأهل الإيمان فى قبلة عراق العجم وخراسان ا 

تحفة القاصد ين فى معرفة اصطلاحات المحدثين ١4‏ 

تدريب الراوى فى شرح تقريب النووي ١١١‏ 

تراثنا 55 6غ, كلا, هلى 6506 

ترجمةالامام الحكيم 6 

ترجمةالوجيزة 570 

/7٠١ التعليقة‎ 

تعليقة على الوجيزة /6571 

تفسيرالشعلبى نسل اوس ووس لاوسن ١‏ ل 
تسكاس له فلن 


التقريب والتيسير ١١١‏ 


608/8 


تلخيص المقال 77 

تمهيد القواعد الأصوليّة والعربيّة ٠١7‏ 

١7 تميمةالحديث‎ 

التنبيهات العليّة /ا١٠‏ 

تنقيح المقال ىكل 8٠٠١‏ 

التهذيب 7ن دن "د دل ال فرق حول 
لاو ادق ١ك‏ ١غ‏ /ا١21‏ 401 455 4356 
6005206١ .01١ 8‏ 

"١0١ تهذيبالأصول‎ 

تهذ يب طريق الوصو لإلى علم الأصول 7١7‏ 

تيك ب المركد يت م 

59٠ التوحيد‎ 

توضيح المقال فى علم الدراية والرجال ١7‏ 

ثوا ب الاعمال وعقابها 5١9٠‏ 

50١ 708 الجامع‎ 

جامع الأقوال فى علمالرجال 04 

جامع الأصول 007 

جامع الانوار فى مخختصر سابع البحار 0١‏ 

جامع البين من فوائد الشرحين ٠01‏ 

جامع المعارف والأحكام فى مسائل الحلال 
والحرام 47011 

جامع المقال 7/7.17 

جلوة العزيزة فى يضاح الوجيزة 0717 

الجبمع بسين الصحاح الست لاو مول رول كي 
ككل أاكلل واكك التق وباك لبا 

الجمع بين الصحيحين ول م7 7309 مكل 
6 0 اا 14 ارك لذلا 

جو امع الكلام فى دعائم الاسلام 6 

الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة ”537 011 و6051 

٠١7 حاشيةارشادالاذهان‎ 

٠١7 حاشيةالشرائع‎ 

حاشية الفوائد الحائرية /الا 


رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


حاشية المختصرالناقع ٠١7‏ 

الحبل المتين فىاحكاماحكامالدين 5ل لل لكف 
050 75م 007 

٠١5 الحدائق‎ 

حدائق المقربين ٠.7‏ 

حديث شناسى ».شرح وجيزه شيخ بهائى درعلم 
درايه 6170/4 078 

٠١ حقيقةالايمان‎ 

حل الاشكال فى معرفةالرجال ١6‏ 

الخزائن 23117 

00١ الخصال‎ 

07040847١ 187 31717.45 خلاصةالأقرال‎ 

١١١ الخلاصةفىأصولالحديث‎ 

وانشون 1 

دراسات فى الحديث والمحدّثين ١8‏ 

درايه وحديث شناسى (الدرايةومعرفةالحديث) ١8‏ 

الدراية 776 

دزانة اتيك نا مويق عو تيو 
كك “ام ام لاف كلاء الى هل كل 4١ 4٠‏ 
ينف 

دراية الحد يث وعلم الحديث 18 

الدراية فىعلم الرواية  ١8‏ 

الدرايةللشهيدالثانى 50 65606 

الدراية لمعرفةالراوى والرواية 49 

دررالمقال ف علم الدراية والرجال 7 

الدرّالمُلتَقط فى تبسين الغلط 377 ]١72509‏ 

الدرّالمنشور 2117 

الدرة العزيزة فى شرح الوجيزة وى /ا7اه 

دروس فى علم الدراية  ١6‏ 

دعائم الا سلام لاا 

7١4 الدمعةالساكبة‎ 

794٠ دينالاماميّة‎ 

الذريعة 48 0 38 ال على 1115 06 051ل 


فهرس الكتب الواردة فى المتن 


37 6777 057 ااه 
الذكرى ١7.176‏ 
الرجال 7110/317/7 


٠٠١ رجالالخاقانى‎ 

الرعال لانن داوة ككل غ4 لااق 608.45١‏ 
رحلة 5١9‏ 

الرسائل /ا١٠‏ 


الرسائل الرجالية للكلباسى 05.66 

رسائل الشهيدالثانى 177 

زسَالة القضووالموارئ لض 

60١ الرسالةالشمسيّة‎ 

الرسالة العزيزة في شرح الوجيزة ام 

الرسالة العلاجية فى علم الحديث 494 

رسالةفىاحوالالاخبارللقطب الراوندى 316 لاا 

ركالة ف القراة لال ؤ” فى ٠م‏ 07 0٠‏ 04006 

رسالةاف فك اجاور اسان 6 

رسالةفى طهارةالحُصر والبوارىبالشمس ٠١٠98‏ 

رسالة فى علمأُصول الحديث 01 

الرعاية فى شرح بدايةالدراية 0117/0157 3777.7 1 
دا ال ا ل ا ل 

الرواشح السماوية 0774575215 

روش شناخت سنت وتاريخ اسلام 70 

١١9 7315 الروضات‎ 

روضات الجنات 47 82.7 

روض الجنان ٠١‏ 

الروضةالبهيّة /ا١٠‏ 

الرياض 05 ال ووسق تان اسل سان الل 
تلستايتض اففحيفى 


الرياض الزاهرة /؟ 
رياض العلماء أرة + 6١‏ الكو وم 11 
الزبدة 6٠١‏ 


سبل الهداية فى علمالدراية 5/17 
سلسلةالذهب 675.1١‏ 


9م06 


سماءالمقال 57 

سئن الهداية فى علم الدراية .١1‏ ”/ 

١7 شجرةدرايةالحديث‎ 

7١١ الشرائع‎ 

شرائعالإسلام 8" 

شرح أصولدرايةالحديث ١5‏ 

شرح بداية الدراية- الرعاية فى شرح بدايةالدراية 

شرح جامع البين في مسائل الشرحين "٠١١‏ 

شرح سنن الهداية 36 

شرح اللمعة ١١١‏ 

شرح مقدمة الاستبصار 7٠١‏ 

شرح الوجيزة البهائيّة للنقوى 071 

شرح الوجيزة للتنكابني »0 

شروح الوجيزةالثلائة 051 

شروح الوجيزة للشيخ البهائي 7١‏ 

شيع هكتب حد يثكى تاريخ تدوين 0717 

الشيعة وفنو نالاسلام 07747 

صحيح البخارى ١ن”‏ 6ه لاه 06/8" "الال 
لف 0 لي ال 1ن 

صحيح الترمذى 5/٠0‏ 

صحيح مسلم 70١‏ 07 60ت ١‏ /الاتل لال 
م 341 4غ 

١7 صحيفةالصفا‎ 

صفائح الابريزفى شرح الوجيزة 077044 

الصمديّة فى النحو 7١7‏ 

الضعفاء لابن الغضائرى 44: 40/8 

الضوء الرشد فى ققه النبَ الأمجد 4/ 

ضياءالدراية 0 ل 616 

07١0040186 عدَّةالأصول‎ 

العروةالوثئقئ 0760 

العقد الحسينى 7١17‏ 

العقد الطهماسبى انض علض 

75١4 عقداللآل‎ 


034 


علم الحديث 18 

علمالدراية 57 

علومالحديث 38 7ك 65١‏ "ات لال 07011١‏ 

علوم حديث رضنا 

عمدةالمقالفىعلمى الدرايةوالرجال 57 

العوائد القروية 07١‏ 

عيونالأخبار 001 

٠١1٠١7 غايةالمراد‎ 

غريب حديث النبى والائمّة الحا 

الغرييين 478 2 

١97 َرَيبية‎ 

غُنية القاصد ين فى مَعْرفة اصطلاحا تالمحدّثين 2,17 
لل اك 

١947 الفائق‎ 

نائق المقال 6052011 

فتح المغيث شرح ألفية الحديث 1 


الاصول ا 
فضائل السادات 5٠١‏ 
الفقهالرضوى 358 


الفهرست 408.417 

فهرست النجاشى /80 

لورمل مشا 1 

الفوائد الرجالية للمحقق الكركى /] 
الفوائد الرجالية للوحيد البهبهانى 47. 40, 00, +٠0‏ 
الفوائد الغروية 31 ١‏ 
فوائدفىالدراية ٠7”‏ 

٠١/ فوائدالقواعد‎ 

الفوائدالمليّة لشرح الرسالةالنفليّة ٠١1‏ 
الفيوضات اللامعة فى حال الكت بالاربعة ]١‏ 
قبلةالآفاق #08 2 

قبلة عراق العجم وخراسان  ٠٠١/‏ 

قصص العلماء 4١‏ 07797.67 


رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


قضايااسلامية 59 

قواعدالأأحكام فى معرفةالحلال والحرام ١١١‏ 

١9 قواعدالحديث‎ 

قواميس الصناعة فى ذنونالأخبار- القواميس فى الرجال 
والدراية 

القواميس فى الرجال والدراية 317 77 4 

قوامين القراعة دالقواميين قن الرجال والدراية 

كاشفةالحال 74 ْ 

الكافى ]لاد 73ل 0 اول 1 211 3214 
405 0ك "لك ماك الكل ملك 401 101 
0١‏ 005 

كتاب الحافظ ابن عغقدة /0غ 

كتاب الرجال لأبى عُمّرالكتَّى 408 


كتاب من لايحضره الفقيه 59 76 151/3157 48ل 
ا“ 5 55٠١‏ 723/8 اوم مه 

كشف الحجب 7017.5٠0‏ 70/8 

كشف الريبة /ا١٠‏ 

كشف الظنون 76 

كشكول 6.١‏ “الا 71 

الكفايةفى علمالدراية 11/17 ٠٠ل‏ 47 ١١١‏ 

الكليا تالرجالية 80 

كوه رشب جراغ /8 

لبّاللباب 0317 37 7غ 

لوائح اللوحين فى أسرارشهادة الحسين 17/ 

لؤلؤة البحرين 7205١0117‏ 777 

مبادى الوصول "١١‏ 

مسبداالأمال فى قواعدعلومالحديث والدراية 
والرجال ١7‏ 

متقن المقال 79 

المجالس 56] 

مجلةفقه /ا/ 

المجمل 707 

7١7 المجموعة‎ 


فهرس الكتب الواردة فى المتن 


المجموعة الفقهيّة 71١١‏ 

مجموعة فقهيّة 711 7١0‏ 

المحدّث الفاصل بي نالراوى والواعى ٠١١‏ 

١ ١ المحرّكالازلىَ همه‎ 

١98 المحصول‎ 

مختصررسالة فى أحوالالأخبار ١ه‏ 

23205  كرادملا‎ 

هم١‎ 755١ 9 مدينةالعلم‎ 

مرأةالمراد فى تراجمالاوتاد 0 

المسائل الصلاتية 5١7721١‏ 

١1٠١ مسائلهالتائيات‎ 

١١١ المسالك‎ 

٠١17 مسالكالأفهام‎ 

المستدرك للحاكم حمو دن 

مسكن الفؤاد ٠١7‏ 

المسلسلات فى الاجازات 0717 

مسندأبى الدرداء 5/7 

مسند أحمد بن حنبل 61س اوس لوس 01 اروس 
سل ات ااتل ولاق ورم 

مشتركات الرجال 7/8 

مشرقالشمسين 6176.15 

المصابيح /1, 7/7 

٠ مصادرالانوار‎ 

مصفى المقال فى مصتفى علم الرجال 6م 

مصفات الشيعة في علم الدراية 1" 

معارج الأحكام / 

معارف الرجال 7ه 

المعالم 017 2/7.44 5073204 

المعتبر 317/7 7117 4وم 

معرفة الأحوال فى علم الرجال 1/8 

٠١١ معرفةعلومالحديث‎ 

مفاخرالاسلام 51 


المُفهم ”> 


المقاصد العليّة في شرح الرسالةالألفيّة و١‏ 

/٠١ مقاييسالأنوار‎ 

مقباس الهداية 2/0318 37 8/ل هلل 1ل ١17‏ 

مقدماتالرجال 07 

مقدمةابن الصلاح ٠١١‏ 

مقدّمة جامع الأصولمن أحاديث الرسول ١١١‏ 

المُقنعة 440.441 

المقنعةالأنيسة والمغنية النفيسة 11 077 

ملح صأسراراليقين 03٠0.094‏ 7/ 

ملخص المقال 327 814 

العناقت لابن المغازلق كضن 

منبع الأحكام /ا١1‏ 

منتخب التواريخم 01 

٠١9 المنتقى‎ 

منتقى الآمال ١7‏ 

منتقى الجمان فى الأحاد يث الصحاح والحسان ١‏ 

منتهى الدراية 7/ 

منتهى المقال 28 6”0 

منظومة فى الدراية 7/ 

منهاج الهدايةالئ علم الدر اية ١1‏ 

٠٠١.650 4١ منهج المقال‎ 

منية الأصول فى الدراية 4/ 

منية المريد فى أدب المفيد والمستفيد ٠١1‏ 

موجزالمقال 4ل /الاه 

موججزالمقال في نظم وجميزة الشيخ البهائي 7" 

الموضوعات فى الآثاروالأخبار 5718 

ميراثإسلامى!يران 715 0714 

ميراث حديث شيعه 55 755 15 14 الال زلا هلل 
او ا 

نخبة الفكر ١١١‏ 

النزهةالاثناعشرية 077 

النصوص 06 7.17 

نظام الأقوال فى أحوالالرجال ١7‏ 7١س‏ 17 1 اس 
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نظم الدرر فى علم الآثر 11 

نظم الوجيزة للشيخ البهائى 7/ 
نقباء البشر 0717 

نكاه حوزه 75317 

النهاية 8١7300917‏ 
نهاية الدراية فى شرح الوجيزة 84.218 077017١‏ 
نهاية المقالفىأحوالالرجال /١‏ 
نهج البلاغة سرام 

نُورالحقيقة وتؤرالحديقة 5١7‏ 
نورعلم 070.04 

هدايةالدراية 97 

الهداية فىعلمالدراية 11 4٠‏ 47 
هديّةالمحدّثين 412347018 


هديةالمحصلين 85.18 


الواجباتالملكية 708 19* 

الوجسيزة 07لال ل الى اث لال على الى وك 
وم ١ت‏ ات "لت أل الى /الى ل حل ع3 
إلى لالس وك وام ١م‏ لام ام 1م 
6 071 /اام مام عجرن 

الوجيزة فى الدراية لعبدالرزاق الأصفهانى 5” 

الو جيزة فى علم دراية الحد يث للكاشاني و 

وجيزة المقالفى الرجال // 

وصولالأخبار الى أضولالخخباز لاس ينا 
١ب‏ الام 

يتيمةالمحدث 45218 


الأثر(الآثار) 75913167017١‏ ]له 
الاجازة 7171١84‏ 01/474 
الاسناد فيك يلين 

الاعتبار 86/اغ 

اعتبارالشاهد 76 

اعتبارالمتابعة 4/0 

الاعلام 0418:11١0 :100.14٠‏ 
ألفاظ التعديل 176. 0102441١5714‏ 
ألفاظ الجرح 7781156 010.147 
الاملاء ١غ‏ 

البدل 547 

7/١146 التابعى‎ 


التصحيح /ا8غ 

التضبيب 197 

التعديل 4/1/5١94‏ 
تقطيع الحديث 401١75772117‏ 
التواتراللفظى ١01‏ 

التواترالمعنوى 584,161 
الجرح 1 

الجرح والتعديل 5١”‏ ا0غ, 080 
الحديث ١17.١0161١8”,]ه‏ 
الحديث القدسى 670 

الحسن 56؟١157821.‏ 018.591 
الخبر 2165.167”0101١15١‏ 7515 6خ4غ ]ان 


01١075779414108 .177 الخبرالمتواتر‎ 


خبرالواحد(-آحاد) 01177 073.7400151. 010 
روايةالآباءعنالأبناء 7770146 
روايةالأبناءعن الآباء 777 

روايةالأقرانت 71/1150 6084:4171 

رواية الأكابرعن الأصاغر 417.71/7.140. 044 
روايةالحديث بالمعنى 448277701147 
السابق واللاحق 77/1/2١46‏ 

السماع 1307 3700 131 1ه 

السند 6171ل سول تلن 

السنة 7591١‏ 76م 

01881734094184 31١1/ الشاذّ‎ 

الشاهد 67/0 

الصحابى 5192140 

الصحيح 176 21786 078.596 

5/1:51١6 الضبط‎ 

079404٠6٠ 11/٠١٠ 1176 الضعيف‎ 

الظاهر 797 

العالى 17377 187 4477 2ه 

العام 597 

4815:7176 .7١4 العدالة‎ 

العرض 7753178 1477 011 

العلوّ 147 547 

4١١١137177 العزيز‎ 

الغريب 31159/.11757 41١18٠61715‏ لاله 
الغريب لفظاً ١91١179‏ 


غ03 


القراءة 37773178 011/2737 
القوى 231107١0179‏ وه 

القياس 487 

058.707 .11٠ الكتابة‎ 

اللحق 447 

المؤتلف والمختلف 278٠.1146‏ 048 
المؤؤل 597 

المتابعة 8/0 

014 2787١48 المتشابه‎ 

المتصل 11/2177 ”٠غ‏ 


المتفق والمفترق 56١./الا7ا.‏ 61814 
المتن .167.15١‏ 017125941 


01٠,051 :595216/8 1١757” المتواتر‎ 
7947 المجمل‎ 

684.1١5 المجهول‎ 

المحرّف 9١غ]‏ 

١814 المحفوظ‎ 

07٠1881١58 المختلف‎ 
]١1.57521١46 المدبج‎ 

المدرج لال شلال 6اغ,2”؟غئه 
المدلس 170 01724154077٠6٠١‏ 
المردود ١7170177‏ 
المرسل 17١‏ 08.1947١1,./الاه‏ 
المرفوع 219/2157 1١4‏ 
المزيد ١185:01١8‏ 

المساواة 4484 


المستفيض الال اكلم ددح ١اءن‏ ثلثم 


المستور //4] 

المسلسل 178 078.407.186 
المسند 75.176.1753١4ءل/الاه‏ 
المشتبه ١370177‏ 

1١١١18٠ 151750151١11 المشهور‎ 
41+ المصافحة‎ 

6011.418 .3181 1١7 المصخّف‎ 


رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


المضطرب 311 707 41 

المضمر 57.404 

المطلق 5987 

١86 المعروف‎ 

المعضل 4094408197170 لاه 
المعلّق 5١7/.307831137‏ لالاه 

المعّل 170 199 996 017417 
المعنعن ‏ 11/8:177 407 لاله 
المفرد(-المفردالمطلى) ١794.155 1١١1/‏ 
المفردالنسبى ١78177‏ 


019.10١ .19717151159 177 المقبول‎ 
405.,1941.196 17٠ المقطوع‎ 
0174177041١١ المقلوب‎ 

المكاتبة 179] 

المناولة 01/83/76٠١ ١84‏ 
المنسوخ 1794. 418.190 
المنقطع 17١‏ 8.40174050197.1946 0/40 
المنكر :404:18621١58‏ 1لا 
الموافقة 441 

الموثق 1759.156 ,40٠0‏ وه 
الموصول 1751 /ال711٠]‏ 
الموضوع الال ه١٠5‏ 6غ 
الموقوف 6٠1219717594‏ 
النادر 4١9‏ 

الناسخ 178 418.190 
النزول(-النازل) 23187 7غ68 
النص ”7و 

018.44١ .76ا.154١ الوجادة‎ 
44١ الوصية‎ 


تصدير ا ودف سوا ومسا ااا م ا ا ا م 
تمهيد م ا ا ا 00 
علم دراية الحديث 0000000000 
قول صاحب المعالم اك وه و د عوك الوص امس ام ١‏ 
قول الشيخ والد البهائي ا ا ا ا ا 000 
الدراية لغة امسن اب مساب كوا وين سام بوجو ا لو ال باو سو د 
الدراية اصطلاحاً 1 
موضوع علم الدراية ا 11 
الفرق بين علم الدراية وعلم الرجال ل ل و ١101‏ 
تطوّر تدوين علم الدراية عند الشيعة ا____ب__-دب__00131312121212111 0 ا 0 
أوّل من كتب فى الدراية و ا 1 
هيكليّة البحث فى كتب الدراية 00010 
سلسلة دراية 5 وا ل ا و 
الرسائل التي ضمّها هذا المجلّد 00001 0 00 
الرسائل التي ستأتي في المجلّد الثاني ا 


مصذّفات الشيعة فى علم الدراية 


حرف الألف ا ااا ااا اا ااا ااا ااا 
حرف الباء ل ا ا و و ا 11 
حرف التاء وعد أوه عأف ع حل أ ع أ ص سمه م قله اما ليهة فظه عية له مارك ومع لد نان لاه ل لاه ل مو لأمو يه قف الذي داك اولوق د لون لمعن لخدف واوا سل ونام اا ا بدن ع 


وه رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 
خرف البحاء امت جا ال جل الو ومطات جق اسو و ل ممم 
حرف الدال ا 00001010 اا 00 
حرف الذال ا اا ااا ااا ااا 1[1[1[1[1[1[1[ 1[ [ [ [ [ [ [ 1 ا 
حرف الراء لج لو ا او با ا و جا نا ا و ات ا ره ا ل ا و 61 
حرف السين ل ا ل 8 
خرف الشية ا ا ا 00 
حرف الصاد م ا ا ا ا ا ا ا 
حرف الضاد ا ااا ااا اا ااا 0 0 
حرف الطاء 0[ 0000011 
حرف العين 10 
حرف الغين مناس ا بن ساوح خمواطة وس مناه ونمو ا 101 011 1ل لمعه اما اباد ام تو او 0 
حرف الفاء ا[ 00 
حرف القاف 2 
حرف الكاف ا م ا 1لا 
حرف اللام 0000 0 
حرف الميم عاد ام اق اسم تساف الو اطي ا ومح اا 
حرف النون ا ل ا ا م 6 
حرف الواو انتيده موتو اسسطامق أو عتما قي مووز لاقم موا مايا تسيو مالم 
حرف الهاء لانت اماو اباو لحان حب الوط با لمع مما سي الما ا الال 11 
حرف الياء تمسو مسس مو واس ا 1 

فهرس مصادر التحقيق مسترت أو تنوكا الا نمطا واد الما ول ورت لل جا لاط ارو ومي لروو و و ا 301 

البداية في علم الدراية 

مقدمة التحقيق و ا ا ل ع م ال نيا 

نبذة من حياة المؤلف 0000-2-17 اا 
اساتد ةو تمد ته ا ااا 00 
آثاره 6١/‏ 


فهرس الموضوعات /097 

علم دراية الحديث ونشأته 100 [1ذ[ذ1[1ذ[ز[ 1[ 07 
قول آية الله المرعشي النجفي تلاسو 1 ني راع اموا موا شي 1 
قول العلآمة المامقاني م ا ل ا م ا ا 
قول السيّد المرتضى فى جواب المسائل التبّانيّات 1 ا 00 
قول الشيخ حسن بن زين الدين ولد الشهيد الثاني 0 
قول الشيخ الطوسي فى العدة ا ا 
قول الحاكم النيسابوري 0[ 1[ ااا 
وَل من صئّف فى علوم الحديث ات ا ا ب ل ل وي و ا 
قول بعضهم فى وصف مقدمة ابن الصلاح 252200 سي ا ا 

الكتاب الذى بين يديك ااا ااا 1[ 1 111017101 
56 فقهاء الاماميّة الذين اعتنوا بعلم الدراية الشهيد الثاني اذ[ 00 
١‏ -أوّل من ألْف في علم الدراية من علماء الشيعة هو الشهيد الثاني ا 
"اسع الكتات را ا 
؛ طيعات الكتاب لحن سه نكل انه الا امن الو الور اق يل ل وال ا ا 
4 -عملنا في الكتاب اا زد 011 0 00 

البداية فى علم الدراية 

خطبة الكتاب أ ا ةر لان لل ارو اجو وز وام ريج طلزة واوا ل ا 11 

المقدّمة فى بيان أصول علم الدراية واصطلاحاته 
معنى الخبر والحديث والاثر والمتن والسند والاسناد 000000008 
انحصار الخبر في الصدق والكذب اووة ‏ ةا سس 
تعريف المتواتر والآحاد والمستفيض والغريب والعزيز والمقبول والمردود والمشتبه....... ١77‏ 

الباب الأو ل فى أقسام الحديث 
الاول: الصحيح تس ل مورنه تاماه ديو ا د م م ا لل ١1‏ 
الثاني : الحسن 1110[ اا 
الثالث: الموئّق 0212121 0000100120 0 0 ااا 
الرابع : الضعيف ااا 00 


0534 رسائل في دراية الحديث ا 


مصطلحات علماء الحديث غير ما مرّ فى الأقسام الأربعة 


احدها: المسند باو مادو وجوه اسوك رطام و ب 1ع لاسو ان دن لال وومةه مم الس سس 1١‏ 
ثانيها: المتصل أوق يت لمق جل و د اا ال اف بالا و ا 1 د 11 
ثالثها: المرفوع تسح الوط ار ل 11 لاجس امسا جا او اام 
رابعها: المعنعن اا ا ا[ 1[ 00011 
اميها؟ الشيلن م 
سادسها: المفرد اما امد دوي م سج ا ا ١‏ 
سابعها: المُدرّجَ #طبووي سسحده ونعنو اتج امنب لابج سسا وسو م ا 
انها : التشهون ال ا و لط ا م ال مم ل 1 
تاسعها: الغريب تح سعا و نا امه سسسعاب ب وا جم امح سااسباسس م ا 
عاشرها: المصححخف اا اا 0 
حادي عشرها: العالى سنداً وو ا و ا لك ل و 11 
نا عشرهاء الشاذ م اجو كس اسوسؤيسسنا امد فج م ا ا 
نالك عرفا السسلسل 000 
رابع عشرها: المزيد ماو 
خامس عشرها: المختلف 0 ا 0 
سادس عشرها: الناسخ والمنسوخ ا 01111 0 0 0 ا 
سابع عشرها: الغريب لفظأً 0 
تام عكيرها: المقبول م ا كو الو ا ل ا ا 0 
ما يختصٌ بالحديث الضعيف 
الأوّل: الموقوف اا ا 
الثاني : المقطوع 01 0 
الغالقة: المرسل ل 1 
الرابع : المعلل 1 
الخامس : المدلس 11 1 1 1 ااا 
السادس : المضطرب كط ساح سام جب ااتسااسنسدس عام ساسج ا 
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الثامن : الموضوع ا ا و ا 


الباب الثانى فى من تقبل روايته. ومن ترد 


المسألة الأولى : في شرائط الراوي ل ل 
المسألة الثانية : فى طريق معرفة العدالة والضبط في الراوي 
المسألة الثالثة : في قبول التعديل من غير ذكر السبب بخلاف الجرح 
المسألة الرابعة: في ثبوت الجرح والتعديل بقول واحد 
المسألة الخامسة : رواية الثقة عن رجل لم تكن توثيقاً له 
المسألة السادسة: فى الفاظ الجرح والتعديل 0000 
المسألة السابعة : في رواية من خلّط 00008 


المسألة الثامنة : في ما إذا روى ثقة عن ثقة فنفاه المرويّ عنه 


الباب الثالث فى تحمّل الحديث. وطرق نقله 


الفصل الأوّل: فى أهليّة التحمّل ا ا 
الفصل الثاني : في طرق التحمّل اا اب ا 
أوّلها: السماع من لفظ الشيخ ا ا ل 
ثانيها: القراءة على الشيخ معان مام بو ا سدم بابس اواو ما 
ثالثها: الأجازة م الحم سمح الول لعجيف مك م خاه و جم وم ااا 
رادها ؟ الساولة موسر لا 1 لماو الح و ان 
خامسها: الكتابة ا 
سادسها: الإعلام ا الو ب 
سابعها: الوجادة او ا ا ا 
الفصل الثالث: في كيفيّة رواية الحديث جع مس ةن قد اسن اس أ ملام وان 
رواية الضرير ووجطاس ا او مإ لي ا ل و 
الرواية بالمعنى اي ل ل 


فقثم قوق ة ...ا ثيه ثلثو نمدم الها لم 


التابعي امد وبا ونع اق و الاتواو ا اميس وا وباو ومس امع حوس ةا م لو ا 0 111 
رواية الاقران ا ا اا 1 [1ذ[ذ1 1[ 1[ 1[ 1[ 11 000001 
المدئج 1[ 1[ 1[ 1 1 ا 
رواية الأكابر عن الأصاغر 1[ ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[|[ز[ز ز ز [ :0 
السابق واللاحق قن أ عق ماو اجا انهه اما اموق الوه دو و جا ام م ١50‏ 
المتفق والمفترق ١‏ 
المؤتلف والمختلف 00 
المتشايه اا 


خطبة الكتاب 0000 

تعريف علم الدراية وموضوعه وغايته ومسائله 001 0 0000 

المقدّمة في بيان أصول علم الدراية واصطلاحاته 
الخبر والحديث 0 
الأثر ال ا 0 
المنن ا ل 
السند والاسناد ال 0 
انحصار الخبر فى الصدق والكذب 0 
قول الجاحظ فى الخبر م لم1 ا ف كط لاسا واف اما اما 21 18 
قول النظام فى الخبر ا ا 1١‏ 
العلم بصدق الخبر وكذبه قد يكون ضروريَاً وقد يكون نظرياً انا 
ما علم صدقه نظرا 00000101 0 
ما علم كذبه نظرا نط ع ااه اموا سا اوططخ تا الرواية الكو وبا و وا م1 3:01 
ما علم صدقه ضرورة معط مأ وا طاو تا ا الم ب تخي نط8 م اكطق هو وق الله قنة ام رو وواو قامطء اعجج/181 
انقسام الخبر إلى المتواتر والآحاد 0 ااا 
لا ينحصر التوائر فى عدد خاص مون فرط و 11س اموا را وااو اماط ع او اطا الو و ‏ ابارة 1 


شرط حصول العلم بالخبر المتواتر اا 0 


فهرس الموضوعات 6 
التواتر متحقّق فى أصول الشرائع 1 ذ1ذ[1ذ[1[ [ 000 
تواتر حديث «من كذب على متعمّداً...» 1[ 0 اا 

اقسام خبر الواحد 
المستغنض والمثهوز ا 1 1 1 1 1[ ااا 
الغريب ا 
العزيز ا 110 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1 1[ 1[ 1 ا 
المقبول 0 
المردود 000000000 ا 
المشتبه ل 
عدم انحصار الأخبار في عدد معيّن ا 0 
الكتب الأربعة الحديثيّة اا 11 1[ 1[ ا 
ماله دخل فى اعتبار الحديث ا ا ااا 


الباب الأوّل فى أقسام الحديث 


الحسن اي 
المونّق أو القويّ ا 111 1 اا 0 
الضعيف جد ور مطاقك ساق اال لباو سسا ااستوبو واوا ا ناي موده اف تخا مسنسسو اا 
لعمل بخبر الواحد 101111113000000 
العمل بالخبر الحسن 0001201 0000 
العمل بالخبر الموثق ااا اال 
العمل بالخبر الضعيف اوباب الس وس ا او ا 
العمل بالخبر الضعيف في نحو القصص والموا عظ الطاب اخ موجن6 انا 
مصطلحات علماء الحديث غير ما مرّ فى الأقسام الأربعة 
أحدها: المسند ا ااا 1 1[ ا 
ثانيها: المتصل أو الموصول ا[ [ 1[ ا 
الثها: المرفوع اي 00111 0000 


خامييها: المفلت ا 
سادسها: المفرد 00 00 
سابعها: المدرج مود انانف وى السو نطوو كب الا اواو ا 
ثامتها : المشهور او ا ا ل ا سوس اب و اا 
تاسعها: الغريب ا ا اا ااا 000 
عاشرها: المصحخف م ما 
حادي عشرها: العالي سنداً امسو ف ا ا ل 1 
ثانى عشرها: الشاذً مو لكو ا 1 
تالت اغدزها السلهل ل[ 0 
رابع عشرها: المزيد 171 
خامس عشرها: المختلف 00000 112313 
سادس عشرها: الناسخ والمنسوخ ا 0 
سابع عشرها: الغريب لفظأً 11 1 1[ ا 
ثامن عشرها: المقبول الج شين متاو ااا سسااامناماا موا تاحومط واس سس ا 
أنواع الحديث الضعيف 

الأوّل: الموقوف ا اا 
الثاني : المقطوع ا ا ااا 011101000 
الثالث: المرسل ا لون الج ا اام مس مو 11 

عدم حجَّيّة المرسل اا ا 00 

ما يعلم به الإأرسال اا 1[1[1[1[1[1[1[ذ1ذ[ز[ [ [ 0 
الرابع : المعلل 00000000 ا 
الخامس: المدلس ولاج جو جم ا ا لاطو خائ ا ووب الم ا ا 
السادس : المضطرب ا سس ااتسقن الا جم اجن التي ماللا ل الام ا ا ا 

الاضطراب فى السند اا 00 

الاضطراب فى المتن 0 
السابع : المقلوب 011 ا 





فهرس الموضوعات توا 
طريق معرفة الموضوع مسوك ارما أ حم ال لصاف ا حل اق نسم له بارا وساف الس لخي 100 
أصناف الواضعين ااا ا 
الباب الثانى فى من تقبل روايته. ومن ترد 
المسألة الأولى : اشتراط إسلام الراوي وبلوغه وعقله وعدالته ا 
تعريف العدالة الاجسجو ووه ستو اس سوا مل 1 مي لذ 
اشتراط الضبط والحفظ في الراوي ا ا ااا 
عدم اشتراط الذكورة فى الراوي ا ا ا ال 10118 
عدم اشتراط الحريّة والعلم بالفقه والعربيّة في الراوي 0011 
عدم اشتراط البصر والعدد في الراوي [ذ[ [ 0 
اشتراط الإيمان في الراوي ا 
المسألة الثانية: طريق معرفة العدالة والضبط فى الراوي 00 00 
المسألة الثالثة : التعديل مقبول من غير ذ كر سببه ا لن 
لا يقبل الجرح إلا مفسّراً ليمي 1 
المسألة الرابعة : يثبت الجرح في الرواة بقول واحدٍ 13121 ااا 
تقدم الجرح على التعديل مم ا ل لجال را امي 011 
المسألة الخامسة: في قول الثقة : حدّثني ثقة مم اس عور ساو سا ام 1 
المسألة السادسة: في ألفاظ الجرح والتعديل و نل كسس و ا 
ألفاظ التعديل ساون تهجوو جل انهه الما ابا م الاي 17 
ألفاظ الجرح م وام ال وساي مقس مالفاو ا سا 
المسألة السابعة : في من خلط بحُرق أو فسق بانج اط الوا الحم تساي ادس سس ا 
المسألة الثامنة : إذا روى ثقة عن ثقة حديثاً فنفاه المروىّ عنه ا 
الباب الثالث فى تحمّل الحديث. وطرق نقله 
الفصل الأوّل: فى أهليّة التحمّل 0 
عدم اشتراط البلوغ في تحمّل الحديث لاني باح ا جا امم او 
لا يشترط فى المرويّ عنه أن يكون أكبر من الراوي 1 
الفصل الثاني : في طرق تحمّل للحديث 0 0 
أوّلها: السماع من لفظ الشيخ ماطوقة ووو اليطر ابجوة ل لبس ووس سس 


ثانيها: القراءة على الشيخ ماسوو لو و ل ب اي 1 
العبارة عن هذه الطريق 1 1[ [ز[ [ [ ا 
فى رواية المستملى عن المملي ا 0 

لا يشترط فى صحّة الرواية بالسماع والقراءة الترائي ا ا 

لا يشترط علم المحدث بالسامعين متاو وواموقوماة الماع جوم لماو مووز 1 
ثالثها: الاجازة ل اي 
يجوز العمل بالاإجازة ب ال ا ا 11 
ترجيح السماع على الإجازة ا 1 
أنواع الاجازة ااا ا 0 
لا تصح الاجازة للمعدوم ا له ا و اموا ل ا ا 
الإجازة لغير المميّز ب ستو او ماع باجا ممدمه اسووة دو الس ‏ ا جف /2 7 
الإجازة للحمل 111 1 1 1 1 1 ااا 
الاجازة للكافر ونج كا تتناه الجا د دس ةا اس رسا اع ما ا 1 
لا تجوز الإجازة بما لم يتحمّله المجيز مام الما جاع ملو وه ولمطط وو 0 لبط ال اواو ال 155/1 
تصح للمجاز له إجازة المجاز لغيره ال ا 24 
رابعها: المناولة ا 111[ 1[ 1 1 01 
المناولة المقرونة بالاجازة دز[ 00 
المناولة المجرّدة عن الاجازة او ان ب للتول طاخم لامعاب ا ل ا 911 
خامسها: الكتابة ا 101 
الكتابة المقرونة بالاجازة ا ا ااا 
الكتابة المجردة عن الاجازة ا ا ا 5815 
سادسها: الإعلام لام ا ا ا 580 
حكم الرواية بالإعلام 5 151515151515151 1 1 1 1 ااا 
سابعها: الوجادة مق كط جم جا لوا وله و واوا ون سور مالع دوقولا مف ف و 1917 
فى جواز العمل بالوجادة ا ا 11 
الفصل الثالث: في كيفيّة رواية الحديث يي ا 1 1 ا 
كيفيّة رواية الضرير لي 





فهرس الموضوعات 6 
حكم رواية الحديث بالمعنى م ل ال 
حكم تقطيع الحديث واختصاره از[ 1 1 ز 1 1 1 1 1 1 11 اا 
ما ينبغي للمحدّث تعلمه قبل الشروع في الحديث ذ[[ 1 1 0 
فى إصلاح المصحّف والملحون ا 1 
فى الرواية عن اثنين أو أكثر متّفقين في المعنى لما جاو اسان الا م و 
5 من النسخ أو الأبواب على أحاديث متعدّدة بإسناد واحد امبرو او ا 
من روى حديثاً بإسناد ثم اتبعه إسناداً وحذف متنه 0 
إذا سمع بعض حديث عن شيخه وبعضه عن آخر ا ا 

الباب الرابع فى أسماء الرجال وطبقاتهم. وما يتصل به 

تعزو ف الصحابى 0 
تعريف التابعى ا اا 
تعريف المخضرمين ا ا 
أقسام الحديث باعتبار الراوى والمروىّ عنه 
رواية الأقران 00 0 11 1 1 1 1 1 1 ااا 
رواية المدبّج ا 0 0 
رواية الاكابر عن الأصاغر 1 11011 
رواية الآباء عن الأبناء ا ا 0 
رواية الأحاديث المسلسلة بالآباء 000101010121211 ا 
السابق والللاحق كط ني فج ون اسااه انق فده ود الو لل الل لفسا مور 1 اق اا لط و 1 
المتّفق والمفترق ا 00011 0 اا 
المؤتلف والمتتلف و ا ا 
المتشابه 0 
في معرفة طبقات الرواة ا ا 
فى معنى الطبقة ا ا ااال 
في معرفة الموالي 0 
فى معرفة الإخوة والأخوات لمع ا ا ا 
في معرفة أوطان الرواة ويلدانهم يي 0 ١‏ 


.+ رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وصول الأخيار إلى أصول الأخبار 


مولده ووفاته ومدفنه ا ا ا 00 


أقوال العلماء فى حقه ا م الم م ا 


" -الأربعون حديثاً فى الأخلاق دب 00000 


"'-إصلاح جامع البين من فوائد الشرحين ارق نجه د م قوع سومار امالس وك ماس خا ماي وا 
_الاعتقادات الحقّة 1 1 0 


تطهير الحصر والبواري 0 
4 تعليقات على خلاصة الأقوال فى الرجال 0000 ”5 
9 -جوابات السيّد بدر الدين الحسن بن على بن الحسن.. 9 شش512* 
٠‏ -جواب الاعتراضات العشرة على قول النبى 000 
١-_جواب‏ مكتوب الشاه سليمان العثماني إلى الشاه طهماسب الصفوي ا 
١١‏ -الحاشية على الارشاد الاوز الود بدي ده ماود رو ساف بي ور يه 


2000 الحكم الشرعئ ؛ فى تحقيقه وبيان أقسامه ا‎ ٠ 


ا 





فهرس الموضوعات ل 
١‏ الحواشي على الكتب الحديئيّة والرياضيّة والفقهيّة سواط 1 
6 -ديوان الشيخ عر الدين حسين بن عبدالصمد الحارثي العاملي اماس و ا 
7 الرائية - قصيدة فى مدح الأميراة ا 
الرسالة التساعية - تسع مسائل او و م 
رسالة في تعداد المخالفين لأمير المؤمنين وتعيينهم 0 00000 
9 _رسالة في تقديم الشياع الظني على اليد لظف سوبلم لس م و1 
٠‏ -رسالة في الرحلة -010ذذآ ا او ا 
١‏ الرضاعيّة انا انه وماس لابه سواماموو لواو الب ا لاما 
7 شرح ألفيّة الشهيد اي ااا 1 1 1 1 ا 
7 شرح آخر على ألفيّة الشهيد 0 
١4‏ - شرح الرائية الغديرية -من نظمه - 111 1 1[ ا 
06 شرح الصحيفة السجاديّة 0 
171 شرح قواعد الأحكام 0 
رسالة فى صرف سهم الإمام له من الخمس إلى فقراء السادة او ا 
رسالة صلاة الجمعة واختيار وجوبها عيناً 0 
العقد الحسينى أو الطهماسبي 0 
:ا _الغرو والدرز 1 
١‏ _الفضائل المنجية ا 1 
- فهرست الشيخ حسين بن عبد الصمد الحارثي 010 [ز[ز[ز[ز[زؤز[ز[ 1[ |[ ااا 
7 _القبلة وتحقيقها الس سا وو م ا 
4 رسالة في مناظرته مع بعض علماء حلب في الإمامة 00 
0 منظومة في الجبر والمقابلة ا ا 
_لغز للشيخ حسين بن عبد الصمد ل ل ا ل و 
30 المجموعة الفقهيّة اس ون الماع ابن تا نفك لدعا الس اع كا 
مسح الرجلين انان ا انار و اسوطو سجس و ا 
مقالة في وجوب الإفتاء وبيان الحنٌّ على كل من علم به ا 


ينا رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 
١‏ -الواجبات الملكيّة ل 
7 الرتنالة الوسواسيّة اا ا 
#امومتول الأخيان إلى أصيرل الأخبان 00 
4 تعليقات عديدة على كتب الحديث والفقه غير مدونة ااا 
6 _فتاوى كثيرة متفرّقة 0001010011 0 اا 
كمدم ا ا ا ا ااا ا 
التحفة الطهماسبية في المواعظ الفقهيّة ز ز [ [ ا اا لل 
الاعتقادات الحقة ا 1 ا 
أسفاره ا الس نا ان رادها لاسلس من جو الم ا م 
سفره إلى إيران وسببه ا ا الو ل ب 
وصوله إلى أصفهان وانتقاله إلى قزوين 8 2 00105020 0 0 0 ااا 
سفره إلى المشهد المقدّس الرضويّ اناو نج اام ايد اؤنت مل ال ا 
سفره إلى هراة 0 
سفره إلى الحج 1 
سنب سكتاء البتحرزين وما جر لعافنها 0 
كتابنا هذا الم دو اوتاه تسن امفخمل مو وا ا ا الس لت مم 510 
نسخه المخطوطة مسا اللسا مسج أ جتوطاه ا اق سساو وا حو م 0 11 
عملنا فى الكتاب ا 000000 ااال 
وصول الأخيار إلى أصول الأخبار 
خطبة الكتاب 0 
في التفقّه في الدين وفضل الحديث ا 000 0 لق 
مقدمة ا ا ا ا مت ا ا ا 1 
الفصل الأوّل طرف لالط لجس ع اافوف و الاسائفة ابل امه ا ب 
شرف العلوم الدينيّة بأسرها وارتفاع قدرها 0 
الفصل الثانى اا ا ااا 
تفاضل العلوم بعضها على بعض 110 


الفصل الثالث ل 
فضل حفظ أربعين حديثا ا ا ل ل 

واحد من طرق المؤْلّف إلى محمّد بن يعقوب الكليني 0 

[أصول] ا 
الأصل الأوّل: مّن نقلنا عنه أحاديثناء وأخذنا عنه معالم ديننا 0 

رسول الله لل ا ل 

فاطمة بنت رسول الله يَلِهُُ 0 

على 28 اتبباسوطووبس7ولتخاس سالب سوط اماو م 1 

الحسن ابنه له ل م اقول ولول الو افا فول لج لوي ا لفقو او مه واد الو لص ا ا ا ا 

الحسين ىه ا 0000 

أولاده التسعة صلوات الله عليه وآله وعليهم 0007789( 

الأصل الثاني : سبب نقلنا أحاديثنا وأصول ديننا عنهم نفل 0017 1 101111 

الأصل الثالث: أمر النبئ كَل بالاقتداء بأهل بيته 88 لبعد رقب اسع خدة اود اس ا 

ما جاء من النصّ على الأثمّة الاثنى عشر من طرق مخالفينا ا 

فصل : في فضائل أئمّة أهل البيت 2ة ا ل ا ا ا ا 
فصل : في فضائل أمير المؤمنين له مد ةنما وتو و11 جا ماد او وام مت لماك لا وو او ماي 
فصل : فضائل فاطمة سيّدة نساء العالمين» والحسنء و 1ك 
في فضائل الرضاء والجوادء والمهديّ 22 ا 00 

الأصل الرابع : نماذج مما نقله أهل السئّة من مثالب جماعة من الصحابة إجمالاً 1 

ما رووه في شأن الصحابة إجمالاً أيضاً ا 

شكوى علئ 48 وتظلّمه من الثلاثة الأول 0 0 000 2100000 

فصل : نماذج من مثالب الصحابة تفصيلاً 321111111010000 
في مثالب الأوّل فاسع بن ني نه ا ا ا ا 1 

فصل : في مثالب الثاني 0 
فصل : في مثالب الثالث 21011101010000 
فصل : في مثالب معاوية 2701111«( 
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ال 


فصل : في عدالة الفرقة الأولى -المسِّعة أهل البيت :كه . وكفر وفسق الفرقة الثانية الس 
الأمل تضاف الأضول انيسن زمر لفوها ابو ا 
0 في التعريفات والتقسيمات واللاصطلاحات في الألقاب 5ب 00 0 000 
الأصل الأوّل: السئّة النبويّة المطهّرة ا#بجن اوتس اوم وس ناف اس سسسب 0 
السنّة القوليّة من سو انة اسما ا اس ا ا 000 
البحث في المتن ا 
الأصل الثاني : البحث في السند 11 1 1 اا ا 
السئة الفعليّة الح ع ع اط اجاج ب لاو و او 1 
السئّة التقريريّة 000001001 0 
الأصل الثالث: انحصار الخبر في الصدق والكذب 0 
أقسام الخبر 0 
المشوائز الو ا اجن اسار وام اس اطي ااانا مالساو ا 

الأحاد خم ا ا ا 6 

أقسام الخبر الآحاد 000001 ااا 

الأوّل: الصحيح ا 1 1 1 1 1 ا 

ليه 0 

الثاني : الحسن 0008 يذ اا 

كيه ا يي يا اا 

الثالث : المونّق (القويّ) و ا ا ا 

الرابع : الضعيف 11 0 

ة ل اسم سس 

الأضل الزايم: أقنسام أخر لتخبرالأحاد [ذ[ذ[1[ذ[ [ [ [ [ [ 100011 
الأوّل: المقبول ا ااا ام و ا 1 
الثاني : المشهور 0 
الثالث: المسند ا 000 اا 0 
الرابع : المعنعن ا ا ااا 0 ااا 


الخامس عشر: المعلل 00 


رواية الأكابر عن الأصاغر 52007 
الأصل الخامس : الزيادة والنقص فى السند 
الأصل السادس: في الناسخ والمنسوخ .... 
الأصل السابع : معرفة المصحّف والمحرّف 


وماعة ف قفة ةف .نمث ة وو و .وام موث ةم فم فيه فو وه وها مر فار ها فار فانم م ما مان 


عا ماما م عع .عفنو ف رو وا وار مم نعليو ممم و موا وم .اران افافاء ماله ار مانن 


هاواع عقو ووم وقء. .وو ثم نع م معانو ون فاع مث ع ننه مه م ها مع ما واعالارالالالا نر 


واقققه ف وو وة ةو معو و و وهم و قث وو فوقو وقوه م و مرايوام و رايم ف ءا نم م مم 


فافع وه تع م عمو و ورم يو ور وه ورم مع ل وو قم معو ممم اره الالالال برام امم ام ارارم 


قمع مم ف .وي وو رمثم عم ويمور قمع يلوم يم مل نم ف لمم و لل ررم م مه 


إل 


أصول اق أذانع لمعف العام عطقا الس 1101 
الأصل الأوّل: فضل الحديث وان لمم مجر عامجا ا مو 11 ؟ 
الأصل الثانى : فى آداب العالم والمحدّث ا ا ا 1 
الأصل الثالث: في الوقت الذي يتصدى فيه لإسماعه وإفادته 00000 

أصول في آداب طلآب العلم والحديث: ا ااا ااا ااا 
الأصل الأوّل: الإخلاص في النيّة ماطة وساة مس1 ل الما فيال ل 11 
الأصل الثاني : على طالب العلم والحديث م م 
الأصل الثالث: في توقير الشيخ والأستاذ اجون مع موسج سس وم 
الأصل الرابع : ينبغي الاعتناء بالجمع والرواية عن معرفة وفهم ز [ [ [ 000000 
الأصل الخامس : ضرورة التصنيف, وآدابه 001 ا 

فصل : في كيفيّة سماع الحديث وتحمّله 111 ا 0 
الأوّل: سماع لفظ الشيخ من حفظه أو كتاب 0000000 
الثاني : القراءة على الشيخ ا 0000010 ااا 
فرع واو ا جا ولا التطبع 1خ اا اماك اج لا ص ماقا ا مام ا 17 

فروع الخدمتطا7ااممقت ع الافاو 1ف و اسوك امون السادام كه كيان الس اج 1 31 21217 

الثالث : الاجازة 0 
الرابع : المناولة سيب 0 
تيه 0010101311 ااا 

الخامس : المكاتبة وا اللو فشو ا نط الوا ا 
السادس : الإعلام 000000 00 
السابع : الوصيّة ا ا ا 
الثامن : الوجادة م د ا او ل الس ا اقم و ف و ا ا ا 
ته 0000 

أصل : في الإسناد العالي والنازل لجان سال اه مسد او انلام لدم ارود او 11 1 
أقسام العلوّ ل ا ا ا 0 
أصول في كيفيّة رواية الحديث: ا ا اا ا 00 


فهرس الموضوعات قدا 
فروع 00 ا 1 

الأصل الثاني : عدم جواز الرواية بالمعنى از 0 00 
فروع ا فاه وعم ل لم ل الله البو و1 لي ل ام ا لا لخلاو 5011 

الأصل الثالث: لا ينبغي رواية الحديث بقراءة لحان ولا مصححف 08 0 0000000 
فروع جام اماف المة ال اتع اخ كا سا قا ل وا لجا ا ما ا م 4133 ال و نم 3 20117 

الأصل الرابع : حذف لفظ «حدثنا» أو «أخبرنا» وما أشبه ذلك 10 
فوائد ا 1000 0 ااا 

الأصل الخامس : وجوب معرفة الرجال فى الجرح والتعديل ا 000 
الفصل الأوّل: عدالة الصحابة جه اجو ا اج سو ع و ا 28 
الفصل الثاني راق الاماميّة في الصحابة ان سدم اومن اسه ابس واس امسو م 
حم ل 

أصول في اختلاف الأحاديث ومعرقة مختلفها: ةر ة ز ز ز ز 000 000010011 
الأصل الأوّل: أسباب الاختلاف و ا 21 
الأصل الثاني : معرفة مختلف الحديث وطرق الجمع أو الترجيح لمحا ا ام ا لاع 
الأصل الثالث : في معرفة الاعتبار بالمتابعات والشواهد ز[ز[ [ز[ ز ز 0 1000000000 
أضول أريعة وي و ا وب ب 
الأوؤل: تأيّد الخبر بدليل العقل انزع اوور اهام اتسوك ومو لين و ا 1 
الثاني : ترجيح المرويّ باللفظ على المرويّ بالمعنى لاه 
الثالث: ترجيح المسند على المرسل 0001 ااا 
الرابع : تقديم الصحيح على الحسن والمونّق عند التعارض 10001 
أصل : مخالفة الحديث للدليل القطعي وموافقته قات ا و امو ل و ابي ا 
فروع قم ملم زمه واتدرمه مون مات لماه الواح ا وا وا ا ل ا ا م ا 1 

أصل : بطلان القياس والاستغناء عنه ..., يبيب ةد د 0000502011 ااا 00 
ع عبتن اوسا ا ا 

أصل : حجّيّة الخبر ووجوب العمل به 0 0 ا 00 
أصل : في مَن تُقبل روايته اااي 001 ا 
فروع 0 

أصل : في ألفاظ التعديل والجرح ار رونا ور مهاسيس ال او 1 


11> رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 
أصل : فى كيفيّة كتابة الحديث وضبطه 0000101011 اا 

فوائد اام وق ب فطخل اااي وام او فو الاج و اا م مح و 1 1 

خاتمة: في الرموز والاقتصارات 0 0 ااا 0 

فائدتان وو سو ل مله ا اس م ل ا مار ا ل تم م ا 6 

بلاغ القراءة بخط المصئّف ماع اخ ا اما اس دي ل ا 

فهرس مصادر التحفيق ان و و ماقم ا فته الموه أسو ممم بن موقب موا ابل افد وخ اما اموقمة يا القرة 

الوجيزة فى علم الدراية 

مقدمة التحفقيق ااتلحيو ف بساح والحمضة سال سطس ملسو واس اموم ا م وام شاو 6:14 
ترجمة المؤلف نكن 

أراء انفرد الشيخ البهائي فيه : -د000101 0 ااا 

801 -الفرق بين السئة والحديث واس كاج ود أبط و1 وو دضو الول قب با دجت وام ود‎ ١ 

91 حبجّية مراسيل ابن أبى عمير العاف ال د مم لال امه لجيه اه كوه شت دي‎ ١ 

٠‏ -التسامح فى أدلّة السنن اا 

الكلام حول «الوجيزة» ا مو مال او قر ا و تاتس اسل اث موا اه 

النسخ المخطوطة مام ا م 1 الي بع تمطي لاون فو لوو داسو وو 5117 

النسخ المطبوعة كت وده اج سمجففاة ا ااسواسقو ونان اسع او 070 
الشروح ا ا طن 

النظم تسلو ات تحني ام ا حاتف احا سا امسو ااه ل ا 5 
الترجمة ا ا 
النسخة المعتمدة اريك 

الوجيزة فى علم الدراية 

خطبة الكتاب لاس ما لاف م لج و من و ل الم وق مسنم ا دا لاطا لخو ا 1 959017 
مقدمة : موضوع علم الدراية ا 0 
تعريف الحديث والأثر والخبر والسئّة والحديث القدسى له 
الفصل الأوّل 0000 00 





فهرس الموضوعات 58 
متن الحديث وسنده م وو أل اط جام الو ا 61711 

أقسام الخبر باعتبار السند 0 

أقسام خبر الآحاد العامة 

أقسام الحديث باعتبار ما يعرض له ل 

أقسام الخبر المسند 0 1[ 1[ ا ااا 
الضعيف بمعنئ آخر والمووية الف وام اود اما ص اموي با اش 911 
مراسيل الثقات عن أمثالهم 0 
الفصل الثانى : حجّيّة الأخبار لاجو سو ا انوا مساشايه سمب 11 
الخبر المتواتر اك سو اس اا ال ووو امب اه 

أخبار الآحاد نحي 4 لط ل ار بت ودج اا وش الو ار مك لبن 1 1ق 

وجه التسامح في أدلة السنن 5 

الفصل الثالث: أقسام الخبر باعتبار المروىّ والراوى ا 000 
أقسام الخبر باعتبار المروي: اسة ‏ ا او ا ألذة 

المعلل 00 0 00 

المدرج عو لوق أ الم جر ومو جا االو رع اق ل اا لع اط ل لجو املع جل وم اا ام 062 

المدلس ا 0 0 ا ااا 

المقلوب مضق كعك محا اماف لمتشي امثرحه مفوسنوفة مومه اوح حو انرو التو و عا 9217 

المصحّف الوكقوى نلضي نوات وج مل لطس ام جو متا ماو لت ساقة 

أقسام القسد امعان الراو ف م ا 011 

المتفق والمفترق الخ حاون لكوت مد مدو مرواكه المسعو وول متم ادمع أو الم نم الطامو الال با 815 

المؤتلف والمختلف سدع أ مكل لاف انه سوال و اداع ونج رقب فم او مو لوز ولط لمخم العم 0116 

المتشابه و ا او سر كوه و ا جو ا ا وول ام 01 

رواية الأقران سو لجا اب ا اس با 

رواية الأكابر عن الأصاغر 11 0 

الفصل الرابع : الجرح والتعديل موك جنا خبس عمج 4 7ف امام توف و مهاسم قفوي 55 
ألفاظ التعديل ول شور ود لو ب واو ات و 618 

ألفاظ الجرح 00 


الفصل الخامس : طرق تحمّل الحديث وأدائه 0 
الأوّل: السماع من الشيخ ا 0 الا و ات ناه اسم اس او مد لله 

الثاني : القراءة على الشيخ 00001001 0000 

الثالث: الأجازة 01 0 ااا 

الرابع : المناولة 145[ 0 

الخامس : الكتابة ا ا م ا 51 
السادس : الإعلام ااا 1 0 

السابع : الوجادة اميت أ خا مامحو اكه اماك وي لطا عو اما اماس ول 68/5 

الفصل السادس : آداب كتابة الحديث اا ا ااا ااا 
خاتمة امش سوط ا أ د فتم 5 امم ساستطاوو فو تو الو و ملو 001 
الأصول الأربعة : الكافي, من لا يحضره الفقيه؛ التهذيب» الاستبصار 887 

صورة الإنهاء بخط المصئّف 0 

فوائد وردت في هامش الأصل 010001 ا 00 

من إفادات المصئّفيه فى أحوال بعض الرواة ل ل 0 

فهرس مصادر التحقيق وامستوف امشو سنجو جما واه امقس ل الج جسواوهة اا كار مخوالو اس حمطي /0501 
فهرس الآيات الكريمة بن اس لوبت ما اا ابا ل ل ا 511 
فهرس الروايات الشريفة 00000000001 ااا 
فهرس أسماء المعصومين 8 امسوم وو سانو اماج نه خط ف العامة مو وا و م 617 
فهرس الأعلام الواردة فى المتن لم اال اك 
فهرس الكتب الواردة فى المتن اة 
فهرس المصطلحات تسن لا مس ا با ا ا اال 851 


تق الاونثرائزياليسة 
ال ورا زليه 


0 1 
وهر لعزي فس ريق 


0 


اوه 


أوالفضا لانجانا نال 
3 2 عو 2س 
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رسائل في دراية الحديث (") 
إعداد : أبوالفضل حافظيان البابلى 
المساعدان : على أوسط الناطقى و محمّد حسين الدرايتي 


الفمهارس العامة | ا حميد أحمدى 
المقابلة المطبعى : محمود سباسي . مصطفى او جي . محمّد محمودي . مهدي جوهر شي 


نضد الحروف و الااخراج 3 فخرالدين جليلوند 


الناشر : دارالحديث للطباعة والنشر 
الطبعة : الرابع ؟8؟١‏ ف / ١96٠‏ ش 
المطبعة : دارالحديث 


٠٠١٠١ الكمية:‎ 
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*# جميع الحقوق محفوظة للناشر * 


4س 


و 


الفهرس الإجمالى 


. المُقَنعَةٌ الأنِيسَةٌ وَالمُعْتيَةٌ النفيسَة 520 
تاليا موت الذين اديز غيذالوضنا البصرى (بعد 86/١٠١ق)‏ 


تحقيق : على رضا هزار 


القن الثانى من القواميس 00 
تاليف #ملا قا فاضل در بندى (1586١اق)‏ 


تحقيق : محم دكاظم رحمان ستايش 


. رسالة فى علم الدراية.... 
تأليف :مولئ رفيغ بن غلئ الرشتى (797١ق)‏ 
تحقيق : السيّد حسن الحسينٍ آل المجدّد الشيرازي 


. الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيرة. 
تآلكالمقة على محم التصير أنادض التقوى الوقدى :231151 
تحقيق : محمّد البركة و نعمة الله الجليلى 


5 


لضن 


1 رسائل في دراية الحديث /ج ؟ 





6. موجز المقال فى نظم الوجيزة ... وف و 1 
ناظم : الشيخ عبدالرحيم اللاصبهاني الحائري (117١1١اق)‏ 
تحفيق: الستد سو الحضيتى ال المتحذه الشيرازق 


8 الوجيزة فى علم دراية الحديث م‎ .١ 
)قا١7/87( تأليف : ملا عبدالرزاق الحائرى الإصبهانى الهمدانى‎ 


تحقيق : رضا قبادلو 











تحقيق: 
على رضا هزار 


ها٠٠١8060 بعك‎ - 6١٠ 


مهذب الدين أحمد بن عبد الرضا البصرى 


تأليف: 


6 
0 


المقنعة الانيسة 


و 


و 


2-8 
ع 


1 


تت و 
المْغْتَنَةَ ا «٠‏ 
0 مس هو 


م“ و 
> مس حج» 
اس © 


)1١( 


و 


ا ا 1 4 ند 0046 
ا م | . ل 
ارك وله 0 ذهو 


ترجمة المؤلف': 

الشيخ الأجل الحافظ مهذّب الدين أحمد بن عبد الرضا البصرى . ولد في سنة 
(70١٠ق)‏ و توفى سئة (80١٠ق).‏ 

كان فقيهاً : أصولياً. محدّثاً. متقنأً لعلمى المعانى و البيان و الفلكيات. أقام فى 
خراسان من سنة (7/8١٠ق)‏ إلى سنة (80١٠ق).‏ و يرجح أنه أقام في حيد رباد سنة 
(081ق) فى دهلى و سنة .)٠١86(‏ 

كان معاصراً لصاحب الوسائل محمّد بن الحسن بن الحرّ العاملى . و من أجلة 
تلاميذه وكان يحفظ اثنى عشر ألف حديث بلا إسناد. و ألفاو مائتى حديث مع 
الإاشتاد: 


مؤلفاته: 

وله مؤلفات كثيرة منها: 

8 . كتاب تحفة ذخائر كنوز الأخيار فى بيان ما لعله يحتاج ,إلى التوضيح من الأخبار‎ .١ 
. مجلدين . ينقل عنه فى دانشوران ناصرى‎ 

". آداب المناظرة, ألّفه فى حيدراباد الدكن سنة (1١8١٠ق).‏ وهو مختصر يذكر 
ر كال سي ا 


؟. انظر : فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه مجلس شوراى اسلامى 57: / رقم ١1/0077‏ الذريعة 7: 8777 . 


بعد الآداب من باب المثال. مسألة حدوث العالم و احتياجه إلى المؤثر. و يذكر كيفية 
المناظرة فيها ؛ و هو ضمن مجموعة لطيفة من رسائل المصنف ألّفها بين سنة 
(70١٠ق)‏ و سنة (80١٠ق)‏ توجد فى بعض خزائن الكتب في النجف . 

1 عمدة الاعتماد في كيفية الاجتهاد ألّفه في كابل سنة (80/١٠ق)‏ . 

4 العبرة الشافية و الفكرة الوافية في الكلمات الحكمية و النكات الأخلاقية. 

. التحفة الصفوية فى الأنباء البوبة. ذكر فيه أنّه ألّفه بقندهار. بالتماس بعض 
علمائها. ذكر فيه الأحاديث المختصرة المروية عن النبئ يي على ترتيب حروف 
المعجم . فرغ منه سنة (1/4١٠ق).‏ 

. التحفة العلوية في الاأحادية التؤية 

3 الزددة فى المعانى و البيان و البديع . 

8. خلاصة الزبدة. 

8. فائق المقال في علم الحديث و الرجال. فرغ منه سنة (80١٠ق)‏ بحيدراباد. 
طبع فى مؤسسة دار الحديث قم . 

. المقنعة الأئيسة و المغنية النفيسة فى الدراية» و هو كتابنا هذا‎ . ٠ 

. غوث العالم فى حدوث العالم و رذ القائلين بالقدم‎ ١١ 

١١‏ . رسالة فى القيافة. 

١1‏ . رسالة فى التجويد. 

4. رسالة فى الأخلاق. 

6. الرسالة الفلكية فى الهيئة . ألّفها بقرية أدكان من قرى خراسان سنة (/ا/ا١٠١ق)‏ . 

الرسالة الاعتقادية. كتبها فى إحدى القرى الواقعة قرب مشهد الرضائظة . وهي 
موجردة في مكتبة الشيخ هادي كاشف الغطاء في النجف الأشرف . 

. المنهج القوبم فى تفضيق الصراط المستقيم على 22 قل "اليك :ال م ل 
هو الآن تحت الطبع فى مؤسسة دار الحديث .قم . 


المقنعة الأنيسة والحفتية النفيتة ١‏ 


1 الدرة النجفية في الأصول . وَعَليَهَا تقريظ لأمقاذ ‏ مكمدن" التعسية البهة 
صاحب الوسائل بتاريخ (70١٠ق)‏ و هي موجودة في مكتبة الشيخ هادي كاشف 
الغطاء فى النجف أيضاً. 

4. كذِّات الطب فرغ منه سنة (801/١٠ق).‏ 

."»٠‏ رسالة الحساب. 

1 سال رضم الخط: 

#الادوييالة عسات لمعتو 

31 . جوانات المسائل . 

اد 

6. رسالة في القراءة.! 

و نقلت عنه عدّة إجازات لبعض تلاميذه. و نذكر الآن إجازته للشيخ أحمد بن 
الشيخ جعفر جلبى الذي التمس من مهذّب الدين أحمد بن عبد الرضا البصرى ‏ 
الإجازة له في نقل الخبر و الحديث ؛ توجد هذه الاجازة فى المجموعة التى من ضمنها 
رسالتنا هذه «المقنعة الا ا ١ ١‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم 


4 : 17 أنظر : مستدركات أعيان الشيعة 0: 4/8: الذريعة 777: /141, واج‎ .١ 
: و في مخطوطة مكتبة مالك المرقمة 017 توجد فيها عدة كتب أخرى للمؤلف و هي‎ .” 
أ-فائق المقال فى علم الحديث و الرجال.‎ 
. ب-المقنعة الائيسة و المغنية النفيسة‎ 
. ج التحفة العزيزة في أصول الفقه‎ 
دحدات الاسام‎ 
. ه-إجازة للشيخ أحمد بن جعفر جلبي‎ 





علتااروانة حدية فعر فعها و عذلة و العفيانة و دورانة اكد حكمةه وافهيله و اانه 
أصلّي على نبيّك و حبيبك و صفيّك, محمّد الذي أفضل من قامت به الشريعة و 
ام ع مر 

وعد فلايسنى غلى اهل الخال أن الى هراكب الكسالوى الى مخاضب 
الجمال. و أحلى مواهب ذي الجلال. الترقي عن حضيض المقلّدين و الجُهَال و 
التعلّى عن حضيض المتردّدين و العُمَال و التجلى بالعلوم الدينيّة و المعارف اليقينية. 
و التحلّى بالمعاني الباقية و الأمور الواقعة. و الفوز بالعبادة المؤدية إلى السعادة . و قد 
وفْق الله جل جلاله وعم نواله -من اختاره و اجتباه؛ و أحبّه و حباه لتحقيق ذلك المرام 
الرفيع المقام. حنّى سهّلوا سلوك المسالك و يسّروامّابه مداخل تلك الممالك. فبذلوا 
جهدهم فى التقرير و البيان و التحرير .و وجّهواكدهم إلى التحقيق و التبيان و التدقيق. 
و حفظوا شوارد المعارف و العلوم» و حرسوا دين الملك الح المَيّوم؛ و ذلك كلّه من 
المعلوم . 

و كان أقصى مرادهم التمسك بالملك العلام. و النبئ خير الأنام. و آله مصابيح 
الظلام. و دعائم الإسلام-صلوات الله عليه و آله أكرم الخلق لديه -فوصاوا بعلوٌ الهمّة . 
و سلموا بذلك من كلّ شبهة ووصمة:. فصاروا به من خيار الأمة. 

وكان ممّن صرف في ذلك أوقاته و أيّامه و ساعاته. و وقف عليه عمره و همّه و 
أمره. و بذل فى تحصيله مهجته المحروسة , و أذال في تفصيله نفسه النفيسة .و توجّه 
إليه بجملته و تصدّى إليه بكليّته. المولى الجليل. الفاضل النبيل. المحقق المدقق. 
الألمعىّ اللوذعى . جامع المعقول و المنقول. شافع الفروع بالأصول. المرتقى أعلى 
مراتب الكمال, المتجلى بأجلى مناصب الجمال. الأرشد الأسعد الشيخ أحمد بن 
ا ل ا 
أمثاله -. و قد التمس من هذا العبد الذليل الفاني الكليل. الإجازة له في نقل الخبر و 
الحديث و الأثر. و العلوم الدينيّة و الأحكام الإلهيّة.و قد دبّرو حضل وتدبرو 
توصّل. و أحسن و أجاد و أفاد أكثر مما استفاد ؛ و ظهر لي أنه من أصحاب النقل و 


الرواية . و انّضح لي أنّه من أرباب العقل و الدراية. و لاح نور الصلاح في بهجة جبهته . 
و فاح ريح الفلاح من جبهة بهجته . فبادرت إلى امتثال ما وجب من إجابته. حذرا من 
الدخول فى حيّز مخالفته. إذكان مطلبه الأقصى التبرّك بانصال سلسلة الخطاب . الذى 
هو شرق الوواغة رو الافساني ام كيده ار على الدالع و العمل مداخ ااا وهااقا.: 
الأمل -و قد آجزت له بعد أن عرفت فرعه و أصله. أن يروي جميع ما للرواية فيه 
مدخل . و الدراية من كتب الحديث الاربعة المشهورة و غيرها من الدفاتر المبرورة 
عنّى . عن الشيخ الجليل . الفاضل النبيل . و النحرير الأثيل. الشيخ محمّد بن الشيخ 
حسن الحرّ العاملي أعلى الله مقامه و زاد في دار الكرامة إكرامه عن الشيخ العالم 
الفاضل أبي عبد الله الحسين بن الحسن بن يونس بن يوسف بن ظهير الدين العاملي 
-قدّس الله روحه و نوّر ضريحه -عن الشيخ الأجلّ الأفضل الشيخ نجيب الدين على 
بن محمّد بن مكي العاملى أطاب الله ثراه و جعل رضوانه مأواه -عن الشيخ المحمّق 
المدقى. الفاضل الكامل الأوحد الأمجد. بهاء الملّة و الدّين محمّد بن الشيخ النبيل 
الاثيل الحسين بن عبد الصّمد العاملى: قدّس الله سِرّه و فى حضيرة القدس سَرّه -و 
الشيخ الفاضل الورع الكامل. الشيخ حسن بن الشيخ الاك الأخول الأفضل الأكمل. 
الشهيد السعيد الشيخ زين الدّين بن على بن أحمد العاملى . و السيّد الجليل الحسيب 
لحت القمير انه ستوين السو جار ين أن امير الحسس فرص رت 
اله تعالى أرواحهم و أصبح فى داره مصابحهم ‏ بأسانيدهم المقرّرة و طرقهم 
المحوّرة. في عدّة جليلة من تصانيفهم و جملة جميلة من تاآليفهم . ككتاب الأزبعين 
للشيخ بهاء الذين. و كتاب المنتقى الجليل و كتاب الإجازة المكملة للشيخ حسن بن 
الشيخ الشهيد الثاني , المشتملة على الطرق المفصّلة و الأسانيد المتّصلة. بمصابيح 
الّجى و حجج الملك الأعلئء أئمّة الحقّ و الهدى. عن النبئ سيّد المرسلين و خاتم 
التعين وار | كنإثغلية ويعلتي و خط ربا لقواز لابجو ده وق تقر الول عفر 
صاحب المدارك و الشيخ حسن _قدس الله سرّهما فى جميع الطرق المحبورة و 
الروايات المذكورة . في الإجازة و غيرها. فليرو ذلك عن عنهم لمن أحب. مراعيا من 


١ رسائل في دراية الحديث /ج‎ ١ 


الشرائط ماقد وجب. ملازماً للورع و التقوى. متمسّكاً بالحبل الأقوى. عاملاً 
بالاحتياط في العمل و الفتوى ‏ وفَقَه الله لذوق حلاوة أعلى مراتب الأعمال. و جدّبه 
عن مرارة ملاعب مهاوى البطالة و الاهمال _راجياً منه الدعاء فى حياتى. و الترحم 

حرّره العبد الجاني الراجي عَفْوَ ربّه العفُوَ و الرّضى. المشتهر بمهذب الدين 
أحمد بن عبد الرّضا سنة خمس و ثمانين بعد الألف من الهجرة النبويّة على مهاجرها 
أفضل الصلاة و أكمل التحيّة -. 


طريقة المؤلف في كتابه المقنعة...: 

انتهج دمي اللديق سلوب الإيجاز فى كتابة المقنعة الأنيسة و المغنبة النفيسة. كما 
هو منهج الشيخ البهائي فى الوجيزة التي تعتبر من كتب الدراية المهمّة رغم صغر 
حجمها. 


عملنا في التحقيق: 

اعتمدنا فى تحقيق هذا الكتاب على النسخة الوحيدة التى كانت في مخطوطة 
مكف ملك لمر 8/8/1 زف كررث اف افورييا 16805 )ار إلى يود اتيش قبا 
حاولت تخريج الأقوال و الأحاديث الواردة في المتنء و توضيح بعض الكلمات و 
الجمل التي تسبّب الوهم. 

و أشرت فى الهامش إلى بيان بعض الآراء المطابقة أو المخالفة لآراء المؤلف . 
كن كويد لايم الملفية لآرانةبالمقابلة: 

و أضفت بعض ما رأيته مناسباً من العناوين و وضعتها بين معقوفين [ ] لضبط 
الجانب الفنّي من الكتاب . و إخراجه بالمظهر اللائق به و لتوضيح المطالب أكثر . 


المقنعة الأنيسة والنشية الشية ١‏ 











كلمة الشكر: 

بعد شكري و ثنائي لله تعالى . أتقدم بالشكر الجزيل إلى الاستاذ المحمّق الشيخ 
مهدي المهريزي الذي اقترح على تحقيق هذا الكتاب. و الشيخ المحقق على الناطقى 
والأخ الفاضل المحمّق الشيخ أبو الفضل حافظيان البابلي. فإنّهم -دامت تأييداتهم ‏ 
ساعدوني في تحقيق الكتاب و تفضلوا على بإرشادات قيّمة. 

و الحمد لله ربٌ العالمين, و صلَى الله على سيدنا و نبيّنا محمّد و أهل بيته الطيّبين 
الطاهرين . 

قم المقدّسة 
١‏ جمادي الأولى ١47!ق‏ 


علي رضا هزار 


المقنعة الأنيسة والمغنية النفيسة 


بسم الله الرحمن الرحيم 

احمدك اللهة لتؤائر تعمائك: و أشكرل اللّهُمَ لتظاهر آلانك» و أصلى على 
حبيبك أفضل أنبيائك و آله خلفائه أصفيائك. 

أمّا بعد, فيقول الجاني الراجي عَفْوَ ربّه العفُوَ و الرضى أحوج خليقته إليه المشتهر 
ب«المهزب أحمد بن عبد الرضا» ‏ وفَقه الله لطاعاته قبل انقضاء عمره و أوقاته : هذه 
«المقنعة الأئيسة و المغنية النفيسة» التى على حقيقة هذا العلم الشريف احتوت و على 
ماكر اضرو تاتقي له الطوارضة.. 

خطرت بالبال الأسير حال ألم غير يسير» راجياً بها الغفران من الغفار. ليوم 


تعس ستبائز الأبضار و عار الأبران فتن الفتجار مر تبةعلى اذ ططر سكييا و 
خخاتمة :وها توفي الا بالله: 


منهج ]١[‏ 
[ موضوع علم الدراية | 
علم الدراية': علج يُبحثُ فيه عن متن الحديث و كيفيّة تحمّله و آداب نقله و 
طرقه. من صحيحها و عليلها. 
و الحديث: كلام يحكي قول المعصوم أو فعله أو تقريره. 
و إطلاقه علئ ما ورد عن غير المعصوم مجاز. و يرد على عكسه. النقض 


.١‏ الدراية في اللغة هو : العلمكما صرّح به كثير من أهل اللغة. 
راجع : القاموس 15: 173717؛ المصباح المثير ١‏ ؛ سان العرب ١5‏ : 500؛ و غيرها. 


بالمسموع من معصوم. غير محكي عن آخر . 

والأولى انضمام القول إلى التعريف بأن يقال: 

إنّه قول المعصوم أو حكاية قوله أو فعله أو تقريره. 

ووه عليه عافن عكنب بالكديتة المتقول الع فقط وو طرذه كر سد 
عبارات الفقهاء في كتب الفروع . 

و يمكن الجواب عن الأوّلء بإمكان إرادة العموم بالحكاية. 

و عن الثاني , بإمكان اعتبار الحيثية فيها. 

و الخبر: تارة يطلق على ما يقابل الإنشاء ؛ و أخرى: ما ورد عن غير المعصوم من 
القبجائى و القاهى ىو تحجوعماء و تالكا ما يراد الحديلة »وهو الاكدودو تع ننه 
حينئلٍ ب «كلام يكون لنسبته ارج في أحد الأزمنة الثلاثة».' 

ولا يخفى أن هذا التعريف إِنّما ينطبق على الخبر المقابل للإنشاءء لانتقاضه طرداً 
توا ربد ]سانا ور كسا بسحو قولةكلة :وضاواكماراتموين صل" 

و ربّما يجاب عن الأوّل: بالإضافة إلى التعريف قولنا «يحكي الخ».* 

و عن الثاني : بجعل قول الراويء «قال النبى يَلِ» جزءاً من الحديث. " 

والأثر: أعدمتهما مطلقاً. 

و قيل ما يرادف الخبر و هو أعمّ منهما.* 

والسئة: طريقة النبىَيَيِة قولاً أو فعلاً أو تقريراً؛ أصالة منه أو نيابة عنه”؛ و هي 


.١‏ البداية: 6. [البقّال :١‏ 94غ]. 
؟ . بحار الأنوار 6/: 717/4 . 
. ليتم الطرد. 
". ليتم العكس. 
؛. ذكره الزبيدي في تاج العروس و نسبه إلى البعض. تاج العروس ١17:7‏ مادة (أثر) . 
قال الشيخ المقامقاني 44 في مقباس الهدابة :١‏ 74: «و أشبه الأقوال هو القول الأوّلء لآصالة عدم النقل». 
0 عرّفها والد الشيخ البهائي رحمهما الله بأنّها: «طريقة النبئَيك أو الإمام المحكية عنه؛ فالنبيّ بالأصالة و 


جه 


أعمّ من الحديث و نحوه؛ لصدقها على ذلك كلّه و اختصاصه بالقول لاغير. إذلا يطلق 
نفس العمل و التقرير على غيرها.' 

و الحديث القدسى : ما يحكي كلامه تعالى. و لم يتّحد بشىء منه. كقوله تعالى : 
الإخرن عتدى النؤفن إداافترت علطيو ةلك أفرب لدمتن »ريرح عبد العزمن اذا 
وسعت عليه و ذلك أبعد له منّي».' 

و جواز مسّهء و تغيير لفظه. و عدم الإعجاز فيه؛ هى الفارقة بينه و بين القرآن المجيد. 

و متن الحديث: لفظه الذي يتقوّم به معناه. 

و سنده: طريق المتن, أعنى الجملة من رواته. 

و قيل: هو الإخبار عن طريقه و ليس بشيء. " 

و إسناده: رفعه إلى قائله من معصوم و غيره. 


منهج ]١[‏ 
[الخبر المتواتر":] 
[أ]: ما استنبط معناه من عدّة أخبار تشترك في معناه: فمتواتر معرة 4 كو سوا 


<> الاامام بالنيابة . و هي قولء و فعل و تقرير». وصول الأخيارإالى أصول الأخبار: ص /1/ 
قال الشيخ المامقانى يله فى مقباس الهداية :19:١‏ 
«و الأجودء تعريف السئّة بأنه : قول من لا يجوز عليه الكذب و الخطأ و فعله و تقريره. غير قرآن و لا 
عادي)». 

. الوجيزة: ص 4 ؛ مقباس الهدابة :١‏ 354. 

. الجواهر السنية: 7/5 . 

البداية: 7 [البقّال :١‏ 017]؛ قواعد التحديث: .7١1‏ 

. المتواترة هي المتابعة؛ قيل و لا تكون المتواترة بين الأشياء إلا إذا وقعت بينها فترة. و إلا فهى مداركة و 
ا - ١‏ 
راجع : النهابة 0: ١11/‏ ؛ معجم مقابيس اللغة1: 484؛ مجمع البحرين 77: /60. 


حا يبيحمدا الجا الحم 


الصلاة اليوميّة . 

[ب]: أو بلغت سلسلة رواته إلى المعصوم حدّاً يؤمن معه تواطؤهم على الكذب 
في جميع الطبقات. فمتواتر لفظاً. كحديث : «من كذب على متعمّداً فليتبوَأ مقعده من 
الار» كما قيل.' 

و يُرسم بأنّه خبر جماعة يفيد بنفسه القطع بصدقه.' 

و الأوّل في أخبارنا كثير جدّاً بخلاف الثاني . 


[خير الواحد:] 
و" الأ فشر أحادوو هو هالا فيه نفسة الاطنا. 


[أأقسام خبر الآحاد:] 
]١[‏ فإن علم سلسلة بأجمعها فمسلك. * 
1؟] وشقط هن اولها وأخو دعا عدا فثع ا 
5 و تق امن اعدرها كذ للك رجحم تمرسا » 


.١10- ١5 قاله الشهيد الثانى4ة فى : الدرابة:‎ .١ 
قال السيّد المرتضى4 فى اللباينات:‎ 
«ليس كل ما رواه أصحابنا من الأخبار و أودعوه فى كتبهم و إنكان مستنداً إلى رواة معدودين من الآحاد:‎ 
معدوداً في الحكم من أخبار الآحاد, بل أكثر هذه الاخبار متواتر موجب العلم».‎ 
راجع : رسائل الشريف المرتضى  المجموعة الاولى -إعداد السيّد مهدى رجائي :51 و ناقشه الشهيد‎ 
.18 الثاني يه فى كتابه : الرعاية في علم الدرابة:‎ 

”. البداية: 17» [البقّال 1: 77]؛ وصول الأخيارإلى أصول الأخبار: 47؛ الوجيزة: 7 ؛ جامع المقال للطريحى : '7؛ مقباس 
الهدابة :١‏ 84/؛ نهابة الدرابة: /1. 

”. أي : إذا لم ينته الحديث إلى حدٌ التواتر أو التظافر و التسامع . 
راجع : نهاية الدرإبة: 1١7‏ . 


النقتفة الأتتسة والمفنية النقيسة اورف 





وهو وما قبله من الصّحيح مع العلم بوثاقة المحذوف.' 

[و 0]أو [سققط] من وسطها واحد. فمنقطع ؛أو أكثر فمعضل. 
[1] أو نقله أكثر من ثلاثة في كلّ مرتبة. فمستفيض ؛ 

]أو انفرد بهاء واحد فى أحدهاء' فغريبٌ ؛ 

[8] أو شاع نقله مطلقاً؛ أو عند المحدّئين خاصّة. فمشهورٌ. 


2 6 فى 


[9] أو روي بلفظ «عن» مكرّرة. فَمُعَنْعَنٌ . 
]٠١[‏ أو طُوي فيه ذكر المعصوم. فَمُضمرٌ. " 


أحدهما: الحجية و القبول مطلقاً, إذاكان المرسل ثقة؛ سواء كان صحابياً أم لاء جليلاً أم لاء أسققط واحداً 
أو أكثر» وهو المحكى عن أحمد بن محمّد بن خالد البرقى و والده من أصحابناء و جمع من العامة منهم 
الآمدىء و مالك. و أبو هاشم. و أتباعه من المعتزلة. 
ثانيهما :عدم الجبية و فوضيزة جمع كتين اضحابناء مهم : الشيخ» و الفاضلان. و الشهيدان. و 
سائر من تأخر عنهم, و آخرين من العامّة كالحاجبي ء و العضدي ٠و‏ البيضاوى. و الرازي ...و غيرهم. 
58 الاضمار لغة: الاخفاء . فيقال: أضمر الضمير فى نفسه إذا أخفاه؛ و أضمرت الأرض الرجل إذا غيبته. 
لاحظ : معجم مقابيس اللغة 7: ١/17؛‏ النهاية 7: 94 ؛ تاج العروس 7: 7707/؛ القاموس المحيط 31:7/!؛ لسان العرب 1 : 
9177 ؛ مجمع البحريين "1: 777/4. 
وهلا ال دواسورلك جر مزلت بعل الجدو باو امتعياة لجنيا رفس وبا لاز قير 
من الأخبارء هو أن أصحاب الأصولء لمّاكان من عادتهم أن يقول أحدهم في أوَّل الكلام : سألت فلاناً . 
به ملاحظة بعض الاصول الموجودة, لكتاب «علىّ بن جعفر»؛ و كتاب قرب الإسنادء و غير هماء و كان ما 
رواه عن ذلك الإمام أحكاماً مختلفة, و المشايخ الثلاثةء#: عندما بوّبوا الأخبار و رتّبوها اقتطعواكلٌ حكم 
من تلك الأحكام »و وضعوه في بابه بصورة ما هو مذكور في الأصل المنتزع فيه ؛ و منه وقع الاشتباه على 
الناظر الغير الخبير . 


]1١[‏ أو اشترك كلّه أو بعضه بأمر خاصٌ. كالاسم و الأوَليّةأو المصافحة و نحو 
ذلك ل لس 

[17] أو أدرجَ فيه كلام بعض الرواة. فيظن أنه منه. فمُدْرَحٌ. 

]١5[‏ أو يشتبه تصحيفاًء فمُصَّحف ؛ و هو إمًا في الرّاوي ك«بريد و يزيد و جرير و 
حريز». أو فى المتن كحديث «من صام رمضان و اتبعه سنًّا من شوّال»* فإِنّه صحّف 
بالشين المعجمة, أو في المعنى كما نقل عن أبي موسى بن المثنّى العنزي. أنّه قال: 
«نحن قوم لنا شرف,ء نحن من عَنْرَة *» صلّى إلينا رسول اش يقة».' 

و ذلك روي أنْهيلِهُ صلّى إلى عنزة و هى عصاة فى رأسها حديدة نصبت بين يديه 

[16] أو قلت الواسطة فيه مع انّصاله. فعال: لبعده عن الخطأ؛ لأنّ ما قرب إلى 
المعصوم أعلى مما بعد عنه ؛ و كذا ما قرب من أئمّة الحديث. فهو أعلى مما بعد 

0 ”7 
.١‏ وهو:أوَّل ما يسمعهكلٌ واحد منهم من شيخه من الأحاديث . 


”. كالتلقيم كول كل واحد: (لمُمني فلان بيده لقمة لقمة). 
قال السيّد حسن الصدركة فى نهاية الدراية: 510: 
زابك اهدعي سينا حدن الكر كن العام فى ابجازة المتنوظ يد لكر عدن المح بياء 
الدين, الحديث المسلسل . بألقمنى الخبز و الجبن. و ألقمنى لقمة منها. 

عونا واه نقذ مالقا العا وو تماق ْ 

" هذا أصل الحديث؛ و لكن صحف ب«من صام رمضان و اتبعه شيئاً من شوّال ...». و الرواية أصلها فى : 
صحيح المسلم 1: 4857. 

4. العنزة بفتح النون : أصول من العصا و أقصر من الرمح . معجم مقاييس اللغة 4: 184 ؛ مجمع البحرين 4: 71. 

1. صحيح البخاري» صلاة الخوف,. باب ١4‏ ؛ مسند أحمد بن حل 7: 9/4 و1١1.‏ 
«يريد بذلك ما روى أنه صلّى إلى عنزة؛ و هي حربة تنصب بين يديه سترة» فيتوهم انيل صلى إلى 
قبيلتهم بنى عنزة» و هو تصحيف معنوي عجيب». البداية: 10 [البقال؛ ]١١١ :١‏ 

. و العلوٌ أقسام خمسة: 


|/ للا الانيسة وال ل النفر . م 


ز5] أوواد هلل ظيوهامتا هو مرو يمعتاف بالالبيناد أ المشن : فمويد:' 


[7] أو تُلْقَى بالقبول و العمل بمضمونه وإن ضعف فمقبول كحديث: «عمر بن 
5 حنظلة»' فى | لمتخاصمم'. 


[14] أو تضادٌ في المعنى مع آخرء فَمُخْتَلف ظاهراً وباط * 

[8] أو انهم علن أسات شفكة غير ظاهرة :قادح افيءستدا اوتك فمعلل: 
[10]أودَلٌ على رفع حكم شرعى سابق عليه, فناسح. 

[11] أو رفع حكمه الشرعئ بدليل شرعئ متأخَر عنه. فَمَنْسُوح. 





<> الأوّل: القرب فى الاسناد إلى المعصوم له . 

فانكان الإسناد صحيحاً مع قرب الإسناد ‏ فهو الأعلى و الأشرف.5«ثلاثيات الكليني» عندناء و «ثلاثيات 
البخارى» عند العامّة» و إلا فهو العلوٌ المطلق. 

الثاني : القرب إلى إمام من أئمّة الحديث . 

وهو أن يسمع شخصان من شيخ» و سماع أحدهما أقدم؛ فهو أعلى. و إن تساوى العدد الواقع في 
الإسناد, أو إنّهما انَفقا في عدم الواسطة: إلا أن زمان سماع أحدهما متقدّم على الآخرء فأوّلهما سماعاً 
أعلى من الآخرء بقرب زمانه من المعصوم له بالنسبة إلى الآخر. 


الثالث : العلوٌ بتقدّم السماع . 
الرابع : العلوٌ بِتقدّم وفاة. فما يرويه عمن تقدّمت وفاته؛ فإنّه أعلى من إسناد آخر يساويه فى العدد مع 
تآخر وفاة من هو في طبقته عنه . 


الخامس : العلوٌ بالنسبة إلى رواية أحد المجاميع الأربعة الكبار أو غيرها من الأصول المعتبرة عندنا. 
راجع : نهاية الدراية: 504 و .5١٠١‏ 

.١‏ الزيادة في المتن بأن يروي فيه كلمة زائدة؛ تتضمّن معنى لا يستفاد من غيره؛ و فى الإسناد كأن يرويه 
بعضهم بإسناد مشتمل على ثلاثة رجال معيّنين مثلاً. فير ويه المزيد بأربعة. 
راجع : البدإية: +١‏ [البقال 1: 71١]؛‏ قوانين الاصول: 4/17 ؛ مقباس الهداية :١‏ 771. 

”. الكافي 71/:1, ح ٠١‏ ؛ وسائل الشيعة 14: /9. 

". و المختلفان في اصطلاح الدراية؛ هما المتعارضان في اصطلاح الأصوليينء و المتوافقان خحلافه؛ وأن 
الجمع بين المتعارضين من أهمٌ فنون علم الحديث و أصعبها. 
إن أل من صنّف في الجمع بين الأخبار, من أصحابنا#: الشيخ أبو جعفر الطوسي. التهذيب و الاستبصار 
فيما اختلف فيه من الأخبار و من العامّة الشافعى اختلاف الحديث, ثم ابن قتيبة تأويل مختلف الحديث. 
راجع : البداية : 47 [البقال :١‏ 1777]؛ مقباس الهدابة :١‏ 377177- 737/0 ؛ نهابة الدراية : 770-1517 . 


ف رسائل في دراية الحديث /ج ” 


و من طرق معرفتهما: النصٌ و الإجماع و التأريخ.' 

[77] أو اختلف رواية في روايته. بأن يرويه مرّة هكذا و مرّة بخلافه. فمضطربٌ. 

و يقع في السند بأن يرويه تارة: «عن أبيه عن جذه» بلا واسطة و تارة: عن 
00-6 

و في المتن كخبر اعتبار الذم عند اشتباهه بالقرحة. حيث رواه في الكافي و الشيخ 
في التهذيب و أكثر نسخه ب«أنَّ الخارج من الجانب الأيمن يكون حيضاً» "و في بعص 
نسخه الأخرى بالعكس.* 

[77] أو أوهم السماع ممّن لم يسمع منه. أو تفرّد بإيراد مالم يشتهر بلقائى” 
فمدلس ؛ لعدم تصريحه به. 

[18] أو ورد بطريق يُروى بغيره سهواً أو (للرّواج أو الكساد). فمقلوبٌ. 

[1] أو اختلق و وضع لمعنىّ لمصلحة فموضوع. 

[73و77]و إن وافق الراوي في اسمه و اسم أبيه آحَرَ لفظا . فمتّفقٌ و مفترق.' 

أذخطا نقظط فمخلف ,وهو تلب 

[14] أو [وافق] فى اسمه فقط و الأبوان مؤتلفان. فَمُتَشابه. 


. فإن المتأخر منهما يكون ناسخاً للمتقدم‎ .١ 
قال فخر المحققين محمّد بن حسن بن يوسف بن على المطهر الحلىي»ة على ما حكى عنه في الرواشح‎ 
السماوية : /11 ؛ و جامع المقال : 0: «لا يوجد من هذا النوع فى احاديثنا».‎ 

؟. و مثّل لذلك فى البداية برواية أمر النبئ يله ب: الخط للمصلّى سترة حيث لا يجد العصا. 

”3 البداية: 01 [البقال ١‏ : ٠0١]؛‏ وصول الأخيار إلى أصول الأخبار : 117 ؛ الرواشح السماوبة : 14٠‏ ؛ قوانين الاصول: 
8 ؛ جامع المقال : 0؛ مقباس الهداية ١‏ : 1/1؛ نهالية الدرلية : 15. 

4. الكافي, "1: 44 ح 3 كتاب الحيض . 

بأن يروي عن شيخ حديثاً سمعه منه؛ و لكن لا يحب معرفة ذلك الشيخ لغرض من الأغراض . فيسميه 
أو يكنيه باسم أو كنية غير معروف بهء أو ينسبه إلى بلد أو قبيلة غير معروف بهماء أو يصفه بمالا يعرف به 
5 لاعرت: 

كلو عكر عبد الاطلدق رات الرعانز تغرف الطقة. 


التقئنة الأسمنة والنفعية اليية 1" 





[4؟] أو [وافق] المرويّ عنه في السنّ أو الأخذ عن الشيخ» فرواية الأقران.' 


[أقسام الحديث باعتبار أحوال رواته] 


[1] ثم سلسلة السند إمّا إماميّون ممدوحون بالتوثيق في كل طبقة. فصحيحٌ و إِنْ 
اعتراه شذوذ. 

[1] أو إماميّون ممدوحون بدونه كلاً أو بعضاً مع توثيق الباقي. فحسنٌ . 

[”] أو مسكوت من مدحهم و ذمّهم -كذلك -فقوى. 

[4] أو غير إماميّين كلا أو بعضاً. مع توثيق الجميع . فموثق. ' و قويّ أيضاً. 

[]و مااسوى هذه الأربعة فضعيف. مقبول إن اشتهر العمل بمضمونه. و إلا فغير 
بول 

وقد يطلق الضعيف على القوي بمعنييه. 

و قد ينتظم المرسل في الصحيح كمراسيل محمّد بن أبي عمير و إن روى عن غير 
ثقة لأنّه قد ذكروا أنّه لايرسل إلاعن ثقة, لاأنّه لا يروى إلاعن ثقة. فروايته أحياناً عن 
غير ثقة لا يقدح في ذلك مطلقاً كما توهّم. * 

و هذاكله على الاصطلاح الجديد من المتأخَرين ‏ رضوان الله عليهم -إذ لم يكن 
ذلك معروفاً بين المتقدّمين -قدّس الله أرواحهم بل كان المتعارف بينهم إطلاق 
الصحيح على كل حديث اعتضد بما يقتضى الاعتماد عليه؛ أو اقترن بما يوجب 
الوثوق به و العمل بمضمونه و إنكان ضعيفاً؛ و الضعيف بخلافه و إنكان صحيحاً. و 
سيأتي الكلام عن ذلك إن شاء الله تعالى . 


.١‏ لأنّه حينئذٍ يكون راوياً عن قرينه؛ و ذلك كالشيخ أبي جعفر الطوسي و علم الهدئ -رحمهما الله فإنّهما 
أقران في طلب العلم و القراءة على الشيخ المفيد# . 

". و هذا النوع من خخحواص الإمامية: لأنَّ العامّة يدخلونه فى قسم الصحيح . 

4 . ذكرى الشيعة : 4 ؛ البداية : 44 [البقَّال :١‏ 47١]؛‏ مقباس الهدابة :١‏ 701. 


1 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


منهج ["] 


[في حجية الأخبار] 


المتواترات قطعيّة الصدق و القبول فى العلم و العملء و المنازع مكابر.' 

و الآحاد الصحاح مظنون؛ و قد عمل بها المتأحرون رضوان الله عليهم. و ردّها 
السيّد المرتضى و ابن زهرة و ابن البرّاج و ابن إدريس. بل أكثر المتقدّمين ‏ قدّس الله 
أرواحهم ؛' و لعل العمل أحسن. و مع القرينة المفيدة للقطع بذلك فكالمتواترات؛ و 
المنازع مكابر كمدعي القطع مع عدمها. 

و الشيخ على أنَّ غير المتواتر إن اعتضد بقرينة أَلْحِق بالمتواتر في إيجاب العلم و 
وجوب العمل ؛ و إِلَا فنسمّيه خبر آحاد, فنجيز العمل به تارة» و نمنعه أخرى؛ على 
تفصيل ذكره فى الاستبصار. ' 

و الصحاح لاشبهة في العمل بها. 

و الحسان كالصحاح عند قومء* و عند آخرين” بشرط الانجبار باشتهار عمل 
الأصحاب بهاء كما في الموثّقات و غيرها. 


[التسامح في أدلّة السنن: | 
و أمّا الضعاف فقد شاع عمل الأصحاب بها في السنن. و إن اشتدٌ ضعفها إلى 
النهاية إذ العمل غندنا ليس بهافى الحقيقة :بل بالحسنة المشهورة_الملتقاة بالقبول' ‏ 


.177: ؛ نهاية الدراية‎ ١١ : وهم البراهمة و السُمَئِيّة . راجع : الوجيزة‎ .١ 

3 قال السيد حسن الصدر: و قول المصئّف : «أكثر قدمائنا»؛ غريب ؛ لعدم معرفة من ردّها سوى هؤلاء 
المصرّح باسمائهم» . نهابة الدرابة : 98. 

.١:١ الاستّصار‎ . 

نسبه الشهيد الثاني 4 إلى شيخ الطوسى . البداية : 77. 

نسب الشهيد الثانى 4 ذلك إلى المحقق فى المعتبر و الشهيد فى الذكرى . البدابة :71 . 

ْ ْ ١ .١5 الوجيزة:‎ . 


يجا اعم الى قا 


المقتفة الأنتنة والفغتية النفسة ”> 


المرويّة عن الإمام أبي عبد الله جعفر بن محمّد الصادق ييه . وهي : «من سمع شيئاً من 
الثواب على شيء فصنعه كان له أجره و إن لم يكن على ما بلغه».' 

سد اضيا 

منها: ما رواه الشيخ الجليل في الكاني: عن محمّد بن يحيى. عن محمّد بن 
الحسين. عن محمد بن سنان؛ عن عمران الزعفراني.» عن محمّد بن مروان قال: 
سمعت أبا جعفر محمّد الباقرلة يقول: «من بلغه ثواب من الله على عمل فعمل ذلك 
العمل التماس ذلك الثوابء أوتيه. و إن لم يكن الحديث كما بلغه»." 

وما رواه الشيخ الصدوق محمّد بن بابويه في كتاب ثواب الأعمال عن أبيه على بن 
بابويه عن عليّ بن موسى عن أحمد بن محمّد عن عليّ بن الحكم عن هشام بن صفوان 
عن أبي عبد الله !8ه قال: 

امن بلغه شيء من الثواب على شيءٍ من الخير فعمله كان له أجر ذلك و إن كان 
رسول اشْعَيْة لم يقله .» ' ١‏ 

و ما رواه أحمد بن أبي عبد الله البرقي في المحاسن عن على بن الحكم عن هشام 
ابن سالم عن أبي عبد الله 4 قال: «من بلغه عن النبئ ييِهُ شي ءٌ من الثواب فعمله كان أجر 
ذلك له و إنكان رسول المي لم يقله».* 

و ما رواه عنهيَيّة أنه قال: «من بلغه عن الله فضيلة فأخذ بها و عمل بما فيهاء إيماناً 
بالله و رجاء ثوابه أعطاه الله تعالى ذلك و إن لم يكن كذلك».” 

ولا يثبت بها شىء من الأحكام الخمسة الشرعيّة سوى الاستحباب لاستناده إلى 


ص 


. باب استحباب الإتيان بكل عمل مشروع‎ ,8١ :1 الكافي 7: 817و 7415؛ وسائل الشيعة‎ ٠ 

”. الكافي 7: /1/, ح 7, باب من بلغه ثواب من الله على عمل ؛ وسائل الشيعة :١1‏ 87: باب استحباب الاتيان بكل 
عمل مشروع. 

"'. الكافي 7: /8؛ وسائل الشيعة ١‏ : ١/؛‏ باب استحباب الاتيان بكل عمل مشروع . 

. وسائل الشيعة 1: ١6/؛‏ بحار الانوار 7 : 7505 . 

60 عدة الداعي ١‏ نمله عن طريق العامة. 


عدا 


هذا الحديث مع مؤيّداته كما عرفت. 
و ذهب بعض المتأخَرين إلى العمل بجميع ما ورد في الكتب المشهورة مطلقا؛ 
مدّعياً حصول العلم العادي. حيث قال: 
«إنَا نعلم عادة أن الإمام ثقة الإسلام محمّد بن يعقوب الكلينىي؛ و سيدنا 
الأجل المرتضىء و شيخنا الصدوق و رئيس الطائفة -قدّس الله أرواحهم ‏ 
لم يفتروا فى أخبارهم, «بأنَ أحاديث كتبنا صحيحة» أو «بأنّها مأخوذة من 
الأصول المجمع عليها»؛ و من المعلوم أن هذا القدر من القطع العادي كاف 
فى جواز العمل بتلك الأحاديث' انتهى كلامه. 
و لابخفى ضعفه. لأنّ الشيخ يه لم يصرّح بصحّة الأحاديث كلهاء بل ادّعى الإجماع 
على جواز العمل بهاء و أنت خبير بما فى الإجماع الذي يدّعيهي من الخلل البيّن. 
و أن السيّديك قد صرّح بأنّ أكثر كتبنا المرويّة عن الأئمة :#4 معلومة مقطوع في 
كديا" لا اله اذغ فييخة مميعها: 
و أن محمّد بن يعقوب ' -نوّر الله مرقده -لم يكن كلامه بذلك الصّريح» فلو كان 
فمنتات الترغيكب: و الاستدعاء الى الاخذ يما القه: 
نعم , الصدوق صرّح في ذلك تصريحاًء * لكن بناءً على ما أدَّى إليه رأيه و 
اعتقاده الصحّة بزعمه, فلا ينهض حجّة على غيره. 


منهج [:] 
[في دواعي وضع اللاصطلاح عند المتأخرين أ 
الذي بعث المتأحرين قدّس الله أرواحهم -على العدول عمًا كان عليه القدماء 
.١‏ العدّة في أصول الفقه 7: لا. 
". الذريعة ؟: 'الا. 


لكان اال 
عن لا شر الفقيد ا 


المقنعة الأنيسة والمغنية النفيسة فى 


-نوّر الله مراقدهم -و وضع ذلك الاصطلاح الجديد -على ما وجّهه بعض الأعلام 
انقفو العراء دعو وال لماطالت الأزمنة ون ع تاخر وين الصدى العاق و ال 
الحال إلى اندراس بعض كتب الاصول المعتمده بتسلط حكام الجور و الضلال و 
الخوف من إظهارها و انتساخهاء وانضم إلى ذلك اجتماع ما وصل إليهم من كتب 
الأصول في الأصول المشهورة في هذا الزمان؛ فالتبست الأحاديث المأخوذة من 
الأصول المعتمدة بالمأخوذة من غير المعتمدة. و اشتبهت المتكرّرة في كتب الأصول 
بغير المتكرّرة. 

و خفى عليهم -قدّس الله أرواحهم -كثير من تلك الأمور التي كانت سبب وثوق 
القدماء بكثير من الأحاديث, و لم يمكنهم الجري على أثرهم في تمييز ما يعتمد عليه. 
وكارك الب عاجوا الن كاثر واسمتريو ل خاددة اتيس وعدا لوه وار اررق 
بهاعمًا سواهاء فقرّروا لنا -شكر الله سعيهم ذلك الاصطلاح الجديد. و قرّبوا إلينا 
البعيد. و وضعوا الا حاديث الواردة فى كتبهم الاستدلاليّة . بما اقتضاه ذلك الاصطلاح. 
مق الفحكة و الحسن و التوقق»' اكه كله 

و لايشَفي أن هذاكله »دعوئ محتملة مظنونة .غير معلوقة القبويكءو فبها متافشة 
ظاهرة؛ لطيفة التعليلء و لم يسعني ذكر شىء منها مخافة التطويل . 

و اعلم أنَّ الأمور التي كانت تقتضى اعتماد القدماء -قدّس الله أرواحهم -عليها فى 
الللاق السدح عا البجدزك وجيت ولولي لامي [ 

أحدها: وروده فى كثير من الأصول الأربعمائة المشهورة المتداولة المتّصلة 
بأصحاب العصمة 50017 الله عليهم . 

ثانيها: تكرّره فى أصل منهاء فأكثر بطرق مختلفة, و أسانيد معتبرة. 

ثالثها: وروده من أحد الجماعة الذين أجمعوا على تصديقهم كزرارة» و محمّد 
ابن مسلم, و الفضيل بن يسار ؛ أو على تصحيح ما يصحّ عنهم كصفوان بن يحيى. و 


.75 : لاحظ : جامع المقال‎ .١ 


يض رسائل فى دراية الحديث /ج ١‏ 


يونس بن عبد الرحمنء و أحمد بن محمّد بن أبي نصر ؛ أو على العمل بروايتهم كعمّار 
الساباطي و أضرابه على ما ذكره الشيخ . 

رابعها: روده في أحد الكتب المعروضة على أحد الأئمّة 4# التي أثنوا على 
مؤلفها.ككتبى يونس بن عبد الرحمن و الفضل بن شلان؛ المعروضين على 
العسكري #9 . فصحّحهما و استحسنهما و أثنى عليهما؛ و كتاب عبيد الله الحلبي. 
المعروض على الصادق  #‏ فصحّح و استحسن و أثنى [عليه] 

خامسها: أخذها من أحد الكتب التى شاع بين سلفهم العمل و الاعتماد عليها. 
سواء كان مؤْلّمها من الفرقة المحمّة ‏ ككتاب حريز بن عبد الله و كتب إبنى سعيد و هي 
حبيوة ا ١‏ عاد نيا نللة عتداء ]رشان دن قا م نعي بن عد الور قال 
المحاسن لأحمد بن أبي عبد الله البرقي » وكتاب نوادر الحكمة لمحمّد بن أحمد بن يحيى 
ابن عمران الأشعري. و كتاب النوادر لأحمد بن محمّد بن عيسى ؛ أومن غير هم ككتاب 
حفص بن غياث القاضى ., و كتب الحسين بن عببيد الله السعديء و كتب على بن الحسين 
الطاطري و أمثالهم».! 

و على هذا الاصطلاح جرى دأب المحمّدين الثلاثة» حتّى أن الشيخ#ه جعل في 
العدّة من جملة القرائن المفيدة لصحة الأخبار أربعة: 

«أوّلها: موافقتها لأدلّة العقل و ما اقتضاه. 

ثانيها: مطابقة الخبر لنصٌ الكتاب. إمّا خخصوصه أو عمومه أو دليله أو فحواه. 

ثالثها: موافقة الخبر للسئّة المقطوع بها من جهة التواتر. 

رابعها : كون الخبر موافقاً لما اجتمعت [عليه] الفرقة الناجية الاماميّة عليه. 

إلى أن قال : فهذه القرائن كلّها تدلٌ على صحّة مضمون أخبار الآحاد. و لاتدل على 
صحكّتها أنفسهاء لجواز أن تكون مصنوعة».' انتهى كلامه.أعلى الله مقامه . 


". العدّة فى أصول الفقه .١10-1١147:١‏ 


المقنعة الأنيسة والنشةة الشيمة 7- 


و بذلك الاصطلاح كانوا يعرفون إلى حصول نوبة شيخنا العلامة جمال الحقٌ و 
فهو أوّل من سلك ذلك الطريق من علمائنا المتأخحرين رضوان الله عليهم. 


منهج [5] 
[في الشروط المعتبرة في الراوي ] 


يشعرط للراو فى الرواية سن الوواة أمون تخمسة: 

[1 و ؟] التكليف. و الإسلام: إجماعاً' 

ان 4]الأ مانو العوالة على المشووز فيمانية الأمخاتت "و قدبدلة عليه انه 
النقيت: 

و العدالة : هي تعديل القوى النفسانية و تقويم أفعالهاء بحيث لايغلب بعضها 
على بعض . أو ملكة نفسانية يصدر عنها المساواة في الأمور الصّادرة عن صاحبها. 

واعدفت تدرعا الفلكة الفيانية الباعدة عل منذرئة التفؤف يو العزودة*' 

[و] الشيخ قائل بقبول الرواية من فاسد المذهب؛ فإنه اكتفى في الرواية بكون 
الرّاوي ثقة متحوّزاً عن الكذب. و إن كان فاسقاً فى الجوارح, محتجّأ بعمل الطائفة 


نزواية من هذه صنته:©* 


[4] و الضبط : أعني كون الراوي حافظأً فطناً واعياً متحرّزاً عن التحريف و الغلط. 


. 14 :7 البدابة : 14 [البقال 7: ١7]؛ وصول الأخيار إلى أصول الأخبار : 1/87 ؛ جامع المقال: 19 ؛ مقباس الهدابة‎ .١ 

". لاحظ : معارج الأصول : ١44‏ ؛ تهذيب الوصول إلى علم الأصول : //؛ مبادي الوصول إلى علم الاصول : 7١7‏ ؛ معالم 
الاصول : 477 ؛ زبدة الوصول : .7١‏ 

''. جواهر الكلام 177: 6/ا7و7:7370١1.‏ 

؛. العدّة في أصول الفقه : 107-١14‏ . 


2 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 
فإنَ من لا ضبط له قد يغلب عليه السّهو في كيفيّة التقل و نحوها. 

و قبل #لالعزاة بالضابط من لأ يكون سهوه ا كثر مة ذكزه ' 

و هذا القيد أعنى الضبط لم يذكره المتأحرون ‏ قدَّس الله أرواحهم . و اعتذر 
الشهيد الثاني نور الله مرقده -عن عدم تعرّضهم لذكره. بأنَّ قيد العدالة مغن عنه. لأنّها 
اررق مو ارا دياه لمن معيرظا صتره عل الب المفدر 1 

و اعترض عليه: «بأنَ العدالة إنما تمنع من تعمّد نقل غير المضبوط عنده: لا من 
نقل ما يسهو عن كونه مضبوطأً فيظنّه مضبوطا». ' 

و الحقّ أن العدالة لاتغني عن الضبط ؛ لأنّ من كثر سهوه فربّما يسهو عن أنه كثير 
السّهوء فيشكل الأمر. 

وما أحسن ما قال العلامة أعلى الله مقامه في التّهاية: 

«(إنّ الضبط من أعظم الشرائط فى الرواية؛ فإنّ من لا ضبط له قد يسهو 
عن بعض الحديث أو يكون مما تتمّ به فائدته و يختلف الحكم به؛أو 
يسهو فيزيد فى الحديث ما يضطرب به معناه؛ او يبدل لفظا باخر؛او 
يروي عن النبئ ييه و يسهو عن الواسطة؛ أو يروي عن شخص فيسهو عنه و 
يروي عن آخر». ” 


انتهى كلامه . 
و أمّا الندرة من السهو فلا بأس ء لعدم السلامة منه إلا للمعصوم. فالتكليف بزواله 
عن غيره أصلاً تكليف بالمحال. 


و لايشترط فيه غير ما ذكر من الأوصاف الخمسة: من الحرّية:» و الذكورة. و 


.4577 : قوانين الأصول‎ .١ 

". البدابة :57 [البقال 77:7]. 

يق التي 17 

؟. نهابة الوصول إلى علم الأصول : 1/7. 


الفقه. و نحوها.' لأنَّ الغرض منه الرواية لا المعرفة و الدراية» و هي تتحقّق بها. 

نعم» ينبغي له المعرفة بالعربيّة حذراً من اللحن و التصحيف بل الأولى الوجوب. 
لما ورد عنهم © من قولهم: «أعربوا أحاديثنا فنا قوم فصحاء»' و هو يشمل القلمو 
اللسان كما ترى. 


منهج [7] 
[في أن شرائط الراوي معتبرة حين الأداء؛ لا حال التحمًا ا[ 


المعتبر بحال الراوي وقت أداء الرواية» لا وقت تحمّلها. 

فلو تحمّلها غير متّصف بشرائط القبولء ثم أَدَاها في وقت يظنٌ انصافه و 
استجماعه لها قبلت منه. 

أمّا لو جهل حاله أو كان في وقت غير إماميء, أو فاسقاً. ثمّ تاب؛ و لم يعلم أنَ 
الرواية عنه هل وقعت قبل التوبة أو بعدها؟ لمتقبل ما يظهر وقوعها بعدها. 

فإن قلت: إن أجل الأصحاب يعتمدون فى الرواية على مثل هؤلاء. و يثقون بالخبر 
الوارد عنهمء و يقبلونه منهم من غير فرق بينهم و بين ثقات الامامية الذين لميزالوا على 
الحقّ. كقبولهم» رواية «محمّد بن على بن رياح و على بن أبى حمزة و إسحاق بن جرير'» 
الذين هم رؤساء الواقفيّة و أعيانهم؛ و رواية «علئ بن أسباط و الحسين بن يسار» مع أنّ 
تاريخ الرواية عنهم غير مضبوط, ليعلم هل كانت بعد الرجوع إلى الحقٌّ أم قبله. 

قلت: قبول الأصحاب -رضوان الله عليهم _الرواية عمّن هذا حاله. لابدٌ من ابتنائه 


. كالبصرء فتقبل رواية الأعمى إذا جمع الشرائط‎ .١ 
. و عدم القرابة» فيجوز رواية الولد عن والده و بالعكس‎ 
و القدرة على الكتابة» فتقبل رواية الأمّي إذا جمع الشرائط بلا خلاف و لا إشكال.‎ 
و معروفية النسب, فلو لم يعرف نسبه. و حصلت الشرائط قبلت روايته.‎ 
.03-149 1:7 و استفدنا هذا كله من مقباس الهدلية‎ 
.0/ :1/ الكافى 067:1 ؛ وسائل الشيعة‎ .5 


أل رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


على وجه صحيح معتبر ء و ذلك كأن يكون السماع منه قبل عدوله عن الحقّ أو بعد 
شوعةإلية أو أن التقل .من أضله الذى الفه و امدهر عنه قبل الوقف؟ اوسن كناب 
كذلك بعد الوقف و لكنّه أخذ ذلك الكتاب عن شيوخ أصحابنا الموثوق بهم . 

كما قيل في «علىّ بن الحسين الطاطري» الذي هو من أشدّ الواقفة عناداً 
للإمامية #:: أنه روى كتبه عن رجال موثوق بهم و بروايتهم, حنّى أن الشيخ شهد له في 
الففوسك' ذلك إلى عبن ذلك هن المخامال السحيحة و التوبجييات المليحة. 

و إلا فكيف ينسب إلى قدماء الإماميّة -رضوان الله عليهم ‏ الاعتماد على مثل 
هؤلاء في الرواية خصوصاً الواقفيّة» فإنَ الإمامية -رضوان الله عليهم -كانوا في غاية 
الاجتناب لهم و التباعد عنهم و الاحتراز عن مجالستهم و التكلّم معهم .فضلاً عن أخذ 
الحديث عنهم حتى أنّهم كانوا يسمّونهم «بالممطورة» أي الكلاب التى أصابها المطر. 

فقبولهم لرواياتهم و عملهم بها كاشف عن استجماعهم شرائط القبول وقت 
الأداء ؛ فلايتطرّق به القدح عليهم و لا على الثقة الراوي . 


منهج [7] 
[في كيفية ثبوت عدالة الراوي | 
الطرقٌ الموصلة إلى معرفة العدالة : 
[1] المعاشيزة الباظنة» و"العاملةالمظلعة على الأخوال الخفية: 
[1] و الاستفاضة و الاشتهار بين أهل العلم كمشايخنا السالفين. 
["]و اشتهارهم بالتقوى و التوثيق و العدالة و الضبط. 


[4] و شهادة عدلين فيهاء' بل العدل الواحد في ثبوت عدالة الراوي عند الأكثر. 


.١١8: الفهرسست‎ .١ 
؟. بأن يقولا: هو ثقة أو عدل أو مقبول الرواية.‎ 


التقفة الانسة والمفنية الشيسة ف 


و الحالتان الأوّلتان هما أحوط الطرق في معرفتها. 

و يثبت تعديل الراوي و جرحه بقول الواحد العدل عند أكثر الأصحاب. و مع 
اجتماع المعدّل و الجارح. فالمشهور بينهم تقديم الجارح, و إن تعدّد المعدّل دونه ؛ 
بناءٌ على أن إخبار المعدّل عمًا ظهر من الحال, و الجارح على مالم يطّلع عليه المعدّل.' 

و لم أره على إطلاقه؛ و الأولى التعويل على ما يثمر عليه الظنّ كالأكثر عدداً و 
ورعاً و ضبطاً و ممارسة و اطلاعا؛ و التوقف مع التكافؤ. 

[أ:] و ألفاظ التعديل : 

[1]ثقة. 

]١[‏ حجة. 

["] صحيح الحديث. 

[] متقن . 

[6] ثبت . 

[3] حافظ . 

[/] ضابط . 

[/] صدوق. 

[] مستقيم . 

]٠١[‏ قريب الامر. 

[11] صالح الحديث. 

. يحتج بحديثه‎ ]١1[ 

[17]أو يكتب [حديثه]. 


١‏ قال الشهيديي في البداية : 7 [البقال 7: 0] إِنّهِ اقول الصحيح ؛ و هو مختار الشيخ عبد الصمدية في وصول 
الأخيار إلى اصول الاخبار : 114 . 


لبن 
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]١5[‏ أو ينظر فيه. 
]١6[‏ مسكون إلى روايته. 
[13] لا بأس به. 

[10] شيخ . 

[14] جليل. 

[19] مشكور. 
[١٠7]زاهد.‏ 

]1١[‏ خير. 

[15]عالم. 

[1] فاضل . 

[74] ممدوح. ونحو ذلك فيفيد المدح المطلق. 
[ب:] و ألفاظ الجرح : 
[١]كذاب.‏ 
[1] وضاع. 

['] ضعيف . 

[]غال. 

[4] مضطرب الحديث. 
[1] مرتفع القول. 

[/] متروك فى نفسه. 
[1] ساقط. ١‏ 
[9] متهم. 

]٠١[‏ وأه. 


التقتعة الانيسة والحتتية النفيسة أذ 


]1١1[‏ ليس بشىء. 
وماك ذلك: 


منهج [8] 

أنحاء تحمّل الحديث سبعة: 

أوّلها: السماع من الشيخ ؛ إِمّا بقراءة من كتابه أو بإملاء من حفظه. و هي أعلى 
مراتب التحمل اثفاقاً. فيقول المتحمّل : «سمعت فلاناً؛ أو حَدّثنا أو أختبرتا أو أنبأنا»: 

ثانيها: القراءة عليه . و هى التى عليها المدار فى زماننا هذا ؛ و تسمّى «العرض». 

و شرطه: حفظ الشيخ أو كون الأصل المصحّح بيده أو بيد ثقة» فيقول الراوى: 
«قرأت على فلان» أو «قريُ عليه و أنا أسمع». مع كون الأمر كذلك فأقرٌ ولم ينكر. وله 
أن يقول: «حدّثنا أو أخبرنا» مقيّدين بالقراءة على قولء أو مطلقين على آخر. أو 
بالتفصيل و هو المشهور. 

ثالثها: الإجازة؛ و هى إخبار مجمل بشيء معلوم مأمون عليه من الغلط و 

و هى إما : لمعيّن بمعيّن. أو لمعيّن بغيره. أو لغير معيّن بمعيّن. أو بغيره. 

فهذه أربعة, أوّلها أعلاها: و أمّا الثلاثة فلم تعتبر عند بعضهم.ء بل منعها الأكثر . 

فيقول الشيخ: «أجزت لك كلما انّضح عندك من مسموعاتي» و يقول المجاز 
له: «أجازنى فلان رواية كذا» أو: إحدى تلك العبارات مقيّدةٌ بالاجازة على قول. 
و مطلقة على آخر . 


وللمتجارله أن يجبرغيرهغلن الأقوى: فيقول:«أجرت لكاها أجيزلئ رؤايئه» أو 


رابعها: المناولة ؛ و هي أن يعطي الشيخ أصله قائلاً للمعطى: «هذا سماعي من 
فلان» مقتصراً عليه أو مكمّلاً له ب«اروه عنّى» أو «أجزت لك روايته» و نحو ذلك. 

وفي قبولها خلاف. و لعل القبول مقبول مع قيام القرينة على قصد الإجازة. 

فيقول المتناول: 0006 «أخبرنا مناولة»). 

و المقترنة منها بها أعلى أنواعها اتفاقاً. 

خامسها: الكتابة ؛ و هي أن يكتب الشيخ له مرويّه بخطه أو يأمر بها له. غائباً كان 
أم حاضراًء مقتصراأً على ذلك أو مكمَّلاً له ب«أجزت لك ماكتبت به إليك» و نحوه. 
فيقول الراوي : «كتب إلىّ فلان» أو «حدّثنا مكاتبة» على قول. 

سادسها: الإعلام ؛ وهو أن يُعلِم الشيخ بأنَ هذا الكتاية روانغة أ و"مبماعه مدث 
شيخه. مقتصرا عليه من دون مناولة او إجازة. 

و فى جواز الرواية به أقول. ثالثها الجوازء و هو جيّد.فيقول الراوي «أعلْمَنَا» و نحوه. 

سابعها: الوجادة بالكسر. و هى أن يجد المرويّ مكتوباً بخطً معروف. من غير 
اتضال احد الأنحاء الكنائقة: ١‏ 

و اختلف في جواز العمل بها كما انَفْق على منع الرواية بها. و لعل الجواز أقرب. 

قرقول الواحد »وجيت خط فلان كذاة اوها اذى مناه 


منهج [] 
[فى آداب الكتابة؛ و الدراسة و القراءة | 
[أ: آداب كتابة الحديث] 
ينغي لمن ب يكتب الحديث : 
.١‏ راجع للنظر فى طرق تحمّل الحديث: البدابة : ٠١4‏ ؛وصول الاخيار إلى أصول الأخبار : ١٠184-1١؛‏ 


الوجيزة : 55-6 ؛ نوضيح المقال : 05-4 ؛ جامع المقال : /01 - 0١‏ ؛ الكفاية : -88475؛مقباس الهداية 7: 7/٠‏ 
/817 ؛ نهابة الدراية : ١-16‏ 11. 
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. تبييله و عدم إدماج بعض فى بعض‎ ]١[ 
و عدم الإخلال بالصلاة و السلام بعد ذكر النبى يي أو أحد الأئمّة يغ . صريحاً‎ ][ 


ا 
[4] ومد اللام فيمالو كان المستتر في «قال" أو «يقول» ضمير عائد إلى 


[6] و جعل فاصلاً بين الحديثين _كالدائرة الصغيرة -مغايراً للون الأصل. 

[1] و كتابة «حاء» مهملة عند تحويل السند. كما في الخبر المرويّ بطرق متعددة. 
لتكون فاصلة بين المحؤل و المحؤل إليه. 

[] و مع اتّفاق سقط . فإن كان دون السطر كتب على نسق السطور. أو سطراً 
واحداً فإلى أعلى الصفحة يميناً أو شمالاً, أو أكثر فإلى أسفلها يمينا و أعلاها شمالاً. 

[/] و مع اتّفاق زيادة» فإنكانت يسيرة فالحك إن أمن الخرقء و إلا فالضرب عليها 
ضرباً جليّاً واضحاً؛ و لا تكفى كتابة حرف «لا» أو «الزاي» على أوَّلها أو «إلى» فى 
أخرهافإنة لأركاد يحض على النائدة . 1 

[] و مع اثّفاق التكرار فالحك أو الضرب. للثاني» ما لم يكن أجلى خط أو في 
أوّل السطر. 


[ب: آداب دراسة الحديث] 


و ينبغى لمن يدرس الحديث أن يذكر فيها أحكاماً خمسة كما قيل : 


.١‏ قال الشيخ عبد الله المامقانى ‏ قدس سره فى مقباس الهدابة 7: 707: وكره ايضاً جمع الرمز إلى الصلاة و 
السلام بحرف أو حرفين»5(صلعم) أو (ص) و يقال: إن وَل من رمز بصلعم قطعت يده. و لكني لم أفهم 
لهذه الكراهة وجهاً, لأنّ هذه الخطوط للكشف عن المرادات؛ فإذاكان (ص) أو (صلعم) دالاً على 
المراد؛ ينطق به القاري تماماً دون الحرف. فما معنى الكراهة؟ إلا أن يستأنس لذلك بكشف الرمز التثاقل 
من كتابة التمام و عدم الإهتمام بالصلاة والسلام. فتأمل 


أوّلها: السند. 

ثانيها : بيان اللغة. 

الثها: التصريف. 

رابعها : الااعراب. 

خامسها: الدلاله. 

فإن وجد الكل من الكل واضحاً نه على وضوحه. و إن كان خفيّاً أو البعض. بَدِّن 
خفاءه؛ و يلزمه الاستمرار على هذه الكيفية الحسنةء فإن بها تظهر ثمرة الحديث و 
يكثر حصول فائدته و تحل منفعته و يتحصّل المطلوب منه. 


[ج: آداب قراءة الحديث] 
و [ينبغي] لمن يقرأ: التدبّرء و التصحيح. و الممارسة؛ [و] المطالعة. و المذاكرة. 
مع التدقيق . 


منهج ]٠١[‏ 
[طرق المحدّثين في الإسناد ] 

للمحدّثين -رضوان الله عليهم -في الإسناد, أمور خمسة مصطلحة: 

أحدها: أن يذكر الراوي شيخه بما يميّزه من الوصف أو النسب أو غيرهما في أوّل 
ما يرويه. ثم إن شاء ذكره كذلك أو اقتصر على الأول كأن يقول: «محمّد بن عليّ بن 
الحسين بن بابويه القَمّي» مثلاً ثمّ يقول: «محمّد عن فلان إلى الآخر». 

ثانيها : الحديث المروي عن اثنين فصاعداء متفقين فى الرواية معنىّ. جمعه 
بإسنادٍ واحد مع الإعلام جائز . كأن يقول الراوي: «أخبرني فلان و فلان و اللفظ لفلان 
قال: كذاء الحديث. 


|| ا .0 الأنيسة و|| ع النفر 7 1 


ثالثها: إذا تعدّدت أحاديث الباب بإسناد متّحد. كان للراوي الخيار بين الاقتصار 
غلن النقة الماق مشيلا عليه د نيق ول دو ذا الاستاد: ا تسو وميه كار لبعد 
مع كل حديث. 

رابعها : عدم زيادة الراوي على كلام صدر عمّن نقل عنه. و إن اقتضاه الواقع ؛ نعم. له 
ذلك مع التمييز كرواية الشيخ الطوسى عن أحمد بن محمّد و ليس له أن يقول: عن أحمد 
ابن محمّد بن عيسى. و إن كان في الحقيقة هو ؛ بل يميّزه بقوله: «أعني ابن عيسى». 

خامسها: إذا ذكر الشيخ كلاً من الحديث و الإسناد, ثمّ ذكر بعد الآخر لفظ مثله. 
لم يكن للراوي إبدال المثلية بمتن ذلك الإسناد المتقدم» لاحتمال المغايرة. 

و قيل: بالجواز مع العلم بالقصد؛' و هو قويٌّ. 


منهج ]١١[‏ 
[في تدوين جوامع الحديث | 


تنتهى جميع أحاديثنا و آثارنا إلى أئمّتناو تعاتنا الاقمة ثمّة الاثني عشر. صلوات الله 
عليهم أجمعين نه لاها ناو سهاو قل 

و مصابيح الدّجى:86 ينتهون فيها إلى أفضل الخلق نبيّنا محمَّديَية ؛ لاقتباس 
انوارهم من تلك المشكاة. 

و الذي تتّبع أحاديث الفريقين و تصمّحها ظهر له أن أحاديثنا ‏ الفرقة الناجية ‏ 
المرويّة عنهم ‏ عليهم صلوات الله -تفوق على مافي الصحاح السثّة للعامّة و تزيد عليها 
بكثير. فقد شاع و ذاع أنّه روى راو واحد و هو أبان بن تغلب ال0 
الامام أبا عبد الله جعفر بن محمّد الصادق ييه ثلاثين ألف نمك" 


.١‏ و قد وقع في الكافي و كتابي الشيخ مكرراً. 
5 لاحظ : جامع المقال : 4 ؛ توضيح المقال : 77؛ مقباس الهداية 77١-7777177‏ . 
"'. رجال النجاشى : 4-1 ترجمة أبان بن تغلب . 


3 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وكان ما وصل إلى قدماء محدّثينا -رضوان الله عليهم -من أحاديث أثمّتنا صلوات 
الله عليهم أجمعين قد جمعوه في أربعمائة كتاب تسمّى : الأصولء و قد تواتر أمرها فى 
الأعصار كالشمس في رابعة النهار. ش 

ثمّ توفق جماعة من المتأحرين ‏ أعلى الله مقامهم و أجزل إكرامّهم ‏ بالتصدّي 
لجمع تلك الكتب الشريفة و ترتيبها على الوجوه اللطيفة. فألفوا منها كتبا مبسوطة 
حليلة و أصولاً تشبوظة عفبيلة: ميعيطة على ماه المرافى الكشابة متتعيلة على 
الأسانيد المتّصلة بأصحاب الهداية ‏ عليهم السلام و التحية البالغة و الإكرام -.ككتاب 
الكافي و كتاب من لا بحضره الفقيه وكتاب التهذيب وكتاب الاستبصار. و هذه الأصول 
الأربع التي عليها المدار في هذه الأزمنة و الأعصار. وكتاب مدينة العلم” و الخصال و 
الأمالى و عيون الأخبار و غيرها من الكتب المعتبرة. 

أمّا الكافي: فهو تأليف ثقة الإسلام و قدوة الأعلام؛ أبي جعفر محمّد بن يعقوب 
الكليني الرازي - قدَّس الله روحه و نوّر ضريحه ‏ . وكانت مدّة تأليفه له عشرين سنة. 
توفي ببغداد سنة ثمان -أو تسع -و عشرين و ثلاثمائة.' 

و أمّا من لايحضره الفقيه. فهو تأليف رئيس المحدّثين و حجّة المسلمين أبي جعفر 
مكل ين زعا ون ]نا بوره لقف أعلى الله مك اداو قافن عليه الا ما بوال جز لاك 
تقارب للائمائة كتاب. ' توفي رارك سن مسابو نهار و للنقاي ‏ 


#. و حولها اقوال مختلفة ؛ لاحظ : «آينُ يذؤزوهش»ش 4/8: ص 4؛ در جستجوى مدينة العلم. كريمى؛ 
-حسين 04. 

.١‏ رجال النجاشىي : 777 ترجمة محمّد بن يعقوب الكليني. 
و في جامع المقال : 197 : و أما الكافي, فجميع أحاديثه حصرت في ستة عشر ألف حديث و مائة و تسعة و 
تسعين حديثاً ؛ الصحيح باصطلاح من تأتر خمسة آلاف و اثنان و سبعون حديثاً؛ و الموثق ألف و مائة و 
ثمانية عشر حديثاً؛ و القوىّ منها اثنان و ثلاثماثة» و الضعيف منها أربعمائة و تسعة آلاف و خمسة و 
ثمانون حديثاً, والله أعلم. 

.١1057: الفهرست‎ . 


77 رجال النجاشي :7374-7 ترجمة محمّد بن على بن الحسين بن بابويه الشيخ الصدوق. 


و أمّا التهذيب و الاستبصار فهما تأليف شيخ الطائفة و رئيسها أبى جعفر محمّد بن 
الحسن الطوسى ‏ أطاب الله ثراه و أعلى محلّه و مأواه -و له مؤلّفات أخرى فى التفسير 
والأصول و الفروع. لا يحضرني كميّتها. توفي بالمشهد الغرويّ -على ساكنه صلوات 
1١ َ 5 8‏ 
الله د سئه سثبر"' واربعمائة. 

فهؤلاء المحمّدون الثلاثة -سقى الله تربتهم و أعلى في الكرامة رتبتهم -أئمّة 
المحدّثين من أعلام المتأَرين؛ من علماء الفرقة المحقّة الناجية الإمامية الاثنى 


]1١[ منهج‎ 


دأب ثقة الإسلام أبي جعفر الكليني -قدَّس الله روحه في كتاب الكافي أن يأتي في 
كل حديث بجميع سلسلة السند إلى المعصوم غالباً أو البعض . و أمّا الباقي فيحيل فيه 
على ماسبق. مثالة:«غذّة من اصحابناعخ أحملين محمد البرقى عن أبية:.. عن 
أبي عبد الله.#ة» و يذكر الحديث. ثم يقول بعده: «و بهذا الإسناد ع أبيه» و الضمير 
عائد على «أحمد بن محمّد البرقي»؛ فيكون في الحقيقة كالمذكور. 

ودأب رئيس المحدّثين أبى جعفر محمّد بن بابويه القمّى -نوّر الله مرقده فى 
كات ين لاذه للنقيهه نيد لك أكتر سعد غالبا من أولهف و يكتشى بذك الراوي الذى 
أخذ عن المعصوم 4# فط ؛ ثمّ يذكر الطرق المتروكة فى آخر الكتاب مفصّلة متّصلة. و 
لم يخل بذلك إِلَا نادراً. مثاله : «سأل عمّار الساباطى أبا عبد الثهلية عن كذا» و يذكر 
الحديعءائة رعول فى لخدو الكنات م زكل ماكاداى بهذا اكات عن عكار ون مترستى 
الساباطي»فقد رويته ع نأبي و محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رضي الله عنهما ‏ 
عن سعد بن عبد الله عن أحمد بن الحسن بن عليّ بن فضّال عن عمرو بن سعيد 


.47 الفصل 77ت‎ ١44 : خلاصة الأقوال‎ .١ 


المدائني عن مصدّق بن صدقة ' عن عمّار الساباطي» و هذا في الحقيقة أيضاً كالمذكور. 

و دأب شيخ الطائفة أبي جعفر محمّد بن الحسن الطوسي ‏ أعلى الله مقامه .في 
ككانى الوتياو امم أن تدك عسي نكن عقف أ سكم وقد يمير نا 
البعض فيذكر أواخر السند و يترك أوائله لمراعاة الاختصار. ثم يذكر فى آخر الكتابين 
عفن الطلرقا الحوغيالة تن يانه الا حافى لتتخريخ الزوانا كر عدن بعد الامر اننفل و 
تدخل في المسندات. و أحال الباقي على فهرسته. 

مثاله : «أحمد بن محمّد بن عيسى عن فلان إلى آخر السند» ثم يقول بعد الآخر 
«و ماذكرته عن أحمد بن محمد بن عيسى . فقد رويته عن الحسين بن عبيد الله. عن 
أحمد بن محمّد بن يحيى العطار» عن أبيه محمّد بن يحيى عن محمّد بن عليّ بن 
محبوب عن أحمد بن محمّد بن عيسى» و هكذا في بواقي الطرق. 


منهج ]١١[‏ 
الصحابي هو على الأصحّ: من أدرك صحبة النبى يل مؤمناً ومات على ذلك . و 
طريق معرفته التواتر ثم الشهرة و الاستفاضة و إخبار الثقة. و لآ حصر لهم. 
ألف صحابى .' 


و التابعي هو من أدرك الصحابى و لميدرك النبئيَيه. و عد منهم النجاشي ملك 





. 111 فى النسخة «حصر بن صدقة» و ثبت هو الصحيح .راجع الممحورحل العديية اا‎ . ١ 

؟. و فى هامش مقباس الهدابة 7: 1٠١‏ إن إحصاء الصحابة أو عدّهم أمر متعذّر آنذاك؛ فضلاً عن يومنا هذاء 
لتفرقهم فى البلاد و تشتتهم . ٠و‏ كل ماذكر في الباب مقربات كما في نصوص الغدير و حجّة الوداع و أن 
من حضرها مائة و عشرون ألف حاجّاً. و على كلّ لا يخلو قول الرازي و هو قائل بأنه: مات رسول 
اللْهيَطِيُ عن مائة و أربعة عشر ألف صحابى عن تأمّل, علماً بأن المسألة تختلف و تتخلف بحسب تعر يف 
الصحابي و حذه. فتدبر. ١‏ 


النقتنة الانسيتة والففتية الفيسة /وع 


لاحي م اد اه ال 11 
وز لقان لذ ؛ و قل يعبر مي الفط رين اق المقظوعين: م0 
أدركوا صحبة النبى يي و ذلك من قولهم: «ناقة مخضرمة» للّتى قطع ذنبها. ' 


منهج [14] 
بيهن و ألقاب ل 
و «الغائب» فى د استعماله فى القائم 2 . 
«أبو الحسين» كنية مختصّة بالإمام على بن أبي طالب أمير المؤمنين .9ه . 
0 محمّد) كنية مشتر 0 0 على زا ى كالب را المؤْ منين نليه. 
السك وك ليه و الغاات في ا استعماله في د 
م ا ا لي 0 ٠و‏ بين 
كذا «أبو إسحاق» كنية مختصّة بهلهة. لترجمة «إبراهيم بن عبد الحميد». ' 
«أبو إبراهيم» كنية مختصّة بالإمام موسى بن جعفر الكاظم ديك. 
«أبو جعفر» كنية مشتركة , بين الامام محمّد بن علئ الباق ريه . و بين الامام محمّد 
ابن على الجوادءيّه ؛ و الغالب فى الأخباد مع اللإطلاى هو الباقر هة . و إذا قيّد «بالأوّل» 


.710 :1 في النسخة «سويد بن عطية» و الصحيح ما أثبتناه كما فى مقباس الهدابة‎ .١ 
. 18 : 17 راجع : صحاح الجوهري 0: 1414 ؛ تاج العروس /: /170؛ لسان العرب‎ .” 


فهو اك ا أف «بالثاني» فالجوادلظة . 

«أبو الحسن» كنية مشتركة بين الإمام علىّ بن أبي طالب اه . و بين الإمام علىّ بن 
الحسين نيه . و بين الامام موسى بن جعفر الكاظم نيه . و بين الامام على بن موسى 
الرّضاهيته . و بين الإمام على بن محمّد الهادي هيه ؛ و الغالب في الأخبار مع الإطلاق هو 
الكاظملهة. و إذا قيّد «بالأوّل» فهولة أيضاًء أو «بالثاني» فهو الرضاءظة . أو «بالثالث» فهو 
الهادي 4ه ؛ و القرينة قد تحمّق المطلق بأحدهم :2ه . 

نا «العالم» و«الفقيه) و «الشيخ»' و «العبد الصالح» فالإمام الكاظم إفة . 

و «الحسئان» فالحسن و الحسين ابنا الإمام أمير المؤمنين على بن أبي طالب له . 

و «الهادى» و«النقى» بالنون و «الرجل» و «الماضى» فالامام على بن محمد يه . 

و«الزكى) و ال و«الطيّب» و «الفقيه» و «الأخير» و «الماضى» فالامام 

و «الصاحب» و «صاحب الزمان» و «صاحب الدار» و «الغريم» و «الححة» و 
«المنتظر» و «المهدى» و «الهادى» فالامام محمد بن الحسن ليه . 

و«صاحب الناحية») فالامام الهادى .2ه أو «الزكئ» أو «القائم» أنضيا: ويختص 
الي لمعم ١‏ 

و «الباقران» فالإمام محمّد بن على الباقر و الإمام جعفر بن محمّد الصادق :به : 

و«الصادقان» فهماحته . أيضاً كذلك و ب«أحدهما» أحد هما ريه . 

و«الكاظمان» فالإمام موسى بن جعفر الكاظم و الإمام محمّد بن على الجواد يي . 

و «العسكريان» فالامام علي بن محمّد الهاديّ و الإمام الحسن بن علي 


١‏ و ربّما أطلق (الشيخ) على الصادق 4# . كما في رواية زرارة و محمّد بن مسلم : بعث إلينا الشيخ و نحن 
بالمدينة. و المراد به هويية .كما فى بعض الأخبار. 
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وقد يطلق «الشيخ) و«الفقيه» على الامام جعفر بن محمد الصادق ليه . 
و «الأصل» على الامام لظة . 


منهج ]١5[‏ 
[في معرفة أصحاب الإجماع | 


اجتمعت العصابة على تصديق ثمانية عشر رجلاً على ما حكاه الكشّى.! سنّة من 


أصحاب أبى جعفر محمّد بن على الباقر و أبى عبد الله جعفر بن محمّد الصادق ل«ة . و 


هم : 


.ةرارز]١[‎ 

[7]و معروف بن خرّبودذ. 

[1]و بريد العجلي. 

[ك]و انوتيضين الأسد: 

[6]و الفضيل بن يسار. 

[1 ]و محمد بن مسلم. 

و قيل: «أبو بصير ليث المراديٌ» مكان «أبي بصير الأسديٌّ». 
وستة من أصحاب أبي عبد اللهلة خاصة: وهم : 

[0 جميل بن درّاج. 


.١‏ إختيار معرفة الرجال 7:1١7؛‏ و أيضاً لاحظ العدّة فى اصول الفقه :١‏ 18؛ مستقى الجمان: :١‏ 1 !؛ الرواشح 


السماوبة : /!1. و في المراد بهذه العبارة : (اجتمعت العصابة على تصحيح ما يصحّ عنه) احتماللات وقد 
تلخّص من ذلك كله أن المعتمد في تفسير العبارة هو : تصحيح رواية من قيل في حقّه ذلك. بحيث لو 
صحت من أوّل السند إليه عدّت صحيحة؛ من غير إعتبار ملاحظة أحواله و أحوال من يروي عنه إلى 
المعصوم# , فلا فرق حينئدٍ بين مسانيدهم و مراسيلهم و مرافيعهم. 

راجع : تعليقة الوحيد البهبهاني يله فى مققدمة منهج المقال: 1 ؛ الرواشح السماوية: /27 ؛ مستهى المقال: 4 ؛ مقباس الهدابة 
لل 
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[] و عبد الله بن مسكان. 

[4] و عبد الله بن بكير. 

[١٠]و‏ حمادبن عثمان. 

]انان ين عثمان 

[؟١][و‏ حماد بن عيسى ]. 

و أفقههم «جميل بن درّاج» على قول. 

و سئّة من أصحاب أبى إبراهيم و أبي الحسن فته . و هم : 
]١[‏ يونس بن عبد الرحمن. 

]١4[‏ صفوان بن يحيى بيّاع السابري. 

[16]و محمّد بن أبي عمير. 

[1١]و‏ عبد الله بن المغيرة. 

]و الحسن بن محبوب. 

[14]و أحمد بن محمّد بن أبي نصر. 

وقيل: «فضالة بن أيَوب»' مكان «الحسن)؛ و قيل: «عثمان بن عيسى» ' مكان «فضالة)». 


و أفقههم «يونس بن عبد الرحمن» و «صفوان بن يحيى». 


منهج [15] 
[في مَنْ كثرت عنهم الرواية ] 
جماعة من الرجال كَثْرَتِ الرواية عنهم. مع أنه لاذكر لهم في كتب الجرح و 
التعديل أصلاً. 


.77/1 :117 لاحظ معجم رجال الحديث‎ .١ 
.1117/:11 لاحظ معجم رجال الحديث‎ . 
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]١[‏ منهم «أبو الحسين على بن أبي الجيد» الذي كثرت رواية الشيخ منه. و قد 
آثرها عنه غالباً على الرواية عن الشيخ المفيد. لإدراكه «محمّد بن الحسن بن الوليد» و 
روايته عنه. بغير واسطة. بخلافه فإنّه لا يروي عنه إِلَّا بالواسطة. فطريقه أعلى من 
طريق المفيد الباغت على الايثار: 

[1]و منهم «أحمد بن محمّد بن يحيى العطار» شيخ الصدوق# و هو ممّن يروي 
عنه كثيراً بواسطة «سعد بن عبد الله بن أبي خلف». 

[1] و منهم «محمّد بن على بن ماجيلويه» الذي أكثر رواية الصدوق 4 عنه. 

[؛]و منهم «أحمد بن محمّد بن الحسن بن الوليد» الذي كثرت رواية الشيخ ف عن 
الشيخ المفيد عنه. 

[6]و منهم «الحسين بن الحسن بن أبان» شيخ «محمّد بن الحسن بن الوليد» الذي 
ككرت الزوانة عته أنضا. 

فهؤلاء المشايخ و أضرابهم -رحمهم الله تعالى -ممّن يقوى الظنّ بصدقهم و 
قبولهم و نقلهم و روايتهم لعدلهم و ضبطهم. لاعتناء أعاظم مشايخنا أعلى الله 
مقامهم و أجزل في دار السلام إكرامهم بشأنهم و أخذ الرواية عنهم .كما ترى. 


منهج [17] 


[فى الجماعة الذين استثناهم ابن الوليد أ 


6 


امتلكة جماعة ين الرواة على ا حكاء الساتي كن :رحمة كه ين الاين 
يحيى الأشعري. حيث قال: 

وكان محمّد بن الحسن يستثنى من رواية محمّد بن أحمد بن يحيى ما رواه عن 
محمد بن موسى الهمدا: نيء وما رواه عن «رجل». أو يقول : «بعض أصحابنا». أو 
عن محمد بن د يحيى المعاذي. أو عن «أبي عبد الله الرازي الجاموراني». [أو] عن 
أبي عبد [الله] السياري»؛ أو عن «يوسف بن الشخت». أو عن «وهب بن منبّه». 


أو عن «أبي على النيسابوري». أو عن «أبي يحيى الواسطى». أو عن «محمّد 0 
على بن أبي سمينة», أو يقول: «في حديث أو كتاب و لم أره»» أو عن «سهل بن زياد 
الآدمي». أو عن «محمّد بن عيسى بن عبيد» بإسناد منقطع . أو عن «أحمد بن هلال». أو 
عن «محمّد بن على الهمداني». أو عن «عبد الله بن محمّد الشامي». أو عن «عبد الله بن 
أحمد الرازي»؛ أو عن «أحمد بن الحسين بن سعيد». أو عن «أحمد بن بشير البرقى». 
ارسي وي دار 1 لعن امسر الو قار الت فين ا دن ا ا 
مهران». أو ما ينفرد به «الحسن , بن الحسين اللؤلؤي». و مايرويه عن «جعفر بن محمّد 
ابن مالك»» أو عن «يوسف بن الحرث». أو عن «عبد الله بن محمّد الدمشقى». 

قال أبو العباس بن نوح: «و قد أصاب شيخنا أبو [جعفر] محمّد بن الحسن بن 
الوليد في ذلك كله, و تبعه أبو جعفر بن بابويهة على ذلك إلافي «محمّد بن 
عيسى بن عبيد» فلا أدري ما رأيه فيه, لأنّه كان ظاهر العدالة و الشقة».' اننهئ كام 
النجاشي كله . 

و زاد محمّد بن الحسين فيما استثناه هو مع الجماعة المذكورين : الهيثم بن على 
بوندوء مدير ا الشيخ 4 : هما ممن يرو[ي] عنهما 


صا اام مه 


منهج [18] 
فى العِدّد الواردة فى أَوّل الأسانيد أ 
]١[‏ منها: عدّة أحمد بن محمد بن عيسى. و هم: محمد بن ب يحيى. و على بن 
موسى الكمنداني » و داوود بن كورة. و أحمد بن إدريس. و على بن إبراهيم بن هاشم. 


ا رجيال اتبقى 30111/457 حمة ؛ امد ب حمل بررابحيق الامعرى: 
النايت 1 ف ترعسة كاين احملا دن يح بن غمران الأاشعوى. 
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[١]و‏ منها: عدّة أحمد بن محمّد بن خالد البرقي وهم : علي بن إبراهيم و علي بن 
ممتت وو عاشي نكي أحوديو عية اللدليق امنة وى لين بن الحسين. 

[] و منها: عدّة الحسين بن عبيد الله. و هم: أبو غالب أحمد بن محمّد 
الزراري» و أبو القاسم جعفر بن محمّد بن قولويه و أبو محمّد هارون بن موسى 
المخروايو رفير أبي رافع الصيمري. و أبو المفضّل الشيباني . ٠و‏ محمد بن 

[4] و منها: عدّة سهل بن زياد و هم: علىّ بن محمّد بن علان, و محمّد بن أبي 

فهذه أربع عددء فالثلاث صحاح ؛ لاشتمالها على من يوثق به من الرواة. و 
الأخيرة فيها محمّد بن أبي عبد الله . فإنكان هو محمّد بن جعفر بن عون الأسدي الثمه. 
على ما نبّه عليه بعض أصحابنا عن النجاشى» فهى كذلك أيضاً» و إلا فلا. والله أعلم 
بالستفاك :و الس انرو البواظ بن السجات 


منهج ]١95[‏ 
[في معرفة الطبقة؛ و الموالي ] 

الطبقة عندهم عبارة عن جماعة من الرواة اشتركوا في السنّ» و لقاء المشايخ. 

و طريق معرفتها: تكرار النظرء و مراجعة الأسانيد و الطرق المذكورة في كتب 
الاصيكات :و المفارسة. 

و مما يعين على رفع الالتباس بين كثير من الرواة معرفة الموالى ؛ وهو يطلق على 
1 

و منها: المُعتّق بالكسرء فإنه مولى لعتيقه. 


.١‏ عدّها العلامة الأمينى -قدس الله روحه فى الغدير 2:11:١1‏ سبعة و عشرين معنى. 


و منها: المُعتّق بالفتح. فإنّه مولى من جهة السفل . 

و منها: ابن العم. 

و منها: الحليف. و منه قوله: «موالي حلف لا موالي قرابة». 

و الجلف بالكسر: عبارة عن التحالف و التعاقد على التعاضد و التساعد و 
التاق م113 هون تعب الي مره لهتا فته فى ححرة الشلقن 

و منها: الناصر. 

و منها: الجار. 

و منها: الملازم» يقال: «فلان مولئ لفلان» إذا لازمه. 

و منها: غير العربي الصريح .كما يقال: «فلان عربيّ صريح و فلان مولى» أي ليس 
كذلك. 

و منها: من يسلم على يديك. فإِنّك تكون مولاه بالإسلام. 

و القرينة هي المميّزة بين هذه المعاني لرفع الالتباس بين الرواة. 

و قيل : (إنَّ أكثر ما يراد به في هذا الباب. الغير العربي الصريح»' والله أعلم. 


منهج ]7١[‏ 
[في معرفة فرق الشيعة ] 
الشيعة على أقسام : منهم : 
]١[‏ الزيدية:' و هم القائلون بالإمامة إلى الإمام زين العابدين علي بن 
الحسين نيه , ثمّ من بعده ابنه زيد بن على بن الحسين لكه. 


.٠١ :7 لاحظ : البدابة : 1720 ؛ رجال الخاقانى : 44 ؛ جامع المقال : 177 ؛ مقباس الهداية‎ .١ 
؛ كشاف الاصطلاحات‎ 1754 :١ !إ؛فرق الشيعة : 7 ؛ مقالات الاسلاميين»:‎ ١ أنظر حول الزيدية : الملل و النحل‎ 3 
.77/0 :7” الفرق بين الفرق : *4 ؛ نفايس الفئون‎ ١ 
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وقيل: ينفسمون إلى ثلاثة : الجاروديّه؛ و السليمانيّة ‏ و البترية. 
القائلون بالنصٌ على أمير المؤمنين على بن أبي طالب #ة. و كفر من أنكره؛ و كل من 
خرج من أولاد فاطمةنهة و كان شجاعاً فهو الإمام بالحقٌ. 


و أمّا السليمائيّة : فهم المنسوبون إلى سليمان بن جريرء' القائلون بإمامة الشيخين 


وكفر عثمان." 
و أمّا البتريّة؛* فهم المنسوبون إلى كثير النوّاء ‏ كالسليمانيّة اعتقاداً إلافى كفر 
عثمان. 


من بعده ابنه عبد الله الأفطح فوقفوا عليه. 

قيل : كان أفطح الرأس.” و قيل: أفطح الرّجلين.' و قيل: إِنّما نسبوا إلى رئيس لهم 
يقال له عبد الله بن فطيح الكوفى." 

و روي أن مشايخ العصابة و فقهاءها قالوا بإمامته. حيث حكي عنهم أنّهم قالوا: 
«الإمامة فى الأكبر من ولد الإمام»؛ فمنهم من رجع عن القول بإمامته لما امتحنوه 
بمسائل من الحلال و الحرام و لم تكن له قدرة على الجواب, و لما ظهر منه ما لا ينبغي 


.1437 : و يقال لهم : السرحوبية أيضاً. بحار الأنوار /77: 177؛ مجمع البحرين "1: 14 مادة «جرد». جامع المقال‎ .١ 

”. قال العلامة المجلسى هو : سليمان بن حريز. 

"'. و من عقائدهم أنه تصح إمامة المفضول مع وجود الأفضل. و أبو بكر و عمر إمامان و إن أخطأت الأَمَةَ في 
البيعة لهما مع وجود على 4ه , لكنّه خطأ لم ينته إلى درجة الفسق . 
أنظر : الملل و النحل :١‏ 104 ؛ الفرق بين الفرق : 17 ؛ مقالات الاسلاميين :١‏ 10 . 

؛. عن أبى عمر سعد الجلاب. عن أبى عبد الله #ة قال : لو أن البترية صف واحد مابين المشرق و المغرب. 
ما أعرّ الله لهم دينا. رجال الكشي : بحار الأثوار ا 18. 

. راجع جامع المقال: .14١‏ 

. ١١ راجع : بحار الأنوار/77:‎ .١ 

/. راجع : مقباس الهدابة 7: 777. 


© 


أن يظهر مثله من الإمام. ثم إن عبد الله بقي بعد أبيه سبعين يوماً. فمات و رجع الباقون 
بموته إلا شرذمة قليلة منهم -عن الول بإمامته إلى القول بإمامة الامام موسى بن جعفر 
الكاظماية .' و تدبر. 

و الخبر المرويّ من أن الإمامة لا تكون في الأخوين بعد الحسن و الحسين يه و 
غيره من الأخبار الدالّة على الإمام وا 

[*] و منهم الواقفيّة: وهم القائلون بالإمامة إلى الإمام موسى بن جعفر 
الكاظم يه , فوقفوا عليه.ة . 

[] و منهم الكيسانيّة :' وهم القائلون بإمامة علىّ أمير المؤمنين و الحسن و 
الحسين [:82]. و محمّد الحنفية؛ و زعموا أنه حي سيظهر. 

[4] و منهم الناووسيّة: و هم القائلون بإمامة الإمام علىئلظة إلى الإمام جعفر بن 
محمّد الصادق له فوقفوا عليه#ة و قالوا: إن الصادق#ة حي لا يموت حتّى يظهر. 
فيظهر أمره و هو القائم المهدي. 

قيل : سمّوا بذلك لانتسابهم إلى رجل يقال له: الناووس . و قيل: بل نسب إلى قرية 
م ا 

[3] و منهم الإسماعيلية: وهم القائلون بالإمامة إلى الامام جعفر بن محمّد 
الصادق ييه . ثم ابنه إسماعيل فوقفوا عليه. 

[] و منهم الاماميّة َه الاثنى عشرية: 

أعني الفرة ف القيدقة لالس ةيو هم القائلون بإمامة جميع الأئمّة إلى القائم الهادي 
المهدي صلوات الله عليه و عليهم أجمعين. 


.010 : ” إلى هناما نقله الكشى يِه في رجاله ج‎ .١ 

". أنظر الكافي 187:1 باب : إثبات الإمامة في الأعقاب. 

7 و قال الشيخ المفيدي (و هم أوَّل من شد عن الحقى) الفصول المختارة 7 : : 41. و حكاه المجلسى يه في بحار 
الأنوار/71: ١‏ . 

. رجال الكشى 109:7 ؛ لااحظ حول الناووسية : فرق الشيعة : 19 ؛ ريحانة الادب 4: ١1١1‏ ؛ نفايس الفنون 111:57 . 
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و أمّا باقى الفرق [١]«المفوضة»‏ المعتقدين أن الله تعالى خلق محمَّدايَية. و 
فوّض إليه خلق الدنياء فهو الخالق لما فيها!! و قيل: فوّض ذلك إلى على يهه! 

[1] و «المرجئة» المعتقدين أنه لا تضرٌ مع الإيمان معصية. كما لا تنفع مع الكفر 
طاعة. و إِنّما سمّوا بذلك لاعتقادهم أن الله تعالى أرجأ تعذيبهم على المعاصى. أى 


١ 4 


اخره عنهم. 

[*] و «الغلاة» المعتقدين أن عليًاً- صلوات الله عليه هو إله الخلق كافة . 

[4] و «المجسّمة)» من الغلاة المعتقدين أن سلمان الفارسي و انا قفي المسقدافه 
عمّار بن ياسر:و عمرو بن أميّة الصَمْرِيء هم الموكلون بمصالح العالم من جهة على 
صلوات الله عليه و هو الربٌّ؛ تعالى الله عن ذلك علوٌاً كبيراً. 

[0] و «البتريّة» بضمّ الباءء. المنسوبين إلى كثير النوّاء من الزيدية, الأبتر اليد. و جاء 
عن أبي جعفر محمّد بن على لله : أن جماعة دخلوا عليه و عنده أخوه زيد بن على 9 . 
فقالوا لأبي جعف ره : نتولى عليّاً و حسناً و حسيناً و نتبرّأ من أعدائهم. [قال: نعم. 
قالوا: نتولى أبا بكر و عمر و نتبرّأ من أعدائهم]' قال فالتفت إليهم زيد بن علي 9ه . 
فقال لهم : «أتتبرّؤون من فاطمة, بترتم أمرناء بتركم الله تعالى». فسمّوا بالبتريّة. " 

و جاء عن أبي عبد الله جعفر بن محمّد الصادق 2ه «لو أن البتريّة صف واحد بين 
المشرق و المغرب. ما أعرٌ الله بهم ديناً». * 


.١‏ قيل هم فرقة من المسلمين يقولون الإيمان قول بلا عمل. 
و قيل هم فرقة من المسلمين يقولون أنّه لا يضر مع الإيمان معصيّة .كما لا ينفع مع الكفر طاعة. 
و قيل : هم الفرقة الجبرية الذين يتولون إِنْ العبد لا فعل له و إضافة الفعل إليه بمنزلة إضافته إلى 
المجازت» كجرى النهر و دارت الرحى . 
أنظر حول النرجئة ؛ الملل و النحل :١‏ 47 ؛ فرق الشيعة : 1/6 ؛ كشّاف اصطلاحات الفنون 7: 04؛ توضيح المقال : 
0 مقباس الهدابة 7: 770. و أيضاً الروايات الواردة فيهم : الكافى 017:١‏ ح 7؛ وسايل الشيعة 16: ,370١‏ ح 
3" 

. سقط في الأصل و أضفناه من المصادر . 

"'. رجال الكشي 7: 105 ؛ بحار الأنوار 7/7: 17/8. 

4. رجال الكشي 7: 7١7‏ ؛ بحار الأنوار 7/ا: .16٠١‏ 
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الخاتمة 
في علل اختلاف الحديث 

و أمًا الخاتمة: 

فقد روى ثقة الإسلام قدس الله روحه -في الكافي في باب اختلاف الحديث ما 
هذا لفظه: 

عن علي بن إبراهيم بن هاشم » عن أبيهء عن حمّاد بن عيسى . عن إبراهيم بن عمر 
اليمانيّ؛ عن أبان بن أبي عيّاش, عن سليم بن قيس الهلالي قال: قلت لأمير 
المؤمنين 2# : إِنّي سمعت من سلمان و المقداد و أبيذرٌ شيئاً من تفسير القرآن و 
أحاديث عن النبئَية غير ما في أيدي الناس., ثم سمعت منك تصديق ما سمعت 
منهم. و رأيت في أيدي الناس أشياء كثيرة من تفسير القرآن و من الأحاديث عن 
نبي اللي أنتم تخالفونهم فيهاء و تزعمون أن ذلك كله باطل ؛ أَفْتّرى الناس يكذبون 
على رسول الله يه متعمّدين» و يفسّرون القرآن بآرائهم؟ 

قال: فأقبل علئ.2ة فقال: «قد سألت فافهم الجواب: 

إن في أيدي الناس حم و باطلاً؛ و صدقاً و كذباًء و ناسخاً و منسوخاً, وعاماً و 
خاضاً. و محكماً و متشابهاً. و حفظاً و وهماً. و قدكُذِب على رسول اَهَل في عهده 
حتّى قام خطيباً فقال: أيّها الناس قد كَثْرَتْ على الكذابة. فمن كذب على متعمّداً 
فليتبوَأ مقعده من النار. 

ثم كُذب عليه من بعده. و إِنّما أتاكم الحديث من أربعةٍ ليس لهم خامس : 

رجل منافق يُظهر الإيمان متصنّع بالإسلام, لايتأئم و لايتحرّج أن يكذب على 
رسول اليه متعمّداً؛ فلو علم الناس أنّه منافق كذَّابٍ لم يقبلوا منه و لم يصدّقوه. و 
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لكئّهم قالوا: هذا قد صحب رسول الْهكليهُ ورآه و سمع منه. فأخذوا منه وهم 
لايعرفون حاله. و قد أخبر الله تعالى عن المنافقين بما أخبره» و وصفهم بما وصفهم. 
فقال عرّ وجل : ووَإِذَا رَأَْتَهُمْ تُعْجِبْكَ أَحْسَامُهُمْ وَإن يَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ»' ثم بَقوا 
يقد افتقة يوا إلى أنمة الفتاذلة و الناعاة إلى الناربالدووى الكتدياز السهتان تو لوهم 
الأعمال: و حملوهم على رقاب الناس. و أكلوا بهم الدنياء و إِنّما الناس مع الملوك و 
الذثنا الاهن عضيه الله انه فهذا أخد الاريعة: 

و رجل سمع من رسول اللي شيئاً؛ لم يحمله على وجهه. و وَهِم فيه. و لميَتَعَمّدْ 
كذباً؛ فهو في يده يقول به و يعمل به و يرويه» و يقول: أنا سمعته من رسول الله ع . 
فلو علم المسلمون أنه وهم لم يقبلوه, و لو علم هو أنه وَهُمٌ أرفضه. 

و رجل ثالث: سمع من رسول الْهيَلله شيئاً أمر به, ثمّ نهئ عنه. و هو لا يعلم. أو 
سمعه ينهئ عن شىء ثم أمر به» و هو لايعلم . فحفظ منسوخه و لم يحفظ الناسخ. فلو 
علم أنه منسوخ لرفضه. ولو علم المسلمون إذ سمعوه منه أنه منسوخ لرفضوه. 

و رجل رابع لم يكذب على رسول الله مبغض للكذب خوفاً من الله و تعظيماً 
لرسول اللهيلة لم ينسه. بل حفظ ما سمع على وجهه, فجاء به كما سمع. لم يزد فيه ولم 
ينقّص منه. و علم الناسخ من المنسوخ» فعمل بالناسخ و رفض المنسوخ. فإِنَ أمر 
النبئ ييه مثلّ القرآنٍ ناسخّ و منسوخ. و خاصٌ و عامٌ؛ و محكم و متشابه. و قدكان 
يكون من رسول اللْهطيِة الكلامٌُ له وجهان :كلامٌ عام وكلامٌ خاص مثل القرآن. و قال الله 
عرّ وجل في كتابه 9مَآ ءَانَّسَكُمُ آلرّسُولُ فَُدُوهُ وَمَا نَهِسِكُمْ عَنُّْ فَانتَهُوا4' فيشتبه على 
من لم يعرف و لم يدر ما عنى الله به و رسو لهي ؛ و ليس كل أصحاب رسول الله يي كان 
يسأله عن شيءٍ فيفهم , و كان منهم [مَن]' يسأله و لايستفهمه حنّى أن كانوا ليحبّون أن 
يجيئ الأعرابىّ و الطّارئٌ؛ فيسأل رسول اهيل حتى يسمعوا. 


.5/77 المنافقون:‎ .١ 


31 الحشر: 2/09ى,. 
و الزيادة من المصادر. 
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و قدكنت أدخل على رسول الْهيِقِة كلّ يوم دخلة وكلّ ليلة دخلة؛ فيخلينى فيها. 
أدوى تسسية وار وقد عن تياب سول اناك آله لديفيه لقا دمن الاين 
غيري» فربّما كان [في بيتي] يأتيني رسول الْهيَِ أكثر ذلك في بيت . و كنت إذا دخلت 
عليه ببعض منازله أخلاني . و أقام عنّى نساءه. فلا يبقى عنده غيري. و إذا أتاني للخلوة 
معي في منزلي » لم تم عنّى فاطمة ؛ه و لا أحدٌ من بنيّ» و كنت إذا سألته أجابني و إذا 
نكت عو ديت سسائلى اقدأنى ذكها تولك عان وسول الكل أنه مين القدران لا 
أقرأنيها و أملاها علىَّ؛ فكتبتها بخطي. و علمني تأويلها و تفسيرهاو ناسخهاو 
منسوخها و محكمها و متشابهها و خاصّها و عامّها. و دعا الله أنْ يعطينى فهمهاو 
حفظلها نا شنيك أبذ عن كناك لاو لآ عنما أملن طلم و كته وني دعا زالل] ليما 
دعاء و ما ترك شيئاً علّمه الله من حلال و [لا] حرام و لا أمرء و لا نهي كان أو يكون؛ و 
لاكتاباً منزلاً' على أحدٍ قبله من طاعة أو معصية. إِلّا علّمنيه و حفظته فلم أنيس حرفاً 
واحداً ثم وضع يده على صدري و دعا الله لي أن يملا قلبي علماً و فهماً و حُكماً و 
نوراً. فقلت: يا نبئّ الله» بأبي أنت و أُمّي , منذ دعوت الله لي بما دعوت لم أنيس شيئاً و لم 
ع ريو احاح رقو عا امار جا ا لجار اسان ف غات 
النسيان و الجهل»." 

و لايخفى ما في هذا الحديث من مجامع الكمالء و من الدلالة على عدم الإقدام 
على العمل بظواهر الأحاديث الواردة عنهي ما لم يعلم حالهاء من كونها ناسخة أم 
منسوخة. مقيّدة أم مطلقة؛ ظاهرة أم مؤوّلة؛. مكذوبة على رسول الهعِيّة أم غير 
مكذوبةء إلى غير ذلك ؛ بخلاف الأحاديث المرويّة عن الأئمّة صلوات الله عليهم 
أجمعين . فإنّها لانسخ فيها لكونها حاكية و مبنيّة وكاشفة و مفسّرة عن ما أخبر بِهيَّيةُ من 
الأحكام الشرعيّة وغيرهاء و قد أمروا-صلوات الله عليهم_بالأخذ بهاو التحديث فيها 
و الكتابة لهاء إلى غيرذلك مما عرفت. 


١‏ فى المطبوع «كتاب منزل» و لكن في النسخه منصوب و لعلّه صحيح لكون عطفاً ب«و ما ترك شيئا». 
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و أمّاما خالطها مما لايوثق بوروده عنهم ‏ صلوات الله عليهم ‏ فبالعلامات و 
القرائن المجرواع اوحار وا اا لي تحرص تمزه عير 


ينزل ماعدأه. 


[بحث في الأحاديث الموضوعات] 

ثمَ انه قد دلٌ الحديث صريحاً على أنّه كذب عليهيَة بل قوله يل «قد كثرت على 
الكذابة». تصريح بوقوعه مطلقاء غير مرّة كما لايخفى . 

قال شيخ المسلمين بهاء الملّة و الدين فى كتاب الأربعين ‏ بعد أن فسّر هذا 
الحدية الشورفه:ز افير المسنتب: 

«لاريب في أنه قدكذب على رسول اللْهية للتوصّل إلى الأغراض الفاسدة و 
المقاصد الباطلة من التقرب إلى الملوك و ترويج الاراء الرّائفة و غير ذلك؛ و دعوى 
صرف القلوب عن ذلك ظاهرة البطلان, و ما تضمّنه هذا الحديث من قولهيية : «قد 
كثرت على الكذابة» دليل على وقوعه. لأنّ هذا القول إمّا أن يكون قد صدر عنهية أو 
لاءو المطلوب على التقديرين حاصلٌ كما لايخفى. و لوجود الأحاديث المتنافية التي 
لايمكن الجمع بينها و ليس بعضهاء ناسخاً لبعض قطعاً. 

و ما ذكرهلة من وضع الحديث للتقرّب إلى الملوك قد وقع كثيراً. فقد حكي 
غياث بن إبراهيم دخل على المهديّ العباسيّ وكان يحب المسابقة بالحمام. فروى 
عن النبيّ أنه قال : «ل سبق إلا في خف أو حافر أو نصل أو جناح» فأمر له المهديّ بعشرة 
آلاف درهمء فلمًا خرج قال المهديّ : أشهد أن قفاه قفاكذاب على رسول الله يي . ما قال 
رسول اللْهكَية «أو جناح» و لكن هذا أراد أن يتقوّب إلينا. و أمر بذبح الحمام. و قال: أنا 
حملته علئ ذلك . 

وقد وضع الزنادقة ‏ خذلهم الله -كثيراً من الأحاديث و كذلك الغلاة و الخوارج. و 


يحكى أن بعضهم كان يقول بعد ما رجع عن ضلالته -: أنظروا إلى هذه الأحاديث 
عَم تأخذونها: فانا كنا إذا رايتارانا وضعنا له حدينا . 

و قد صئّف جماعة من العلماء كالصنعاني و غيره كتباً فى بيان الأحاديث 
الموضوعة :و غدواعق ترك الاختاديف: 1 

]١[‏ «السعيد من وعظ بغيره و الشقى من شقي في بطن أَمّه». 

] #التحنة قاد الأسشاء: 

[؟]«طاعة النساء ندامة»). 

[4]«دفن البنات من المكرمات». 

[6] «أطلبوا الخيرَ عند حسان الوجوه». 

[3] «لا هم إلا هم الدين و لا وجع إلا وجع العين». 

[/ا] «الموت كفارة لكل مسلم). 

[6] «التجار هم الفجّار). 

[9] قال الصنعاني في كتاب الدر الملتقط: و من الموضوعات ما زعموا أن النبى كلل 
قال: (إِنَ الله يتجلّى للخلائق يوم القيامة عامّة و يتجلّى لك يا أبا بكر خاضة». 

[١٠]و‏ أنه قال: «حدّئني جبرئيل8! أنَ الله تعالى لما خلق الأرواح اختار روح أبي 
بكر من بين الأرواح». 

و أمثال ذلك كثير. ثم قال الصنعاني: و أنا أنتسب إلى عمر و أقول فيه الحقّ لقول 
النبىَيَيِ : «قولوا الحقّ ولو على أنفسكم أو الوالدين و الأقربين». فمن الموضوعات ما 
روك:* 

[13] إن أول ما ينطن كتانه يميه عه تن السطاني وله ماع كقماء التصين» 
قيل: فأين أبو بكر؟ فقال: «سرقته الملائكة». و منها. 

[17]«من سب أبا بكر و عمر قتل» و من سب عثمان و عليًا جلد الجلدة». 

إلى غير ذلك من الأحاديث المختلقة. 


|| ان الأنيسة وال غنية النف 3 وا 


ومن الموضوعات: 

[] ازر غبَاً تزدد حبأ. 

[غ١]«النظر‏ إلى الخضرة يزيد فى البصر). 

[16]«من قاد أعمى أربعين خطوة غفر الله له». 

[11] «العلم علمان: علم الأديان, و علم الأبدان». 

انتهى كلام الصنعانئ متمّحاً.' 

وقد ظهر فى الهند بعد الستمائة من الهجرة شخص اسمه «بابا رٌنّنْ» ادّعى أنّه من 
تناع ربم ول اننا علو السك إل للكه اود عرو جا ادف وو اخطلق انا ويك 
كثيرة؛ زعم أنه سمعها من النبئ #2 . 

قال مناعسن القفؤنن #سفيفنا تلك الاخاديك من اضحاتب أضكابة وو قد ميت 
الذهبيّ كتاباً في تبيين كذب ذلك اللّعين سمّاه كسر*وثن بإبارئ و الأحاديث الموضوعة 
أككوامة أن تتحصبى.' اتقيين: 

فعليك بمعرفة الأحاديث و أحوالها و أسانيدها و رجالها مع الفكر العميق و 
التأمّل الدقيق. بالدرك الوقاد و الذهن النقاد, و ملازمة الورع و التقوى و التمسَّك 
بالحبل الأقوى. في العمل و الفتوىء لتفوز بالرضوان و ثواب المئّان و نعيم الجنان. 

و إلى هناكلفت القلم بالتسطير و الحمد لله على التيسير. 

انّفق الفراغ من تنهيجها ليلة الأسبوع و نصف الميقات من الشهر الخامس من 
السنة التاسعة من العشر الثامن» بعد رمي رأس الغل من الهجرة النبوية على مهاجرها 
و آله أفضل الصلوات و أتَمْ التحيّات -في النلدة التتعر و ده وراك سيت اسان 
الخيرات., و الحمد لله وحده. 


3 كتاب الأربعين للشيخ البهائي :177, الحديث الحادي و العشرون. 


0 


١١ البو لكي السقد تهون الاميم تخقق ميو لكي ذا الها زف وبنير وك‎ ٠. 


"- 


مجلدات. 


. الأنساب» للسمعاني» تحقيق : عبدالرحمان بن يحيى المعلمي اليماني ؛ الطبعة الشانية. 


بيروت, 1م150 مجلدات. 


: بخار الأنواز: للعلامة محمد باقر المجلسى ٠ذار‏ الكتب الاسلاميّة : طهران» ١١‏ مجلدات: 


الثانية » مكتبة آية الله المرعشى. قم . 


: تعليقات على منهج المقال. لمحمد باقر الوحيد البهبهانى , الطبعة الحجرية. 
: تهذيب الأحكام, للشيخ الطوسي» تحقيق: السيّد حسن الموسوي الخخراساني, الطبعة 


الرابعة, دار الكتب الاسلاميّة » طهران, 716١اش‏ » ٠١‏ مجلّدات. 


. جامع المقال فيما يتعلن بأحوال الحديث والرجال, للشيخ فخر الدين الطريحي؛ تحقيق: 


كاظم الطريحي , مكتبة الجعفري » طهران. 


. خلاصة الأقوال (- رجال العلامة الحلّى)؛ للعلامة حسن بن يوسف بن المطهّر الحلى: 


تحقيق : محمّد صادق بحر العلوم » الطبعة الثانية» مكتبة الرضى » قم. 


. الدراية في علم مصطلح الحديث؛ للشهيد الشاني زين الدين بن علي العاملي: مطبعة 


النعمان: النجف الأشرف . 

٠‏ الذربعة إلى تصانيف الشيعة, للشيخ آقا بزرك الطهرانى. الطبعة الثشالثة. دار الاضواء. 
مك6 مجلرات. 

. الرجالء لابن داود الحلى, جامعة طهران, طهران . 

. رجال النجاشي , للشيخ أحمد النجاشي , تحقيق : السيّد موسى الشبيري الزنجاني , مؤسسة 
النشر الإسلامى لجماعة المدرّ سين قم. 
المرتضىء الطبعة الأولى » دار القرآن الكريم» قم, 400١ه ‏ ؛ مجلّدات . 
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يفا 


الرعابة فى علم الدرابة. للشهيد الثانى , تحقيق: عبد الحسين محمّد على البقال. الطبعة 
الأولى. مكتبة آية الله المرعشى ء قم. 1١08‏ اق. 


. الرواشح السماوية؛ للميرداماد محمّد باقر الحسينى الاسترآبادي, الطبعة الحجرية . قم. 
. روضات الجنات فى أحوال العلماء والسادات؛ للسيّد محمّد باقر الموسوى الخوانسارى. 


مكتبة اسماعيليان» قم, /امجلّدات. 


. رياض العلماء و حياض الفضلاء, للشيخ عبد الله الأفندي. تحقيق : أحمد الحسينى. مكتبة 


آية الله المرعشىء قم /امجلدات . 


: طبقات أعلام الشيعة, للشيخ آقا بزرك الطهرانى ‏ الطبعة الثانية . مكتبة اسماعيليان, قم 0 


. عدّة الأصولء للشيخ الطوسى» تحقيق : محمّد مهدي نجف. الطبعة الأولى. مؤسسة آل 


. عيون الأخبار, لابن البطريق, مؤسسة النشر الإسلامى. قم /1٠1١ه.‏ 
عيون أخبار الرضالية . للشيخ الصدوق؛ تصحيح: الشيخ حسين الأعلمي. مؤسسة 


الأعلمى » بيروت» 19814م» مجلّدان. 
الفهرست, للشيخ الطوسى؛ تصحيح : محمّد صادق آل بحر العلوم, مكتبة الشريف 
الرضى» قم. 


. قواعد الحديث, للسيّد محيى الدين الغريفى, الطبعة الأولى, مكتبة المفيد؛ قم. 
. 


الكافي , لأبى جعفر ثقة الإسلام محمّد بن يعقوب الكلينى» تحقيق : على اكبر الغمّاري , 
الطبعة الأولى : دار الكتب الاسلاميّة » طهران, ١71‏ ش /٠ ١‏ مجلّدات . ١‏ 

كشف الظنون؛ للحاجى خليفة , دار إحياء التراث العربى : بيروت» ١‏ مجلّدات (مع إيضاح 
المكنون و هديّة العارفين). 

الكنى و الألقاب, للشيخ عباس القَمّى » الطبعة الخامسة. مكتبة الصدر . طهران, /77١هء ‏ 
مجلدات. 


. معجم رجال الحديث, للسيّد أبو القاسم الخوئيء الطبعة الرابعة» دار الزهراء؛ بيروت. 


8م 73١‏ مجلّدات. 
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. مقباس الهدابة في علم الدرابة. للشيخ عبد الله المامقانى » تحقيق : محمّد رضا المامقانى. 
الطبعة الاولى؛ مؤسسة آل البيت 82 , قم 85١١‏ ١ه,‏ لامجلدات. 

منتقى الجمان في الأحاديث الصحاح و الحسان, للشيخ حسن بن زين الدين العاملى العاملى ؛ 
تحقيق : على أكبر الغفاري. الطبعة الاولى؛ جامعة المدرّسين. قم.77١1١ش.”‏ 
يخلدانت: ْ 

نهابة الدرإبة (- شرح الوجيزة للشيخ البهائي». للسيّد حسن الصدر العاملى الكاظمي, 
تحقيق : ماجد الغرباويء الطبعة الأولى» نشر المشعرء قم. 

وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشربعة, للشيخ محمّد بن الحسن الحرٌ العاملى , تحقيق : 
عبدالرحيم الرباني الشيرازي» الطبعة الخامسة, دار إحياء التراث العربي؛ بيروت». 
7م. 7٠١‏ مجلدات. 

وصول الأخيار ,الى أصول الأخبار؛ للشيخ حسين بن عبد الصمد العاملي. تحقيق: عبد 
اللطيف الكوهكمري ؛ مجمع الذخائر الاسلاميّة ؛ قم. 
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إن لتقييم الحديث دوراً أساسياً في استعماله و الاستدلال به فى العلوم المختلفة 
الإسلامية» و قد تصدّى الأعلام منذ أقدم عصور الثقافة الإسلاميّة لوضع قواعد التقييم 
من جوانب مختلفة للحديث. فقد بحثوا عن كل راو وقع في سند الحديث في علم 
الرجالء وله قواعد خاصّة و كتبوا حولها عدذة كتب ضخمة. و بحثوا عن سند الحديث 
الذي يركّب عن الرجال الرواة أيضاً فى علم الدراية» و هذا العلم يعد الباحث عن 
أضول العديك وشرائط قوله اورذة»واقهه ا قواعدو أضول المح هن نيدة الحدية 
و متنه وكيفيّة تحمّله و آداب نقله. و قد كتبوا عدّة كتب و رسائل فى قواعد هذا العلم. 

لكن من المؤسّف جد أنَ الجهود العلميّة في هذا المجال قد تباعد عن صنعة 
و الدراية لم يطبع قط. 

ومن أبرز المؤلفات فى هذين الحقلين كتاب القواميس الذي ألْف فى علمى رجال 
الحديث و الدراية» فقد تمّ تحقيق قسم الدراية منه فى مجموعة خاصّة بكتب دراية 


المقدزمة: 


الحديث و سوف يتم تحقيق قسم الرجال منه فى مجال آخر إن شاء الله . 


- 


مؤلفه: 
هو المولى آقا بن عابد بن رمضان بن زاهد الشيروانىء الدربندي, الحائري 


طهران؛ و يسمّى بباب الأبواب, و نسب إلى شيروان و هو مدينة من بلاد تركستان التى 
أخذتها روسنا من.دولة آيران: ش 

درس المقدمات عند علماء مولده ثمّ هاجر إلى قزوين و استفاد مباحث من الفقه 
والأتول و التعديك والسككدين أعؤه متاك ى 

ه١1١17١ المولى الشيخ محمّد صالح البرغاني الحائري, المتوفى‎ ١ 

”. المولى الشيخ محمّد تقي البرغاني, الشهيد الثالث» المقتول سنة 15717 ه 

#السرلق انا السكمى التوويتن» اسقاذوافى الممكلة و الفلسفة. 

و اشترك فى الجهاد ضد الروسيا -الذين غزو بلاد ايران عام ٠74١ه‏ _مع العلماء 
بزعامة السيّد محمد المجاهد الطباطبائي الحائري -. و قد توفى بعد رجوعه عن 
لجراي قو قر وي تة 11ن اغرو شين المعريك لكا كاوها بحواك سا فل ار 
كربلاء» فاستقرٌ هناك و استفاد من دروس المولى الشيخ محمّد المازندراني الشهير 
بشريف العلماء؛ في الأصول. و بعد وفاة أستاذه في سنة ١747‏ ه هاجر إلى النجف 
الأشرف: 

وكان تتلمّذ في النجف الأشرف على الشيخ على بن جعفر كاشف الغطاء المتوفى 
١0‏ هفي الفقه. ثمّ رجع إلى كربلاء و تصدى للتدريس و طال مكثه هناك فكان من 
أجلاء علمائها. و ناصب البابية أيّام ظهورهم في كربلاء و حاولوا اغتياله في داره فدافع 
عن نفسه إلى أن هرب. لكنّه جرح جراحاً بالغة في وجهه فخرج إلى طهران. و قام بها 
مدّة ثمّ عاد إلى كربلاء و أقام بها إلى أن انتقل في آخر عمره إلى طهران و احتلٌ بها مقاماً 
سامياً و كان مقدّماً عند ناصر الدين شاه القاجار و عند الناس كافة . 


أحواله: 
كل من ترجّمه وصفه ب: عالم متبحر, فقيه أصولي فاضل, حكيم بارع, رجالي 
محدّث. محقق مدقق, جامع المعقول و المنقول. 
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كان كثير الجدل و كان معروفاً بذلك فكان يعترض أستاذه في مجلس درسه. 

و كان يولي كتب الحديث تعظيماً بالغأ. بحيث كان إذا أخذ بيده كتاب التهذيب 
للشيخ الطوسي قبّله و وضعه على رأسه كما يفعل بالقرآن الكريم و يقول: إن كتب 
الحديق لها عظمة لتر ' 

وكان آمراً بالمعروف و ناهياً عن المنكر. لا تأخذه في الله لومة لاثم فكان نموذجاً 
فريداً من الحكماء الإلهيين حيث كان يعارض علانية و بدون هوادة كل رأي ينافى 
ضرا الححدة و كان ينين وار المرة ويتطار لج اشع باصت هط 
يرمي عقائد الأخبارية بالبطلان.' 

وكان خشن الكلام في المذاكرة حتى نفر الطلاب منه. 

وكان يعظ فى طهران و يرقي المنبر فى العاشوراء و يذكر خبر مقتل الحسين و 
يبكي و يلطم تلى رأسه و يظهر أشدّ الجزع و يبكي الناس لبكائه." 


مؤلفاته: 

قد ذكر شيخنا المحمق الطهراني تأليفاته و هذه قائمتها: 

ا ار الشهادة اسمه إكسير العبادات فى أسرار الشهادات. 

وهو مرتّب على أربعة و أربعين مجلساً و ألّفه مدّة ثمانية عشر شهرأو فرغ منه 
صبيحة يوم الجمعة منتصف ذى قعدة سنة 179/7 ه. 

فال الظهواتى وو عع كيه كدرو مي مقا نقيت 20 فت بذ االكتكاك ور لا 
توجد في الكتب المعتبرة و إِنّما أخذها عن بعض المجاميع المجهولة:. إنُكالاً على 
قاعدة التسامح في أدلّة السنن.مع أنه لايصدق البلوغعنه بمجرّد الوجادة بخط مجهول. 


.04 الفوائد الرضوية:‎ .١ 
.8-41١ : ؟. مذاهب و فلسفه٠در أسياى وسطى‎ 
.3/ :” اعيان الشيعة‎ ." 


7 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


و قد تعرّض شيخحنا في اللؤل و المرجال إلى بعض تلك الأمور فلا نطيل بذكرها.' 

و قال المحدة القمّى : و أسرار الشهادة مشتمل على مطالب لا يمكن الاعتماد 
00 

و قد طبع هذا الكتاب مكرراً و الطبع الأخير منه وقع في ثلاثة مجلّدات. 

؟. جواهر الابقان 


الشهادة" 
“"'. الجوهرة فى لذ كوو ورالسية الا سين فك أ اسمه جوهر الصناعة في 
الاح ل * 


ألّفه للميرزا رضي خان الملقّب بميرزا على جاه بهادر خان. بعد قراءته عليه 
شطرا من العلوم؛ و فرغ منه في السبت الثالث من ذي الحجّة في 171/7١ه.‏ 

و هوكتاب لم يكتب مثله في بابه من حيث البسط و التحقيق, فلله در مؤْلّفه. و قد 
رنّبه على مقدّمة في فهرس أبوابه الخمسة و العشرين و خاتمة. و طبع بلكهنو في 
هاو فعة إجارتة العلميدء السنيف فيرزا وض كان الموسوى الهندي ودكر فبها 
بعض تصانيفه.” 

سيت الالموك مده ماني" 

و قد ردّ عليه الميرزا محمود شيخ الإسلام برسالة,اثبات عدم حجية الأصول المثبتة. 

4. خزائن الأحكام 


. الفوائد الرضوية: 01. 
. الذربعة 0: 75318. 


حذد ا بيجمدا ا الجمحا ا الحم 


. أعيان الشيعة 7: //. 
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وهو شرح للدرة النجفية و هي منظومة السيّد بحر العلوم في الفقه.و قد وصفه 
الدربندي في إجازته لميرزا رضي خان المذكور آنفاً أنه قريب من مئة ألف بيت. و هو 
بطرج بده 

ان امو 

قال فى أجازته السابقة الذكر: إن خزائق الأصول فى فنون الأدلة العقلية و العقائد 
اليتون العند | وبالعماكمن اتمانين القدبي: ْ 

يبدأ الجزء الأوّل بمباحث الحسن و القبح و ينتهى بآخر البراءة. و كان الفراغ منه 
يوم الأربعاء التاسع و العشرين من شهر ربيع الأوّل سنة /70١ه.‏ 

و يبدأ الجزء الثاني بالاستصحاب إلى آخر بحث تبدّل الموضوع. ثم يبدأ بمقدّمة 
كتاب آخر و هو كتاب مسائل التمرينيات كما يأتي. 

طبع في طهران في 11717ه في مجلَّدِين : أوّلهما في أصول الفقه. و ثانيهما في 
أصول العقائد و الدراية و الرجال و غيرها." 

. الرسالة العملية 

فارسيّة قرب سبع آلاف بيت فى مسائل التقليد و الطهارة و الصلاة. ذكرها في 
إجازته الآنفة الذكر. " 

. سعادات ناصري 

مقتل فارسي و ترجمة إكسير العبادة في أسرار الشهادة؛ لكن ليس ترجمة جميعه بل 
هو مستخرج منه و ترجمه بالفارسيّة من مبحث مقام الحسين و وقعة الطف من ذلك 
الكتاب. و قد ترجّمه للسطان ناصر الدين شاه و جعله في ثلاثة عشر باباً. كل باب ذات 
مجالس . و طبع بايران 17/17 ه. * 


.1817 الذربعة /ا:‎ .١ 
.107 الذريعة لا:‎ . " 
.1867 :/ الذربعة‎ .” 
.؟5١71:1١ الذريعة‎ .4 
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9. عناوين الأدلّة في الأصول 

و هو مختصر كتابه خزائن الأصول و طبع معه. 

ا الس النفريتة أونة الفمريدات 

فقد اخترع علماً خاصًاً سمّاه بتمرينيّات و قال عنه: 

داق التمريتيات اللاي اكسدر عنه فين متتيع بز القزاعد الأصولقة و القواتيق 
الفمهيّة و إتمان المواعد الاصوليّة و استحداث الاصول الفمهيّة و استحكامها. و هو فى 
الحقيقة علم جديد و فن مخترع. لم يحم حوله السابقون. 

.١‏ القواميس أو قواميس القواعد 

رتّبه على عشرة فصولء أوّلها في طبقات الرواة الخمسة عشر. و ثانيهما في تمييز 
المشتركات إلى آخر الفصول. و في إجازته الآنفة الذكر قال: إِنّه أربعة عشر ألف بيت.' 

و الكتاب كان في علم الرجال أوَلاً؛ ثم أضاف إليه مباحث الدراية» قال: 

ِنَى لما فرغت من تصنيف هذا الكتاب في فنّ الرجال, ألحقت به بعد مدة فنّ 
اللدرانة: لأ راف 11ت تسود العامة تنق الى ظمم قات غلم لاوقا 
ل" 

و قد ذكره الشيخ الطهراني بعنوان طبقات الرواة أيضاً و ذكر أن اسمه القواميس' و 
ذكر أن له رسالة في معرفة الأسائيد أيضاً و تعرّض فيها لكثير من اصطلاحات العامّة نقل 
عنها السيد حسن صدر الدين في تهابة الدرإبة في شرح الوجيزة للبهايي. * 

و السيّد الأمين عنونه بكتاب في الدرابة» و استظهر كونه نفس رسالة معرفة الأساييد.” 
و الظاهر أن تعدّد العنوان لأجزاء كتاب القواميس نشأ عن تخلّل مدّة بين تأليف 
. الذربعة/71: 1949. 


. القواميس , قسم الرجالء الورقة ؟. 
. الذريعة .1١81/8:10‏ 
. الذريعة .711/:7١‏ 
. أعيان الشيعه 7 : /8/. 
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قسمى الرجال و الدراية منه. كما أن النسخ الموجودة منه أيضاً تكون منفصلة و لم 


وفاته: 

توفى -أعلى الله مقامه -سنة 1780١ه.‏ كما أرّخه الشاعر المؤرّخ الشيخ محمّد بن 
داوود الهمداني «إمام الحرمين» الكاظمي . فب المقطوعة التالية. قال: ومن جيّد 
التواريخ قولنا فى وفاة المولى أقا بن عابد بن رمضان الدربندي: 


عم سناافاة ل جر لا وهنا الحا يتل الكبنالة لاء 
يموت مفرد غداً في جمعه العلوم طُرَأ عَلَماْ مرتّجلا 
فاضل دربند و من فى عصره قدكان كهفاً للورى و موئلا 
فاتقصمت عٌرى الهدى بفقده و انقصمت ظهور من قال بلى 
ويد انان نع اضدة ( قلطاو ووخة ا عرف الا 


لكن العلامة شيخنا الطهراني أرّخ وفاته بسنة 1787ه, و ذكر أنّها كانت في 
طهرانء و قال: فأودع جسده الشريف هناك,ء فلمًا كشف عنه وُجد على طراوته. 
فحمل إلى كربلا و دفن في الصحن الصغير في حجرة دفن بها جمع من فحول الطائفة 
و أبطال العلم:كمؤلّف الفصول و الضوابط." 

والسبد الآمين قردديين التا تخي وذ كر ان مدقن نض يقر السك سمحت فد 
ابن صاحب الرياضء و أنه لم يخلف إلا بنتاً". * 


.٠١ 4 فصوص اليواقت فى نصوص المواقيت:‎ .١ 

انالك ازور 1021قا موف 

'. أعيان الشيعة 7 : /3. 

4. مصادر الترجمة : الأعلام ١‏ ؛ أعيان الشيعة 7 : 67/؛ الذربعة 7: 47: 77/4 و 04:1؛ ربيحانة الأدب 7: 715؛ 
الكنى والألقاب 77/8:7؛ لغت نامه دهخدا «فاضل» : 771 ؛ معجم المؤلفين ؟: 4٠”و "١4‏ !؛ مقذمة المنتقى النفيس من 
درر القواميس (تراثنا عدد 74):/ا86١1_ ١9/7‏ . 


منهج التحقيق: 
قد اعتمدنا فى تحقيق هذا الكتاب على نسختين : 
.١‏ نسخة كاملة استنسخها محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم الكرمانشاهى 
القرمسيني في سنة 0٠/11ه‏ وقعت في 0لاصفحة. 
كتب الناشخ في نهاية هذه النسخة ما نصّه : 
«إلى هنا نهاية خط المصتّف الأسخاذ العكدمة دام ظله وقد فرغتك و انا العيد 
الآثمّ الخاطئ الجانى محمّد بن إسماعيل القرمسينى موطناً و مولداً في يوم 
الأربعاء رابع شهر ذى الحجّة الحرام فى سنة ثمانين بعد مثتين بعد الألف من 
الهجرة النبويّة على مهاجرها آلاف الثناء و التحية من تسويد هذه الأوراق». 
كانت النسخة موجودة في مجموعة توجد مصوّرتها في مركز احياء التراث 
الإسلامى برقم 1817 من قسم المصوّرات. و رمزناها ب«ألف». 
جني عامل الخو الموواعة فر كفي ١‏ 1ف العام اللبير شع قالخا" 
0 ا 
«سلطان العلماء جعفر بن محمّد» و آخرها خاتم «مكتبة محمّد أمين الخويي النجفي». 
قد وقع السقط و التصحيف فيها كثيراً. و رمزناها ب«ب». 
و في الختام لابدّ أن نقدّم جزيل الشكر إلى الأخ الفاضل الشيخ فيض يور حيث 
استنسخ الكتاب و قابله بالنسختين. 
محمّد كاظم رحمان ستايش 


ها١1477 ربيع الأوّل‎ ١ 
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رسيا الات الأشلات 
قسسم السمورات 


لمر لع سكسل م ١‏ 


- سي 
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ل ماف ال الجى 

احدشمرتبا باللالمئدصؤعلعر داك لبزوغام لبي 

دعلا مليثإإشلق:نالحومبنا 000 
ويك لجتولالبدلاسزيلانن اذل الطان يأك نولي 
عايزن ره مضان زاهدالنواقالرر نرئاعطا مافممم يك 
انهم بو لسن ابالفرانمرف يه للاسنارعلالضناب زوه 
علدرسعل معز لوالالا ماد والتون ماوت دالااد 
ومسذات كا حدث رادا مروما تعلق ذلك فعولؤييف 


: 0 حول الرواة مزحت 00 | 


اىرحت حتانصا: يم العلا والموتف امد وحس محالم , 
ئ الم والشدع ومن ذلك واساعؤم الام ولاك والسو 
النامة اجرف :اإإنيكات وغللا دعر فوع العلطوهة 
مها اواسما فهاع رماع اتلك روحبم نَلك سالا هالع 
انالررامك مركن رمال ككنا نرككون حاءرنهاناء وناتارمكنا 


.ما 


تعبوير المتخطوطلة 


ا 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


و الحمد لله رب العالمين» و صلى الله على سيّد المرسلين و خاتم النبيّين» و على 
أهل بيته القدّيسين المعصومين الأكرمين الأطيبين الأطهرين. 

اما بعك 

فيقول: العبد الأحقر اللائذ بأذيال ألطاف ربّه الكريم» المشتهر بآقا بن عابد بن 
رمضان بن زاهد الشيرواني الدربندي -أعطاهم الله تعالى طروسهم' بأيمانهم يوم 
العيانية: 

الفنَ الثاني من فئّي علم الأسناد: علم الدراية» و هو علم يقتدر به على معرفة 
أخوال الأسانيد:واليظون للأخاذنث و الأخبار و عقات تحمل الحديت و آدائةوسا 
يتعلّق بذلك. 

فنقول في تعريف علم الرجال: إِنّه علم يقتدر به على معرفة أحوال الرواة من 
حيث أنّهم رواة أي من حيث اتصافهم بالعدل أو الموتقيّة أو المدح و حسن الحال أو 
الضعف و الذمّ و القدح و نحو ذلك و أيضاً على معرفة الأصول الكلّية و الضوابط 
التامّة التى بها يعرف تمييز المشتركات و خلوٌ الأسانيد عن وقوع الغلط و نحوه فيها أو 
اشتمالها عليه و ما يتعلق بذلك. 

و وجه تسمية ذلك بعلم الرجال -مع أن الرواة كما قد يكونوا رجالاً فكذا قد 
تكون" جماعة منهم نساءً و بناتء و هكذا أطفالاً مميّزين -هو أن الأوائل كانوا 


. الطروس : جمع طر سس . و هو الورق. و يريد هنا كتبهم يوم القيامة‎ .١ 
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يصدّرون كلامهم بمقالة أن فلاناً و فلاناً و فلاناً من أصحاب الباقرة, و أنّ الفلانى و 
الفلاني من أصحاب الصادق #ة و هكذا. و نظائر ذلك غير عزيزة. ْ 

أماكزى أن العلنء فد سمو غلم العقائديو أصوول النريخ بعلم الكلذم: لأن الأوائل 
كانوا يصدّرون مقالاتهم و مباحثهم بأنَ الكلام في كذا و الكلام في كذاء و أنّهم كانوا 
يبحثون كثيراً في مسألة كلام الله تعالى . 

وكيف كان فإنّه قد يستفاد من كلام جمع أن علمي الرجال و الدراية يطلق عليهما 
علم أصول الحديث و هكذا علم الإسناد. 

قد يعرّف علم الإسناد في كلام بعضهم بأنّه : علم يبحث فيه عن صحّة الحديث أو 
ضعفه ؛ ليعمل به أو يترك من حيث صفات الرجال و حال التحمّل و صيغ الأداء. و 
المتراءئ من ذلك -كخلط جمع من علماء العامّة بين مسائل علمي الدراية و الرجال ‏ 
هو أنّهما فنّ واحدء و أنت خبير بأنَّكلاً منهما فنّ مستقلٌ و علم على حدة. 

نعم يمكن أن يقال: إِنّه إذا لم يلاحظ فى البين الأصول الكليّة التامّة الكافية و الضوابط 
النافعة الشافية فى علم الرجال كما أن كتب المُعْظم لو لم نقل كتب الكل خخالية عن 
الإشارة إليهاء لا يستبعد حينئز عدّ علم الرجال قسماً من أقسام علم الإسناد و باباً من أبوابه. 

لالط اران مط حك اناده ويك غك اضرق افيه يهم ون الرامة از 
تقول أن غك الاسساد: وسكا أمنول الحديك:و إن كان أغع إتزلاقاً' ينعد أن كل والجيد 
منهما يطلق على كلا العلمين ‏ أي علمي الرجال و الدراية إلا أنَا نقول: إن كلّ واحد من 
علمي الرجال و الدراية يغاير الآخر فيكون كلّ واحد منهما علماً مستقلاً و فنا على حدة. 

فإذا عرفت هذا المقدّمة فاعرف مقدمة أخرى.ء و بيانها: أنَّ علم الدراية مثل علم 
الرجال فى كون مغرفته من الأمور اللازمة للمجتهد وكونه شرطاً من شرائظ الاجتهاد. 
فكما أن الاجتهاد يتوقف تحمّقه على معرفة علم الرجال فكذا يتوقف على معرفة 
الدراية» فوجد عدم إشارة جمع إلى لزوم معرفته ممّن أشاروا إلى لزوم معرفة علم 


.١‏ أثبتناه من نسخة «الف». 
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الرجال. و هو أن ما يجب معرفته من علم الدراية مما توجد الإشارة إليها في جملة 
نور ان كتين اا يو ابسن سكن مذ لوعت ار قعنا ليشت عن لظ 

فل الكاذه المشبع فن هذا المقام إنلحا يطلب من نينا الأضولية: 

ن لايع غليك أن الدكة فى اضطلاح علماء الأسزق وشكة عند اهل الحديت 
هي : قول المعصومة أو فعله أو تقريره. و الحديث عندهم: ما يحكي قول 
المحضودتقا أل ليله اشر يومد ى لخر يرادقة اسيك ظلد اكز الحطو. 

و قد ذكر بعض فضلاء العامّة أنّه قيل: الحديث ما جاء عن النبى يي . و الخبر ما 
جاء عن غيره؛ و من ثمّة قيل لمن يشتغل بالتواريخ و ما شاكلها: «الأخباري» و لمن 
يشتغل بالسنّة النبويّة : «المحدذث». و قيل: بينهما عموم و خصوص مطلق. فكل 
حديث خبر من [غير] عكس,' 

هذاء و قد تجىء منًا الإشارة في بعض مباحث هذا الفنّ إلى أنّه قد اصطلح فقهاء 
الشافعيّة على إطلاق الأثر على ماكان موقوفاً على الصحابي فمن بعده. و الخبر على ما 
كان مأثوراً عن النبئ عل . 

ثم لايخفى عليك أن المحدّث أعمَ إطلاقاً من الأخباري و إن قلنا بأنَ الخبر يرادف 
الحديث ؛ فإنَ كل أخبارىّ محدّث من غير عكس ؛ فإِن المحدّث كما يطلق على 
الأخبارىّ المخالف للمجتهد -فى جملة مهمّة كثيرة من المسائل و المباحث ‏ فكذا 
بظلق على التمشتيد التحادق الككامل فى فقنو الأحاديك: 

ثم لايخفى عليك أن الخبر إِمَا أن يكون له طرق بلا حصر عدد معيّن. بل تكون 
العادة قد أحالت تواطئهم على الكذب. و كذا وقوعه منهم اتّفاقاً من غير قصد. أو مع 
حصر بما فوق الاثنين -أي بثلاثة فصاعداً مالم تجتمع فيه شروط المتواترء أو باثنين 
بمعنى أن لايرويه أقلّ من اثنين عن اثنين» أو كان مما تفرّد بروايته شخص واحد في 
أيّ موضع وقع التفرّد من السند. 


.١‏ نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر: 17و أثبتنا لفظ «غير» من المصدر. 


فالأول المتوائز:و هو المقيد للعلم القيى بشروطه المقرة فى الكتب الأصولية. 

و الثاني : -و هو أوَّل أقسام الآحاد هو المشهور. و قد يقال له المستفيض أيضاً. 

و قد يفرّق بينهما بأنْ المستفيض ما يكون في ابتدائه و انتهائه سواء فى عدد 
الرواة» و المشهور أعمّ من ذلك. 

وكا ف يظلق المتنهون علر هشور نهنا ورعن ها افغير فى الالنية ارو إناكانله 
إسناد واحد أو لا إسناد له أصلاً . ١‏ 

و القاليق :هو العويز. 

و الرابع : هو الغريب. 

ثم إن المتسامع و هكذا المتظافر يشاركان المتواتر فى باب إفادته العلم, و 
يفترقان عنه من بعض الوجوه. و الكلام المفصّل المشبع في كل ذلك إِنّما يطلب من 
كتبنا الاصوليّة . 

فإذا عرفت هذاء فاعلم أنَ المتواتر و المتسامع و المتظافر ليست من مباحث علم 
الأبغاد غلم أصول العذية» لآنها ممالا ريحت عن رجالها أضلا ومعلقاً ويل إتهايتقا 
يجب العمل به من غير بحث و لا تامل . 

ثم لايخفى عليك أنَى ما راعيت فى مباحث هذا الفنّ حسن الترتيبء وما 
لاحظت في مسائل هذا العلم شدّة الالتصاق بين السابق و اللاحق, بل لم يتجل في 
نظرى عند الكتابة إلا تحقيق الحال فى كل مسألة من المسائل» و تبيين المقال فى كل 
تعدين لجان فقي نلق الرمم وال اساميضق ١‏ الرافع الف اعيشدر د 
كان كالدرر المنثورة لا ينجلي له عند الأنظار لا حسن و لا وجه لنكتة من النكات. 

و اعتذر عن ذلك بأنَ كتابة المباحث قد جرت على نمط ما وقع عليه الدفكر و 
التدبر تقديماً و تأخيراً. على أن النطس الندس من أصحاب الأذهان الثاقية و الافكار 
الصائبة يقدر على أن يخرج لذلك وِجْهَةَ مَقْبُولَه ونكتة معقولة. فها أنا أشرع الآن فيما 
يكون بمنزلة الفهرست لمطالب هذا الفنّ. 

و مباحث هذا العلم تذكر فى ضمن فصول: 


الفن الثانى من القواميس ه86 


الفصل الأَوّل 
في بيان الأقسام الكثيرة و الضروب الوفيرة للحديث 

و ذلك من العالي في الإسناد, و من النازل فيه , و من المضطرب. و من المختلف . 
و من الموقوف. و من المسند؛ و من المتصل. و من المرفوع. و من المعنعن. و من 
المؤئّن و من المعلّق» و من المرسل. و من المقطوع , ومن المعضل .و من المصحّف 
و من المحرّف. و من الفارد و من المقلوب. و من المنقلب. و من المركب. و من 
المدرجء و من الغريب. و من العزيز» و من الغريب لفظاأً؛ و من الشادً؛ و من المنكر. 

وي المكادد رم المعتمو وات الحيو لوا وين المدان وو كن المقطرع ٠‏ في الوقف. 
و من المزيد. و من المسلسل . و من رواية القن ريض الست ورين اننا ةر 
من المدلّس. و من المعتبر, و من المتابعات و الشواهد. و من الناسخ و المنسوخ. 

و اعلم أن جملة كثيرة منهذه الأقسام هى ذات ضروب عديدة وشقوق كثيرة و أقسام 
وفيرة؛ و أن بيان الحال فى جملة وفيرة منها قد اشتمل على مباحث أنيقة و مسائل رشيقة. 


الفصل الثاني 
فى ذكر جملة من الفوائد المتفرّقة التى كلّ واحدة منها 
بمنزلة أضل ف قالغنة منق ايوق هذا الشأن 

الفافدة الأول افيها بناتاشتينة المتقت وشكر ا نضية المت 

الفائدة الثانية : فيها بيان حكم كتابة الحديث, و اختلاف السلف فى ذلك. 

الفائدة الثالثة: في بيان أهل الحديث من الطالب و الشيخ و الحافظ و الحجّة و 
الحاك متها !د ايك إلى ال لحار و سارااكدا بورع بقضي لوسرم براي 
جملة أخرى من الأمور. 

الفائدة الرابعة: فيها الاشارة إلى جملة من أحوال كتب أصحابنا المتقدّمين و 
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المتأحرين. و إلى أن أحاديثنا تزيد على ما فى الصحاح السنّة للعامّة بكثير . و إلى جملة 
من صفات الصحاح السئّة؛ و احوال جملة من غير الصحاح السنّة من كتب الاحاديث 
للعامّة» و إلى عدد الأحاديث التي في صحيح البخاري و هكذا إلى عدد ما في صحيح 
مسلم. و فيها أيضاً تذييل متضمّن لجملة من المطالب مثل : بيان أن الصحيح عند العامّة 
على أقسام. و بيان أن الحاذق المتتيّع للأحاديث المرويّة عن طرق العامّة تنكشف 
عنده جملة كثيرة من المطالب الملزمة للعامّة: و التمثيل لذلك بجملة من الأمثلة . 

الفائدة الخامسة : فيها الاشارة إلى عدد أحاديث الكتب الأربعة. و إلى جملة 
أخرى من المطالب. 

الفائدة السادسة: فيها الإشارة إلى أن أقسام الحديث من الخمسة الأصليّة و 
الفرعيّة المتفرّع عليها مما لايحصى و لايستقصى. و الإشارة إلى بيان ذلك. 

الفائدة السابعة: فيها الاشارة إلى حال المتّفق و المفترق» و هكذا المؤتلف و 
المختلف, و هكذا المتشابه؛ و الأنواع المتصوّرة في ذلك المقام بذكر الأمثلة و 
الاشارة أيضاً إلى معنى الطبقات على مذاق العامّة . 

الفائذ» القامنةةفنيها الأقاث الى تدملة مين الأمتون وخللف ميقا “مدر ةكين 
المسمّين ممّن اشتهر باسمه و له كنية» و معرفة من نسب إلى غير أبيه و من نسب إلى 
جدّه؛ و معرفة من اتّفق اسمه و اسم أبيه و جدّه. و إلى معرفة الأسماء المجرّدة. و هكذا 
الأسماء المفردة. و إلى معرفة الألقاب و الأنساب. و إلى نبذة من آداب الشيخ و 
الطالن :و القن مغرفة "ستل التحمل و ادا 


الفصل الثالث 

هو أيضاً متضمّن لفوائد: 

الفائدة الأولى : فيها الإشارة إلى حدٌ الصحيح و إطلاقاته» و إلى حدٌ الحسن و 
المونّق و القوي و الضعيف. و إلى أن مقتضى التحقيق هو تخميس الأقسام لا تربيعها. 
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رادها ا بها تن بل تفي الى عقن الا هون العو و كمنة بالقنا ةن سان 
العامة فى حدّ الصحيح. و إلى تحقيق الحال في العزيز و إلى أن العامة جعلوا الأقسام 
فى القسمة الأوَليّة ثلاثة» و إلى تعريف الحسن على مذاقهم. و إلى أقوالهم المختلفة 
كوو إلى أذ سمعا متهم بمنعاون ال شام فى القمة الا ولي | بسي 

وكيا انض ع سني مت الى ستهلة مز الامو العوظة ناراك بن ادا الى 1 
مقتضى الحقٌّ هو ما عليه الخاصّة في تعريف الصحيح لاما عليه العامّة» و إلى أن بعضاً 
من علمائنا قال: إنهم يتوسّعون في العدل بحيث يشمل المخالف فلذلك اتسعت 
عندهم دائرة الصحّة. و إلى أخذ مجامع كلمات العامّة فيما يضرٌ بالراوي و ما لايضرَ 
به و الاشارة أيضاً إلى أن أحاديثنا ليست على مذهب العامّة إلا من قبيل الأحاديث 
الموقوفة. و الإشارة إلى تزييف ما ذكره البعض من أن دائرة الصحّة منّسعة عندهم. 

الفائدة الثانية : في بيان طرق تحمّل الحديث و مجامعها سبعة أقسام أو ثمانية : 

الطريق الأوّل: السماع من الشيخ. 

و الثانى : القراءة ميلو وى اعركا: 

و الثالث : الاجازة, و أقسامها ثمانية. 

و الرابع : المناولة؛ و هي قسمان. 

و الخامس : المكاتبة» و هي أيضاً ضربان. 

و السادس : الاعلام. 

والسابع: الوصيّة بالكتاب. 

و الثامن: الوجادة. و قد أخذنا الكلام في بيان كل واحد منها بمجامعه. 

وافتها ايشا تزاقيت كدي لد خيلة فنالا مور ماقام الأقتازة ان كف اداه 
إذا وجد حديثاً في تصنيف شيخ؛ أو إلى تحقيق الحال و كيفيّة النقل من تصنيفب و ما 
بتعلق بذلك» وا الاشارة أيضا إلى أن السك بالوحادة عل يجوز ام لا؟نو الأشارة أبيضا 


١‏ فى «الف»: «شخص». 
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إلى تزييف كلام جمع من العامّة من أنه لايتّجه في هذه الأزمان غير العمل بالوجادة. 
و فيها تذييل مشير إلى جملة من المسائل المهمّة و ذلك مثل: الإشارة إلى أهليّة 
احور اح د رح فى الإاار عار حيرت لسر لد وى اتا 
صغير حمل إلى المأمون و قضيّة محمود بن الرّبيع » و إلى أنّهِ ينبغي أن يتبادر بإحضار 
الصغار و الأطفال في مجلس التحديث و الاستخارة لهم. 
الفائدة الثالثة: في بيان ألفاظ الجرح و التعديل على النمط المتداول بين علماء 
العامّة. 


الفصل الرايع 

شو ارش سلجمل خرف من القوائك: لكرو ما قن قلف القؤاند من السسائل , 
المباحث ليس كما تضمّنته فوائد الفصول السابقة -أي فى شدّة مس الحاجة إليها إلا 
واي اللقض ١‏ رادي الضبيرة رجانه يعدا لمن 

الفائدة الأولى ذافن الإقتارة الى سعرفة سي العد هوأ بانس تون السوية 
فهذا شأن جليل و أمر عظيم, و إلى أن الإخلال بذلك اق أن تر الأسنات فى اذك 
تفوت به مقاصد عظيمةٌ و التمثيل لذلك بالحديث القدسي و فيه «يا محمّد يِه أنت منّي 
خييث لنت أناة. و على منك حنيك أنت متى: و نحو على مق يك :غلن متك أو 
الأحارة إلى أذ عم بان هذا التي شان الأعاب عن السمة يقارم المكسصيمر 
الموردي. و إلى أن أكثر كتب القدماء من الإماميّة قد ذكرت فيه الأحاديث ذوات 
الأسباب بأسبابهاء و أن العامة قد طرحوا في جملة كثيرة من المقامات أسباب 
الأحاديث ذوات الأسباب و ذلك لأغراض فاسدة منهمء و إلى أنّ بعض العامّة قد 
صئّف في هذا الشأن كتاباً. 

الفائدة الثانية : في بيان آداب كتابة الحديث . و فيها أيضاً إشارة إلى ما لاينبغي ترك 


.15١1 مائة منقبة للقمى : 27 ؛ الجواهر السنية:‎ .١ 
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كتابته بعد ذكر اسم الله تعالى. و هكذا بعد ذكر النبىئّ و آله المعصومين و أوصيائه 
الطاهرين -صلوات الله عليه و عليهم أجمعين ‏ . و هكذا بعد ذكر الأصحاب الأخيار و 
العلماء الأبرار. و الإشارة أيضاً إلى أن صلاة العامة و تسليمهم على النبىَيَية من قبيل 
العلن ا كو السليماتك التراءه و الاقتانة لو با نكي دن تسورون السدد واو حجان ان 
الضرب أو الحك أو المحو إذا وقع في الكتاب ما ليس منه. و حال المكرّر. و حال 
تخريج الساقط و التصحيح و التضبيب و التمريض . و الإشارة أيضاً إلى ما يكتب في 
حواشي نسخ الكتب الأربعة من الحروف و الرموز المشيرة إلى حال السند. 

الفائدة الثالثة : في بيان أنّه قد غلب على كتاب الأحاديث للعامّة الاقتصار على 
الرمز فى حدّثنا و أخبرناء و فيها الاشارة أيضاً إلى أن معرفة صفة عرض الكتاب من 
الامو و لميقة و تر ديق« القديها باعدمب قي الحبيي أرقن | امعدقينا فنينا : 
و هكذا معرفة صفة سماعه أو صفة إسماعه و هكذا إلى ما يتعلّق بذلك. 

و فيها أيضاً تذييل مشير إلى ما يكتب في الكتب المقروءة على الشيوخ . و إلى ما 
يجب على كاتب السماع من التحرّيء و بيان السامع و المسمع و المسموع. و إلى ما 
تبهذ للم المسانل: 

وقنها انها لني مشير إلى جملة من الأمور و ذلك مثل الاشارة إلى الخخلاف 
الواقع في باب الرواية و الإفراط و التفريط الواقعين في ذلك ؛ حيث إن قوماً يحكمون 
بأنّه لاحجّة إلافيما رواه من حفظه. و طائفة يجوّزون الرواية من نسخ غير مقابلة 
بأصولهم ؛ و إلى تحقيق الحال فيما إذا أراد الرواية من نسخة ليس فيها سماعه و لاهي 
مقابلة به لكن سمعت على شيخه أو فيها سماع شيخه أو كتبت عن شيخه و سكنت 
نفسه إليهاء و إلى ما يشبه ذلك من المسائل. 

الفائدة الرابعة: في بيان مسائل متفرّقة ممّا ينبغى للراوي تركه و ما ينبغي له فعله . 
وذلك كالاجتناب عن الرواية بقراءة لحان أو مصحّف. أو كتعلمه جملة من العلوم و ان 
طريق السلامة هو الأخذ من أفواه أهل المعرفة» و بيان الحال فيما إذا وقع في روايته 
لحن أو تحريف و ما يتعلّق بذلك. و أن من ليس عالماً بالألفاظ و مقاصدها لايجوز له 


الرواية بالمعنى و ما يتعلّق بذلك. 

ونان أن الحنديت إذاكان غن انين أو أكتريى اتفقاقتى البعي دؤن:اللفظ كله 
جمعهما في الإسناد, و ما يتعلّق بذلك من المسائل. ١‏ 

و بيان أنّه إذاكان في سماعه بعض الوهن فعليه بيان حال الرواية» و حال ما إذا 
حدّثه من حفظه في المذاكرة» و حال الحديث الذي يكون عن ثقة و مجروح. و ما 
يتعلق بذلك من المسائل. 

و بيان أنّه إذا اختلفت الأحاديث فلايجوز خلط شيء منها في شيء. 

الفائدة الخامسة: فيها الإشارة إلى بيان الحال فى رواية بعض الحديث الواحد 
وك مسق وال نال تنك الحمك العقيك تن الا والج وال لقان المقن و 
هكذا تقديم بعض السند. و إلى حال أن روى حديثاً بإسناد ثم أتبعه إسناد ا . و إلى حال 
ما يتعلّق بهذه المسائلء و الإشارة أيضاً إلى أنّه يجوز تغيير «قال النبئ يي إلى «قال 
رسول اللهعَيعٌ) و هكذا عكسه. ١‏ 

الفائدة السادسة : فيها الاشارة إلى أنّهِ ليس له أن يزيد فى نسب غير شيخه أو صفته 
لان سترهدو اك حال مدن ال ندرا الم نتهلة على العا قوق اسان والعل الى 
حال حذف لفظة «قال» و نحوه بين رجال الأسناد في الخط و ما يتعلّق بذلك. 

الفائدة السابعة: فيها الإشارة إلى أن علم الحديث يناسب مكارم الأخلاق و 
محاسن الشيم و هو من علوم الآخرة. 

و فيها الإشارة أيضاً إلى جملة من آداب الطالب و جملة من آداب الشيخ 
المحدّث. و الإشارة إلى حال الإستكثار من الشيوخ و إلى أن فوائد ذلك كثيرة حتّى في 
أمثال الإجازات العامّة» و إلى أَنّه ينبغى الإتقان و الإحكام فيما يتعلق بالصحّة و 
احاتم ,زتها لالحادركر و بها قنها لو الها رازعر ابو او مطلق دكات لمعا قارو دقتائق 
الحكم في الأخبار المتعلّقة بأصول العقائد و الحكمة النظريّة و العمليّة: معيّناً بضبط 
المشكلات و المعضلات في كلّ باب حفظاً و كتابةٌ» مقدّماً كتب المحمدين الثلاثة و 
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من يحذو حذوهم. و إلى أن فى تتبّع كتب الأحاديث من العامّة فوائد كثيرة و عوائد 
واقتر قو الو حمئلة مق الأمور المتعلقه بذ للك: 


الخاتمة: 

ف الاننارة الى سسجلةان الأموريم وا لعن أر الكلهاء الحاقة حملة ارق ده 
النطالبو و النعنائن فى هذا الف قد علو لكل واخيناتين ثلا الئل ختواناً نفل 
و ساقوا على طرزه كلاماً؛ و فيها الإشارة إلى تلك العناوين؛ و هي نيّف و عشرة. 

و فيها الإشارة أيضاً إلى أن أكثر تلك العناوين غير مندرج تحت علوم الحديث و 
علم الإسناد, و أن جملة منها قد وقعت في كتبهم فى علم الإسناد و على نهج التنبيه و 
نمط الإرشاد, و أنْ جملة منها ممّا يندرج تحت علم الإسناد و علوم الحديث إلا أنها 
ممًا لايثمر بالنسبة إلى أحاديثنا المرويّة عن الائمّة المعصومين :8 . 

وفيها أيضاً إشارة إلى جملة من المواعظ و النصائح, فهذا ما أردنا من فهرست فنّ 
الدراية. 

فها أنا الآن أشرع _بعون الله تعالى و حسن توفيقه في ذكر المطالب فأقول: إِنَ 
مطالب هذا الفنَ تذكر في ضمن فصول: 


الفصل الأوّل 
في بيان الأقسام الكثيرة و الضروب الوفيرة للحديث 
فمنها "العالى الاسناد. و قيل : الأسناد خصيصة لهذه رام .و طلب 
العلق قيييثة حير و لهذا ا سيكت الرنكلة لطلك الأحاديت' 


هذاء فالعالي الإسناد بالقرب من المعصوم ا و قلّة الوسائط أفضل أنحاء علوٌ 


.,/80 التقريب:‎ .١ 
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الاسناد فهذا هو العلرٌ المطلقء فإن انّفق أن يكون سنده صحيحاً كان الغاية القصوى و 
ألا فصورة العلوٌ موجودة مالم يكن موضوعا. 

فمن هذا القسم ثلائثيّات الكلينىي:4 عند الخاصة. و البخاري عند العامّة. 

وبعد هذه المرتبة قرب الإسناد إلى أحد أئمّة الحديث و جهابذة المشيخة فى أىّ طبقة 
كأنادوتهة اهو لقاو النسى والامنانى و كنا بقل السراة ننه زلى لك «لستخم و تاكن 
العلوّ مرغوباً فيه لكونه أقرب إلى الصححة و قلة الخطأ؛ لأنّه ما من راو من رجال الإسناد إلا و 
الخطأ جائز عليه فكلّما كثرت الوسائط وطال السند كثرت مظان التجويز و كلما قلت قلّت. 

فإن كان في النزول مزيّة ليست في العلوٌ كأن يكون رجاله أوثق منه أو أحفظ أو 
أفقه و' الاتصال فيه أظهر فلا ريب في أن النزول حينئذٍ أولى. 

و أما من رجح النزول مطلقاً و احتجّ بأنّ كثرة البحث تقتضى المشقّة. و ذلك مفتاح 
تزايد الفيض و تضاعف الأجرء فقد ربح بأمر وحشى و أجنبى عمًا يتعلق بهذا الفن. 

إن لعلو الي الخلويياادعية إلى رولك الخاذيف اعد الا مرق الجستهرة ل 
الكتب المعتمدة مثل كتب الكلينى #4 و الصدوق» و الشيخ و نحوهم. و هذا فى كتب 
العامّة مئل صحيح البخارى و صحيح مسلم و موطأمالك و صحيحى أبي عيسئ الترمذي و 
أبي عبد الرحمن النسائي و سنن أي داود السجستاني و مستدرل أي عبد الله الحاكم و جامع 
الأموق لذبن الأ تير واتصيو اللك دو هذا الكجى مره العلة مها كدر اعساء الما جر ين رتم 
الموافقة و الأبدال و المساواة و المصافحة. 

فالموافقة هي الوصول إلى شيخ أحد المصئّفين عن غير طريقه. 

و الابدال. و قد يقال له البدل. و هو الوصول إلى شيخ شيخه كذلك. 

و المساواة. و هي استواء عدد الإسناد من الراوي إلى آخره مع إسناد أحد 
المصئّفين, و ذلك الأخير كأن يروي الراوي -مثلاً ‏ حديثاً يقع بينه و بين المعصوم فظه 
أحد عشر نفساً فيقع لنا ذلك الحديث بعينه بإسناد آخر إلى المعصوم نيه يقع بيننا فيه و 


١‏ فى «الف»: «أو» و الصحيح ما أثبتناه. 
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بين المعصوم/ية أحد عشر نفساً. فالتساوي من حيث العدد مع قطع النظر عن ملاحظة 
ذلك الإسناد الخاص -يعنى و إنكان إسناد النائي البعيد أصمّ لأوثقيّة رجال إسناده مثلاً 
فإنَ ذلك لايقدح فى هذه المساواة لقطعنا النظر عن ذلك. 

و أمّا المصافحة. فهى الاستواء مع تلميذ ذلك المصئّف على الوجه المذكور 
آنفاً. و إنَّماسمّيت مصافحة لأنَ العادة جرت في الغالب بالمصافحة بين من يلاقيناء و 
نحن فى هذه الصورة كأنًا لقينا النائى -أي المصئّف فكأنًا صافحناه. 

وكيف كان فإنّه يقابل العلوٌ بأقسامه المذكورة النزول؛ فيكون كل قسم من أقسام 
العلوٌ يقابله قسم من أقسام النزول خلافاً لمن زعم أن العلوٌ قد يقع غير تابع لنزوله. 

ثمّ لايخفى أنَّ من جملة العلوٌ ما هو أدنى رتبة مما تقدّم» فهذا قسمان: 

أحدهما: تتقدّم وفاة من فى طبقة فى أحد الاسنادين المتساويين بالعدد بالنسبة 
إلى من في طبقة مثلها في الإسناد الآخر. 

و الآخر: يتقدّم السماع فى أحدهما مع اتّفاقهما في وقت الوفاة. 

و قد مثّل جمع من العامّة للأوّل بأنَ ما أرويه عن ثلاثة عن البيهقى عن الحاكم 
أعلى مما أرويه عن ثلاثة عن ابن خلف عن الحاكم ؛ لتقدّم وفاة البيهقي على ابن خلف ' 
و أمّا علوّه بتقدّم وفاة شيخك فقد حدّه البعض بمضئ خمسين سنة من وفاة الشيخ »و 
الآخر بمضى ثلاثين سنة ' و قالوا في بيان الثاني : و يدخل كثير منه فيما قبله» و يمتاز 
تساوي العدد إليهما فالأوّل أعلى. ' 

فمنها: المضطرب . و هو الذي يروى على أوجه مختلفة متفاوتة. 

و الاضطراب يقع فى الإسناد غالباً. و قد يقع فى المتن و فيهما من راو أو جماعة. 


23 نفس المصدر. 
"'. مقدمة إبن الصلاح: 17٠‏ . 


لكن قل أن يحكم المحدّث على الحديث بالاضطراب بالنسبة إلى الاختلاف فى المتن 
دون الإسناد. 

و مما مئّل به جمع من فضلاء العامة للاضطراب في السند رواية النبئ له فى 
المصلَّى «إذا لم يجد عصا ينصبها بين يديه فلينخطٌ خطأء' ناد كن انبا ةو لوده 
تازقغن اسة عن تبهو تار ثائية عزن ديلا والشطة بو :جار ة.ثالئه غزم الك غير ها" 

و قال بعض أجلَّة المحققين المدققين منًا: «و التحقيق عندي أن ذلك يلحق بباب 
المزيد في الإسناد و بباب التعدد في بعض السند و هو قسم من عالي الاإسناد و ليس 
موي الامطرات ف يكت لا بعلم واقوضة نيف هعزن الانتطد الفا لمتكم عار جلت 
الرواية بالاضطراب ليس بمجرّد هذه الجهة, إلا أن يخالف في الترتيب. كأن يرويه 
تارة -مثلاً عن أبي بصير عن زرارة عن الصادق 489 و أخرى بعكس ذلك فيرويه عن 
زرارة عن أبي بصير عن الصادق.49)». ' 

هذاءو أنة تير يان ما ذكره إلى قولهة#رالا أن يالف الترتبنةفئ غاية الجودة و 
البعالك لكابنا سد وما مكارو مك لعو عور اك ل واف اا ار 
عن أبي بصير و أخرى عن زرارة عن أبي بصير لايدلٌ على الاضطراب؛ إذ لعل ذلك من 
باب المقارضة . و قد عرفت الكلام المشبع فيها في الأصول الرجاليّة فتأمّل جيّداً. 

و أما الإضطراب في المتن فقد مثّل له جمع من العامّة ' برواية فاطمة بنت قيس 
أن النبئييِة قال: «إنّ في المال لحمّاً سوى الزكاة» *و في رواية أخرى عنها أنَ اللبى 9 
قال: «ليس في المال حقّ سوى الزكاة» الحديث.' 


و لايخفى عليك أن المئال لذلك في أخبارنا غير عزيز. فمن ذلك ما في مرفوعة 


. مسند أحمد 7: 754 و 751319700؛ سنن إبن ماجه 1: 707, ح 4877 باب الاقامة. 
. مقدمة إبن الصلاح: 4,. 

. الرواشح السماويئة: 19٠‏ و1971 بتفاوت يسير فى بعض الالفاظ. 
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سنن إبن ماجة 1: 201٠‏ ح 17/84 باب (7) ما أدى زكاته ليس بكنز. 
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في باب اعتبار الدم عند اشتباهه بالقرحة بخروجه من الجانب الأيمن فيكون حيضاً أو 
بالعكسء 'كما لايخفى ذلك على من تتبّع نسخ الكافى و التهذيب. 

ثم إن الاضطراب في المتن قد يكون من راو واحد كما في تلك المرفوعة 
المضطربة. و قد يكون من رواة يروي كل واحد منهم على خلاف ما يرويه الآخر. و 
ذلك كثير في تضاعيف أحاديثنا. 

و بالجملة: فإنّْما يحكم بالإضطراب مع تساوي الروايتين المختلفتين في درجة 
الصحّة أو الحسن أو الأوثقيّة أو القوّة أو الضعف. و كذلك فى درجة علوٌ الاسناد أو 
التسلسل أو القبول أو الإرسال أو القطع أو التفضيل أو غير 1 

و بالجملة: مع تساويهما فى جميع الوجوه و الاعتبارات يحسب درجات أقسام 
الحديث الأصليّة و الفرعيّة» إلا في نحوي الرواية يتين المختلفتين اللتين بحسبهما 
فتك يوصيب الأطط ا برك اتح العداهماعلي الاخرق مس الرعيات: 
أتالو ت كحت اتحداهها غلى: الأخرييبكون زرازيها احفظ أو أصييظ أو | كي ضيف 
للمرويّ عنه و نحو ذلك فالحكم للراجح و ليس هناك مضطرب؛ فتأمّل. 

و منها: المختلف. قيل : هذا من أهمّ الأنواع »و يضطرٌ إلى معرفته جميع العلماء 
من الطوائف, و هو أن يأتي حديثان متضادّان في المعنى ظاهراً فيوفق بينهما أو يرجّح 
أحدهماء و إنما يتكمّل بهذا الشأن جهابذة قروم العلماء الجامعون بين الحديث و الفقه 
و الأصولين الغوّاصون على المعاني. 

و صنّف فيه الشافعي و لم يقصد استيفاءه. ' ثمّ صنّف فيه ابن قتيبة ' فأتى بأشياء 
حسنة و أشياء غير حسنة و ترك معظم المختلف. 


وقد حكى بعض فضلاء العامّة عن بعضهم أنّى لا أعرف حديثين صحيحين 


.١‏ روى في الكافي 1: 4ح ”الاصل. و فى تهذيب الأحكام ١ح ١180‏ باب الزيادات؛ العكس 
1 طبع باسم «مختلف الحديث» 
ف طبع باسم «تأويل مختلف الحديث» . 


9 رسائل في دراية الحديث /ج ؟ 
متضادّين فمن كان عنده فليأتني لارلق سين 

هذاء ثم مئّل له جمع منهم بحديث «لا عدوى و لا طيرة»' مع حديث «فرٌ من 
المجذوم فرارك من الأسد» ' وكلاهما في الصحيح. 

و أنت خبير بما فيه ؛ فإنّ ظاهر عبارتهم أنّهما حديثان. و ليس كذلك؛ لأنّهما فى 
حديث واحد فى صحيح البخاري. 1 

وقال بعضهم فى مقام الإتيان بالمثال: و ذلك كحديث «لاعدوى و لاطيرة و لاا هامة و 
لاصفر» فقال أعرابي: يا رسول الله فما بال الإيل تكون في الرمل كأنّها الظباء فيخالطها 
البعير الأجرب فيجربها؟ فقال رسول اللْهييّةُ: «فمن أعدى الأوّل؟!» مع حديث «لا يورد 
ممرض على مصحّح» و فى رواية «لا يوردن ذو عاهة على مصمّ) الحديث. * 

قيل فى وجه الجمع بينهما: (إنَّ هذه الأمراض لا تعدى بطبعهاء لكنّ الله تعالى 
جعل مخالطة المريض بها للصحيح سبباً إعدائه مرضه. ثمّ قد يتخلّف ذلك عن سببه 
كما في غيره من الأسباب»” هذا. 

و قيل أيضاً: «و الأولى في الجمع بينهما أن يقال: إن نفيهيَية العدوى باق على 
عمومه. و قد صم قولهيكة: «لا يُعدي شيء شيئاً و قلي لمن عارضه بأنّ البعير 
الأجرب يكون فى الإبل الصحيحة فيخالطها فيجرب. حيث ردٌ عليه بقوله: «فمن 
أعدى الأوّل؟!» ا الله تعالى ابتدأ بذلك ف الثاني كما ابتدأه في الأوّل. 

و أمّا الأمر بالفرار من المجذوم فمن باب سد الذرايع و الوسائل؛ لشلا يتّفق 
للشخص الذي يخالطه شيء من ذلك بتقدير الله تعالى ابتداء إلا بالعدوى المنفية. 


.1/5 حكى ذلك عن محمّد بن إسحاق بن خزيمة كما فى مقدمة إبن الصلاح : 177 و الباعث الحثيث ؟:‎ .١ 

3 بحم الخزي 7 /ثذاب كأ و 11و 1641و 1ه محم سيل 7 ١7537و‏ ]"؛ سنن أي داود 7: 
١ح‏ ١911؛‏ سنن إبن ماجة 1: 714, ح 81 واج 7: 1170 ح12011؛ مسند أحمد 1: 71/4 و 180. 

و5 صحيح البخاري /17: 17 ؛ مسند 487:7 ؛ الفقيه 7: /081, ح 14114. 
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فيظن أن ذلك بسبب مخالطته فيعتقد صحّة العدوى فيقع في الحرجء فأمر بتجنَبه 
حبييها الما 

هذاء و أنت خبير بما فيه من عدم الاستقامة, لأنّ احتجاجه على مطلبه بقوله: 
"وقد صم قولهيفِة «لا يعدي شيء شيئاً»" من جملة المصادرات ؛ إذ ما في هذا الحديث 
أيضاً يحتمل أن يكون المراد منه عدم العدوى بالطبع . 

ثمَ إنّ ما ذكره في قضيّة الأمر بالفرار من المجذوم. فهو أيضاً مما ركاكته ظاهرة ؛ 
لأنّه لايكون حينئذٍ وجه لتخصيص المجذوم بالذكر في الحديث. 

و كيف كان. فإنّ مقتضى التحقيق أن العدوى المنفيّة هي عدوى الطبع . أي ماكان 
يعتقده الجاهل من أنّ ذلك يتعدّى من فعل الطبيعة من غير استناد إلى إذن الله تعالى و 
أمره و سلطانه جل سلطانه ‏ فلذلك قال رسول الهو : «فمن أعدى الأوّل؟!) 

نم لايخفى عليك أنه إذالمك يتيسّر الجمع فإِنْ علمنا أحدهما تلمكا لد 
رجي رن الأسرك واالقواعة المتزرة فى يطل الأ طوالة: 

ينها االحوقرت! قال رو ارو نر الضكلة (زا لقم اولع أراوتوه معنا 
كان أو منقطعاً. و يستعمل فى غيرهم مقيّداًء فيقال: وقفه فلان على الزهري و نحوه. 

و عند فقهاء خراسان تسمية الموقوف بالأثر و المرفوع بالخبر و عند المحدّثين 
كلمي ار 

ثم إن منه ما يتّصل إسناده إلى الصحابي فيكون موقوفاً موصولاً, و منه ما لايتصل . 
فيكون من الموقوف غير الموصول. 

هذاء و قال بعض أجلّة علمائنا: «هو في شائع الاصطلاح قسمان: مطلق و مقيّد. 

فالموقوف على الإطلاق» هو ما روي عن الصحابي أو عمّن في حكمه و هو من 
بالنسبة إلى الإماملية في معنى الصحابة بالنسبة إلى النبىيَة من قول أو فعل أو نحو 


714 نزهة النظر فى توضيح نخبة الفكر: الاو‎ .١ 
.77 التقريب:‎ ." 


ذلك متّصلاً كان ستئذه أو منقظغا .وى العو قواف المقيد لايستغعمل إلا بالتفبيدة: 
«و البعض يسمّى الموقوف بالأثر إذاكان الموقوف عليه صحابيًاً. و المرفوع 
بالخبر و أمّا أهل الحديث فيطلقون الأثر عليهما و يجعلونه أعمّ من الخبر مطلقاً. 
وربّما يخص بالمرفوع إلى النبئّييية؛ و الأثر بالمرفوع إلى الأثمّةلية. و كثيراً ما 
يدك العضتق الحلى قن كه هذا السيلك' 


تذنيب فيه فروع: 

منها : أن قول الصحابي : كنّا نفعل أو نقول كذا مثلاً» إن أطلقه أو قيّده و لكن لم 
يضفه إلى زمن رسول اللهي فموقوف على الأصحّ. و قيل: مرفوع وهو بعيد.' 

و منها: أنّهِ إن قيّده و أضافه إلى زمنهي فإن ذكر اطّلاعهة فمرفوع إجماعاً و إلا 
فوجهان. فالأصح أنّه أيضاً مرفوع. 

و منها: أنّ قول بعض الصحابة : «كان أصحاب النبئ يي يقرعونه بابه بالأظافير»' 
مرفوع. و القول بالوقف غير مستقيم. 

و منها: أن تفسير الصحابي إن تعلق بسبب نزول آية فمرفوع و مالم يكن كذلك 
فمعدود من الوقف إجماعاً. 

و منها: أن الموقوف وإن انّصل و صم سنده فليس بحبجّة عند الأكثر, و طائفة على 
حجّيّته ؛ لأنّ الظاهر أن قوله مستند إلى الأخذ عن المعصوملظة و فيه ما لايخفى. و يمكن 
التفصيل بالقول بالحجّيّة في موقوفات ابن أبي عمير و نحوه دون غيرهم ؛ فتأمّل. 


وافتها: المستد وهوها اتتعدل سند مد زاويية ستضاعدا الى مصياء الن 


.١‏ الرواشح السماوية: 1٠١‏ بتفاوت يسير. 
؟. مقدمة ابن الصلاح : 114. 
”". أخرجه البخارى فى الأدب المفرد 7: 010, و الحاكم النيشابوري فى معرفة علوم الحديث: 19 . 
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المعصو من ة . فخرج باتصال السند المرسل. و المقطوع و المعضل و المعلق. و 
بالغاية الموقوف بسند متّصل. 

و قال بعض فضلاء العامّة : «و أكثر ما يستعمل فيما جاء عن النبئ ييل دون غيره و 
قال ابن عبد الب : هو ما جاء عن النبىََيِِةُ منّصلاً كان أو غيره. و قال الحاكم و غيره: 
لايستعمل إلافي المرفوع المتّصل»' فالمسند ينقسم إلى ضعيف و غيره. 


و منها: المتصل و يقال له:الموصول. وهو ما اتصل إسناده. و كان كل من 


طبقات الرواة قد سمعه ممّن فوقه سماعاً حقيقياً أو فى معناه. كالاجازة و المناولة؛ 
سواء كان مرفوعاً في التصاعد إلى المعصوم 2ه أو موقوفاً على غيره. 


و منها: المرفوع. و هوما أضيف إلى المعصوملية من قول أو فعل أو تقرير متّصلاً 
كان أو منقطعاً باسقاط بعض الأوساط أو إبهامه أو رواية بعض السند عمّن لم يلقه. و هو 
يفارق المتصل فى المنقطع و يفارقه المتصل فى الموقوف. و يجتمعان فى المتصل غير 
الموقوف و هو المسندء فبينهما عموم من وجهء و هما أعمّ مطلقاً من المسند. 


و منها: المعئعن . وهو مايقال فى سنده: «فلان عن فلان» من غير ذكر 
التحديث و الإخبار و السماعء و العنعنة بحسب مفاد اللفظ أعمّ من الاتصال. فإذا 
أمكن اللقاء و ضحت البراءة من التدليسن تعيّن أنه متصل. 

و أمَا القول بأنّه مرسل مطلقاً. كالقول بأنّه ممتصل بشرط ثبوت اللقاء و طول الصحبة و 
مغر فك سالروانة 'عنه» و القول باشكراظه الأول أو القاتى أواالقالك" فهمًا لا وعه له 


و قال بعض فضلاء العامّة : «و كثر فى هذه الأعصار استعمال «عن» فى الاجازة فإذا 


. بتفاوت الألفاظ‎ 4١ : مقدمة ابن الصلاح‎ .١ 
. ىم ا‎ :١ تدريب الراوي‎ 001 
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قال أحدهم: قرأت على فلان عن فلان» فمراده أنّه رواه عنه بالإجازة .»' 

و قال بعض أجلَّةَ من فضلائنا بعد نقل هذا الكلام عنه : «و أمّا عندنا و فى أعصارنا 
و في استعمالات أصحابناء فأكثر ما يراد بالعنعنة الاتصال. ْ 

هذاء و أنت خبير بما فيه من الركاكة ؛ فتأمّل. 

ثم اعلم أنه إذا قبل : فلان عن رجل أو عن بعض أصحابه أو عمّن سمّاه عن فلان. 
فبعض الأصوليِّين سمّاه مرسلاً؛ و استمرٌ عليه ديدن الشيخ في الاستبصار أكثرياً ' و في 
التهذيب تارات, ' و ليس فى حيّز الاستقامة. ظ 

و قال الحاكم من العامّة : لا يسمّى مرسلاً بل منقطعاً. “و هذا أيضاً خارج عن سبيل 
الاستواء. 


و الصواب عندي أن يصطلح عليه بالإبهام و الاستبهام».” 


ونيا السا جو هو جا تعاعورديذا ابشادة وائحة تاكتره قيةا نا رهد 
تعليق الجدار و الطلاق ؛ لاشتراكهما في قطع الاتصال. و استعمله بعضهم فى حذف 
كلّ الاسناد. 

و الظاهر أنّهم لم يستعملوا التعليق فيما سقط وسط إسناده أو آخره؛ لتسميتهما 
بالمنقطع و المرسل. و لا فى غير صيغة الجزم . ك«يروي عن فلان كذا» و «يقال عنه؛ و 
«يذكر» و «يحكى» و شبههاء بل خصوابه صيغة الجزم ك«قال» و «فعل» و «أمرا و «نهى» 
و«ذكر» و «حكى» و نحو ذلك. 

و لابخفى عليك أن الشيخ الطوسي 4 قد أكثر من التعليق في كتابيه فيترك الأقل أو 


؟. أنظر الامتبصار :١‏ لاو ١١1و‏ ١1و...‏ 

”. أنظر تهذيب الاحكام :١‏ 0و 417 و 1١9‏ و... 
5. معرفة علوم الحديث: 78. 
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الأكثر ثمّ يذكر الإسناد إلى آخر السند. و الصدوق# كثيراً ما يتعلّق إلى آخر السند. 
فيقول مثلاً: روى زرارة عن الباقرة و نحو ذلك. 

و البخاري من العامّة قد آثر الإكثار من التعليق في صحيحه. و هو قليل جدَّاً ني 
صحيح مسلم. قيل : فقد يفعل البخاري ذلك لكون الحديث معروفاً من جهة النقات 
عمّن علّقه عنه, أو لكونه ذكره متّصلاً فى موضع آخر من كتابه. أو بسبب آخر لا 
يصحبه خلل الانقطاع.' 


و منهما: المرسل . و هو ما رواه عن المعصومئيةِ من لم يدركه فى الرواية بإسقاط 
طبقة أو طبقات من البين» و الأشهر لدى الأكثر تخصيص الإرسال بإسناد التابعي إلى 

قال بعض فضلاء العامّة: «اتفق علماء الطوائف أن قول التابعي الكبير: قال 
0 0 0 0000 
و غيره من المحدّثين: لايسمّى مرسلاً بل يختصّ المرسل بالتابعي عن النبئ 5 
لاسي ا لس م 
الأصول أن الكلّ مرسل. و أما إذا قال: فلان عن رجل عن فلان» فقال الحاكم : منطقع 
لعو نموا وأقال غير سو" 

ل ا ل ابهام الواسطة ك«دعن 
رجل» و«عن . بعض أصحابه» و نحو ذلك فَأَمًا ا«عن بعض أصحابنا» مثلاً فالتحقيق أنه 
ليس كذلك؛ لأنّ هذه اللفظة تتضمّن الحكم له بصحّة المذهب و استقامة العقيدة. بل 
إنْها فى قوّة المدح له" 

هذا و أنت خبير بأنّه ممّا في محله ؛ فتأمّل. 

.61/ 0غ ؛ مقدمة ابن الصلاح:‎ :٠١ ؛ فتح الباري‎ ١179 الرواشح السماوية:‎ .١ 
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و منها : المقطوع. و يقال له أيضاً: المنقطع . فهذا قسم من المرسل» و هو ما يكون 
الارسال فيه بإاسقاط طبقة واحدة فقط من الاسناد. سواء كان من أوّله أو من وسطه أو 
من آخره. إلا أنَ أكثر ما يوصف بالإنقطاع في غالب الاستعمال رواية من دون التابعى 
عن الصحابىي في حديث النبئ ييل أو رواية مَن دون مَن هو فى منزلة التابعي عمّن هو 
في منزلة الصحابي في أحد من الأئمّة © . ْ 

و يعرف الإنقطاع بمجيئه من وجه آخر بزيادة طبقة أخرى فى الإسناد» و صورته 
أن يكون حديث له إسنادان فى أحدهما زيادة رجلء. فإن كان ذلك الحديث لايتمَ 
إسناده إلا مع تلك الزيادة و لايصحٌ من دونها فالإسناد الناقص مقطوع. و إِلّا كان الأمر 
من باب المزيد على ما في معناه بحسب الاسناد. 


و منهما: المعضل . و «هو قسم آخر خاصٌ أيضاً من المرسل. و هو ما سقط من 
بده أكتر هن و ]عل آثنان قضاعدا قث .و مكلت اتستحماله فيما يكون ذلك السقوط 
في وسط السند حبّى إذاكان في أحد الطرفين كان قسماً من أقسام المرسل لا مقطوعاً و 
ا" 

هذاء و قال بعض العامّة : و إن كان السقط باثنين فصاعداً مع التوالى فهو المعضل ؛ 
و إلا بأنكان السقط اثنين غير متواليّين فى موضعين مثلاً فهو المنقطع. و كذا إن سقط 
واحد فقط أو أكثر من اثنين لكن يشرط عدم التوالي. 

ثم إن السقط من الإسناد قد يكون واضحاً يحصل الاشتراك بين الخواصٌ و العوامٌ 
من المحدّثين في معرفته ؛ لكون الراوي مثلاً لم يعاصر من روى عنهء أو يكون خفيًا 
اد يدركة الا الأئقة الحذاق المطلعون على طرق الحدية:و غلل الاسبانيد. فالاول 
يدرك بعدم التلاقى بين الراوي و شيخه بكونه لم يدرك عصره أو أدركه لكن لم يجتمعا 
وليست له منه إجازة و لا وجادة. 


الفن الثاني من القواميس ١٠#‏ 


و من نّم احتيج إلى التاريخ لتضمّنه تحرير مواليد الرواة و وفياتهم و أوقات طلبهم و 
ارتحالهم. و قد افتضح أقوام ادّعوا الرواية من شيوخ ظهر بالتأريخ كذب دعواهم.' 

و قال بعض آخر منهم : «المعضل لقب لنوع خاصٌ من المنقطع ؛ إذ كل معضل 
منقطع و ليس كلّ منقطع معضلاً.»' 

و هو من أقسام الضعيف. 

و قال بعضهم: «المعضل هو بفتح الضاد. يقولون: أعضله فهو معضّلء و هو ما 
سقط من إسناده اثنان فأكثر و يسمّى مرسلاً عند الفقهاء و غيرهم. 

و قيل: إن قول الراوي:«بلغني» كقول مالك: «بلغني عن أبي هريرة أن رسول الله 5؛ 
قال: للمملوك طعامه وكسوته» ' يسمّى معضلاً عند أصحاب الحديث. و إذا روى تابع 
التابعي حديثاً وقفه عليه و هو عند ذلك التابعي مرفوع متّصل فهو معضل». * 

وأنت خبير بأنّ بعضهم قد بيّن المرام فيما تضمّنه هذا الكلام قائلاً: «و إذا روى 
التابع عن التابعي حديثاً موقوفاً عليه. و هو المتّصل الإسناد إلى النبئّ فقد جعله 
الحاكم نوعاً من المعضل. 

مثاله : رواية الأعمش عن الشعبي «يقال: للرجل يوم القيامة عمل كذا و كذا 
فيقول: ما عملته فيختم على فيه» الحديث.* أعضله الأعمش و هو عند الشعبي عن 
أنس عن النبئ يله كان متّصلاً. و مسنداً فاسقط منه اثنين الصحابي و النبئ 285».' 


و منها: المصححف: قالوا: معرفة المصحّف «فنّ جليل عظيم الحظر . إنّما ينهض 


. نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر: ١و 7١‏ بتفاوت يسير. 
. مقدمة إبن الصلاح: 01. 

. مسند أحمد 7: 711و 717, صحيح مسلم 9: 4114. 

.73١ التقريب:‎ . 

صحيح مسلم 7١7:‏ كتاب الزهد. 

. مقدمة إبن الصلاح : 01. 


لأ يا كذ حم اح قا 


بحمل أعبائه الحذّاق من العلماء الحفّاظ في فنون الأحاديث».! 

وهو إمًا محسوس لفظي. و إمّا معقول معنوي. و من اللفظي إمّا من تصحيف 
البصر أو من تصحيف السمع في مواد الألفاظ و جواهر الحروف أو في صورتها 
الوزنيّة وكيفيّتها الإعرابيّة و حركاتها اللازمة. و كل منها في الإسناد أو فى المتن. 

فمن هنا بان أن ماعن بعض العامّة في المقام من أن المخالفة إنكانت بتغيير حرف 
أو حروف مع بقاء صورة الخط في السياقء؛ فإن كان ذلك بالنسبة إلى النقط 
فالمصحّف. و إن كان بالنسبة إلى الشكل فالمحورّفء ' هذا ليس بتامٌ و واف فى المقام. 

و لايخفى عليك أن جمعاً من فضلاء العامّة قد ذكروا أن الدارقطنى قد ألف فى 
هذا الفنّ كتاباً ' و كذلك الخطابي و ابن الجوزي. 1 ْ 

أقول: ان شعلة الذكاءو:ؤاؤت محاسن الفقهاء و'الحكماف» ثالث المعلمين السيد 
الأنبل الأجل السيّد الداماد#ه قد استوفى الكلام في هذا المقام بإكثار الأمثلة » كثيرة 
الفوائد و وفيرة العوائدء فمن أراد تحقيق الحال في ذلك فليراجع إلى كتابه المسمّى 
بالرواشح السماوية * 


و منها: المحرّف. و هو ما وقع فيه تحريف من جهل المحرّفين و سفههم. إما 
بزيادة» أو نقيصة, أو بتبديل حرف مكان حرف ليست هي على صورتهاء و هو إمّا في 


و منها : الفارد . و يقال له المفرد. و هو على قسمين : فرد ينفرد به راويه عن جميع 
الرواة» و ذلك الإنفراد المطلق. و ربّما ألحقه بعضهم بالشاذ؛ و فرد مضاف بالنسبة إلى 
3 نزهة النظر فى توضيح نخبة الفكر: 3114. 
". المصدر السابق و تدريب الراوي: 277. 

4. الرواشح السماوية: 174-/1017. 
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جهة معيّنة كما تفرّد به أهل مككة أو الشام أو الكوفة أو البصرة. و تفرّد به واحد معيّن من 
أهل مكة _مقلاً -بالنسبة إلى غيره من المحدئين من أهلها. 


و منها: المقلوب. و هو أن يكون حديث مشهور عن راو فيجعله عن راو آخر 
ليرغب فيه لغرابته أو لغير ذلك. و قال بعض فضلاء العامّة : قال الحافظ أبو عمرو: 
نهذ عر تيه دن كوو عن زان بج بض نانم لصي تراغو با كيه 

هذاء ثم إن القلب قد يقع في المتن, قيل: و ذلك كحديث أبي هريرة عند مسلم 
في السبعة الذين يظلّهم الله في ظلّ عرشه و فيه: ١و‏ رجل تصدّق بصدقة أخفاها حتّى 
لايعلم يمينه ما تنفق شماله.» فهذا مما انقلب على أحد الرواة و إنّما هو : «حنّى لاتعلم 
شماله ما تتفل ممينة) كما في الصحيحين. " 

هذاء و لايخفى عليك أن إيقاع القلب عمداً مطلقاً أي سواء كان فى المتن أو 
السند إِنّما هو من شغل الوضًاعين العصاة الفجرة. نعم كثيراً ما يقع القلب و التحريف 
و التصحيف سهواً و غفلة فى السند أو المتن. و قد أشرنا إلى جملة كثيرة لأمثلة ذلك 
بالنسبة إلى السند في أوائل الكناك © 


و منها: المركّب., وهو الذي ركّب متنه لإسناد آخر لم يكن له» فمن ذلك القبيل ما 
في قضيّة البخاري فهي من الأمور العجيبة» و قد أشار إليه جمع من علمائهم ؛ و ذلك أن 
البخاري لما قدم بغداد امتحنه محدّثوهاء و وضعوا له مائة حديث مركبة الاسانيد كل 
سندٍ بمتن آخر و جعلت عشرة عشرة مع كلّ محدّث. و حضروا مجلسه؛ فأورد كل 
حديثاً من العشرة بالإسناد المركّب حتّى تمّت المائة؛ و هو يجيب في كلّ حديث: دلا 


؟. صحيح البخاري.1: 111 باب فضل التهجد و ١١5:7‏ باب الصدقة قبل الردّ ؛ و صحيح مسلم 17:7. 
". نزهة النظر فى توضيح نخبة الفكر: 47. 
؛. أي في الفنّ الأرّل من الكتاب فى علم الرجال. 


أعلمه» حنَّى التفت إلى الأوّل فمال: «حديثك الأول أوردته كذا و إنّماهو كذا» حتّى أتى 
على المائة فردَ كلّ سند إلى متنه, فاذعنوا له بالفضل.' 

و قال بعضهم: (إنّه حكى لي شيخنا ابن كثير قال: أتى صاحب الحافظ محمّد بن 
عبد الباذى الن شتيكن الحافظ المرى فقال لم«انتخية من روابتك أرزيعين جد ينا ارود 
قراءتها عليك, فقرأ الحديث الأول وكان الشيخ متّكئاً فجلس. فلمًا أتى على الثاني 
تبسَم الشيخ و قال: ماهو أناء ذلك البخاري. قال لي شيخنا: وكان هذا عندنا أحسن من 
ردّكل حديث إلى سنده و قد جعلوا هذا النوع من المقلوب و عندي بالمركّب أشبه. و 
لا مشاحّة فى اصطلاح.' 

أقول: انَّ جما غفيراً من أهل هذه الصناعة لم يذكروا المركب أصلاًء و إن الأجلّة 
منّا قد عد ما في قضيّة البخاري من باب المقلوب. ' 


و منها: المنقلب. و هو الذي يكون على وجه فينقلب بعض لفظه على الراوي 
فيتغيّر معناه و ربّما العكس . كالحديث الذي رواه البخاري في آخر كتابه «ااختصمت 
الجنة و النار الن رتهعاة الحدئت»* 

وفيه: وأنّه ينشئ للنار خخلقاً* انقلب على بعض الرواة و صوابه كما رواه 
في مواضع أخرى -: «و أمّا الجنّة فينشئ الله لها خلقأ» فسبق لفظ الراوي من الجنّة 
إلى النار. 

و منه حديث: (إِنَّ ابن مكتوم يؤدَّن بليل فكلوا و اشربوا حتّى تسمعوا أذان بلال»" 


.71١ تدريب الراوي:‎ ,8١ مقدمة إبن الصلاح:‎ .١ 

". لم نعثر على قائله. 

"'. الرعابة فى علم الدرإية: .16٠‏ 

. صحيح البخاري 8: 187 باب ما جاء في دعاء النبي يل أمته إلى توحيد الله. 

©6. نفس المصدر. 

5. لم يوجد حديث بهذا المضمون فى جوامع العامّة بل هو موجود في جوامع الشيعة الاماميّة . انظر : الفقيه 
0١‏ -ح 1031 باب الاذان و الاقامة ؛ وسائل الشيعة 384:04 ح 181/8 و ١1751:1ل0.ح‏ 1131885. 
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القلنبن غلى تعقن الزواة وضبوانه: «أن بلدلاً يؤذن بليل :8" الحديت متفق عليه 

ومنه حديث: «أسهم رسول الْهيِقة للراجل سهماً و للفارس سهمين»' انقلب على 
بعض الرواة», وصوابه: «و للفارس سهمين». 

دتو ور وال امئلة اعون وا لت حيرا المتقلت وباي دجاه ينا 
سبق و لأجل ذلك ماذكره إلا جمع قليل؛ فتأمّل. 


و منها: المُدْرّجء و التدريج إمّا في الإسناد و إمّا فى المتن. و الأول على أقسام: 

الأوّل: أن يروي جماعة الحديث بأسانيد مختلفة , فير ويه منهم راو فيجمع الكل 
على إسناد واحد من تلك الأسانيد و لايبيّن الاختلاف. 

الثانى : أن يكون المتن عند راو إلا طرفاً منه فإنّه عنده بإسناد آخرء فيرويه راو عنه 
تام بالاسناد الأوّل. 1 

القاللك» درست الحديق مه شيف ابطر بذ المتموها ون تنه ملسي 
فيرويه راو عنه تامأ بحذف الواسطة. 

الرابع : أن يكون عند الراوي متنان مختلفان بإسنادين مختلفين, فيرويهما راو 
عنه مقتصراً على أحد الاسنادين. 

الخامس : أن يروى أحد الحديثين بإسناده الخاصٌ بهء لكن يزيد فيه من المتن 
الآخر ما ليس في الأوّل. 

السادس : أن يسوق الإسناد فيعرض له عارض فيقول كلاماً من قبل نفسه. فيظن 
بعض من سمعه أن ذلك الكلام هو متن ذلك الإسناد فيرويه عنه كذلك. 

و أمًا الثانى : أي المدرج المتنء فهو أن يقع في المتن كلام ليس منه. فتارةً يكون 


٠١ :7 باب الأذان قبل الفجر ؛ سنن النسائي‎ ١00 :١ صحيح البخاري 317:1 باب قول النبئّ لا يمنعتكم الخ و‎ .١ 
باب المؤذنان للمسجد الواحد.‎ 
.73/8٠0و‎ 719/84 :4 ؟. سئن الدار قطنى 2 : 04 و١5 ؛ نصب الرابة‎ 
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ل م د عي 
ةرواسلا رمدي .صصص 
1ل 

إذا عرفت هذاء فاعلم أن المثال للمدرج المتن ما فى طرق العامّة عن أبى هريرة 
قال: «قال رسول اللْهوظِة أسبغوا الوضوء ويل للأعقاب من النار» الحديث؛' فإِنّ هذا 
التدريج قد علم بما جرّح به البخاري. و ذلك حيث روي عن أبى هريرة «قال: أسبغوا. 
فإن أبا القاسم عله قال: ويل للأعقاب من النان ؟ 

و من المثال لذلك أيضاً ما عن سعيد بن أبي مريم . عن مالك. عن الزهري. عن 
اقن» أن رسول الله عله قال:«لاتباغضواو لاتحاسدواو لاتدابرواو لاتنافسوا» 
الحديثء ' فقوله: «لاتنافسوا» أدرجه ابن مريم من متن حديث آخر رواه مالك. عن 
أبي زياد. عن الأعرج. عن أبي هريرة و فيه: الاتجسّسوا و لاتحسّسوا و لاتنافسواو 
لاتحاسة وا * 
علماء العامّة كتباً فى المدرج فقيل : في شأن ماكتبه الخطيب أنّه شفئ و كفئ. " 


و منها: الغريب و العزيز. 
فاعلم أنّه قد قرّر عند حذقة هذه الصناعة أن العدل الضابط ممّن يجمع حديثه و 


. قد رواه عن عبد الله بن عمرو مسند أحمد 7: 151و199. 

. صحيح مسلم 1: /11؛ سنن الدارمي :١‏ 17/4 باب ويل للأعقاب من النار. 
. مسند احمد 9:5 ؛ صحيح مسلم /: 8. 

. صحيح مسلم 8: ٠١‏ 

. فقد سمّاه «الفصل للوصل المدرج فى النقل» . مقدمة ابن الصلاح: /1/ا. 


مأ مد عد احم لم 
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يقبل لعدالته و ضبطه إذا انفرد بحديث سمّى غريباً. و إن رواه عنه اثنان أو ثلاثة فهو 
المسمّى عزيزاً. و إن رواه عنه جماعة كان من الذي يسمّى مشهوراً. 

و ينقسم الغريب مطلقاً إلى صحيح و غيره؛ و هذا هو الغالب في الغرائب. 
وا النها أثنان أحهد من العاقة بقواله ذلا تكنيوا هذة الأ اديت العرائب فانها مدا كير 
و عامّتها من الضعفاء».' 

و ينقسم أيضاً إلى غريب متنأ و إسناداً. فهذا متن غير معروف إلا عن واحد تفرّد 
بروايته» و إلى:غريب إسناداً لا متنأكحديث معروف المتن عن جماعة من الصحابة أو 
من فى حكمهم إذا انفرد واحد بروايته عن صحابي آخر مثلاً غيرهم. و يعبّر عنهم بأنّه 
غريب من هذا الوجه. و منه غرائب الشيوخ في أسانيد المتون الصحيحة غير الشواذ. 

وق نظلق الغريب»: فيقال# هذا عر ع فيه وجرا فته تنغ اه د سيك 
التمام و الكمال في بابه. أو غرابة أمره في الدقة و المتانة و اللطافة و النفاسة. و لاسيّما 
إذاما قيل: حسن غريب. 

ثم إن بعض العامّة قد ذكر أنّه لايوجد غريب متناً لا إسناداً من جهة واحدة بل 
بالنسبة إلى جهتين» و ذلك مثل حديث (إنّما الأعمال بالنيّات»' فإنّه غريب في أوَّله 
مشهور في آخره. ' 

هذاء و لايخفى عليك أن هذا الحديث قد عذه كثير من العلماء مما ذكره هذا 
البعض -و قيل: إِنّه رواه عن يحيى بن سعيد أكثر من مائتي راوء و يحكى عن 
أبي إسماعيل الهروي أنّه كتبه من سبعمائة طريق عن يحيى بن سعيد. و قد ذكر جمع 
أنه قد رووه عن أمير المؤمنين 4# و عن جمع من الصحابة كأنس و أبي سعيد الخدري 
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4 ليل فى ل ومن واكتر هن مسق دحي أنه شعي 


وابن الصهاك الحبشيّة' فحينئذ لايدخل فى حدّ الغرابة أصلاً. 


و منها: غريب الحديث أي الغريب لفظاً أو فقهاً لا متناً وإسناداً فهو ما اشتمل 
متنه على لفظه غامضة بعيدة عن الفهم لقَلّةَ شيوعه في الاستعمال» فهذا فنّ مهمّ شريف 
خطير و الخوض فيه صعب. فيجب أن يكون الخائض عزيز البضاعة, عريض التتبّع 
في فنون الأخبار و غيرهاء وكان السلف يتثبّتون فيه أشدّ تثّت, و لأجل ذلك قد أكثر 
العلماء الأمفة في 

قيل: أوّلهمن صنّف فيه النضر بن شميل » و قيل : أبو عبيدة مَعمّر بن المثنى ' تلميذ 
أبان بن عثمان من أصحاب الصادق و الكاظم#ه؛ و قد صف بعدهما أبوعبيدة 
الكتضيو أخادوقع اب فقي ماافاك :أباضية تم اللحطابي ها فاتهنها:افهذه امهانةانه 
بعدها كتب كثيرة فيها زوائد و فوائد كثيرة؛ و لايقلد منها إلااماكان مصئّفوها حذقة 
أجلّة» و أجود تفسيره ما جاء في رواية» و ممّن تصدّى لذلك ابن الأثير في النهاية, و 
الزمخشري في الفائق» و الهروي فى غرربي القرآن و الحديث. 

وكيف كان فإنّ ذلك كما يوجد فى الأدعية و الخطب و أحاديث الاعتقادات و 
لجوادلك 2ن يوسي ف رخا الاستيقة ا سكا الفرطية: 

و بالجملة: فإِنْ التحرّي و التثبّت ممّا يجب على الخائض فيه, ولو كان شعلة 
الذكاة واد اندو العلهاء. 

قل : سئل أحمد بن حنبل عن حرف من غريب الحديث. قال: «سلوا أصحاب 
الغريب ؛ فإنّي أكره أن أتكلّم في قول رسول اهيل بالظنٌ». ' 


وانتها: العناد. 
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القن الغاتئ سن التو انين ل 


و تعريفه عند الأكثر ما رواه الثقة مخالفاً للناس . أى لها رواه جملة من الناس . و قد 
رفون هذا الفعررهت ان القيافى. وسياع ةن علناء الجبعاز وعد امم فول 
القتادعن ادلنين القداذ دو اليختديت أن عرو الئقة نيا لا وو شير انا لقعا 01 ررق 
التقةسد لا ضاف ها ووف الناد ١‏ 

و قيل: هو عند حفّاظ الحديث عبارة عمّا ليس له إلا إسناد واحد, شد به شيخ من 
شيوخ الحديث, ثقة أو غير ثقة. فماكان من غير ثقه فمتروك. و قد يقال له الحديث 
المنكر و غير المعروف أيضاً و قد يحكى عن الحاكم أنه عبارة عمّا انفرد به ثقة و ليس 
له أصل بمتابع.' 

و ماذكره مشكل بإفراد العدل الضابط كحديث (إنّما الأعمال...»' و «النهى عن 
بيع الولاء»' و غير ذلك ممّا في الصحيح. 1 

و بالجملة: فإنّ ما عن الثقة فممًا اختلف فيه. فمنهم من يردّه أيضاً مطلقاً. نظراً 
إلى شذوذه: و منهم من يقبله مطلقاً تعويلاً على عدالة راويه» و منهم من يفصل القول 
فيه بأنّهِ إن كان مفرده مخالفاً لمن أحفظ منه و أوثق و أضبط كان شادًاً مردوداً ؛ و إن لم 
يخالف فإن كان عدلاً حافظاً موثوقاً بضبطه كان مفرده صحيحاً » و إن لم يوثق بضبطه و 
لم يبعد عن دزجة الضابط كان حسنا » و إن بعد كان شاذًَأ منكراً مردوداً . 

وسار 5 حرق اننا الدرروؤؤ سو القرو لبها زتيون الغ الدى للم ونه 
من الثقة و الضبط ما يجبر به تفدّده * 1 


و منها: المنكر. 
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قيل : هو الفرد الذي لايعرف متنه عن غير راويه. و كذا أطلقه كثيرون. و الصواب 
فيه التفصيل الذي تقدّم فى الشاذ. فإنّه بمعناه.' 

و لايخفى عليك أن بعض فضلاء العامّة قال فى مقام ذكر المنكر : هذا مثل 
حديث عن أبي هريرة «كنًا عند النبئ يله فجاء رجل أحسبه من قريش قال: يا رسول 
طعام » و هم أهل أمن و إيمان» رواه الترمذي و قال: حديث منكر و في سنده مبناء مولى 
عبد الرحمن يروي أحاديث مناكيره. ' 

و من هذا القبيل أيضاً, ما «عن أبي إسحاق. عن العَيّزار بن خُرِيْت عن ابن عباس 
عن النبئ كَِاة قال: «من أقام الصلاة و آتى الزكاة و حجّ و صام و قرى الضيف دخل 
الجنّة» قال أبو حاتم : هو منكر ؛ لآنْ غيره من الثقات رواه عن أبى إسحاق موقوفاً و هو 
المعروف».' 

و قال بعض فضلاء العامّة بعد ذكر هذا المثال أنّه «عرف بهذا أن بين الشادً و المنكر 
عموماً و خصوصاً من وجه؛ لأنّ بينهما اجتماعاً في اشتراط المخالفة و افتراقاً في أنَ 
الشباد راوياثقة أئ:ضدوقوى المتكنواوية فعيفب» وقد غفل هن سوق بينهها .)هذا 

وأنت خبير بأنّ هذا الاشتراط فى المنكر أي كون راويه ضعيفاً -هو المستفاد من 
كلام من تعوّض لذكر المنكر أما ترى أن بعضهم قال: «المنكر . هو ما تفرّد به من ليس 
بثقة و لاضابطأ» * 


و منها: رواية المكاتبة. 


و هي أن يروي آخر طبقات الإسناد الحديث عن توقيع المعصوم 4# مكتوباً بخطه 
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الفن الثانى من القواميس ١١‏ 


عزيكة خدراها . 

و ربّما تكون المكاتبة في بعض أوساط الإسناد بين الطبقات بعض عن بعض دون 
الطبقة الأخيرة عن المعصوم لله . 

فهذا النهج الذي ذكرنا في المكاتبة مما لايتمشّى عند العامّة, و الوجه ظاهر. 
فالمكاتبة عندهم هي أن يكتب الراوي مسموعه لغائب أو حاضر بخطه أو بأمره و هي 
ضربان: مجرّدة عن الأجازة, و مقرونة ب«اجزتك ماكتبت لك.» أو «إليك» أو «به إليك' 
و نخوه من عبارة الاإجازة» و هذه فى الصحة و القوّة كالمناولة المقرونة. 

و أما المجرّدة فمنع الرواية بها قوم و أجازه أكثر المتقدّمين و المتأخرين و 
الجدات الا سراد وهر اودع المفهووين اها الحدية و سدانى السقة 
معدود فى الموصول لإشعاره بمعنى اللإجازة. فمعرفة خط الكاتب تكفى و اشتراط 


و منها: المضمر. 
وهو أن يكون تعبير آخر الطبقات عن المعصومنية بإضمار عنهظة و ربما تكون 
في قوّة المصرّح إذا كانت دلالة القرآن الناطقة بالكناية عن المعصومء9ة قويّة. 


و منها: المقبول. 

وهو الذي تلقوه بالقبول و صاروا على العمل بمضمونه من غير الثقات إلى صحّة 
الطريق و غدمها ححا كان او سنا أوهوتقا أو قو يا أو ضعيقا . 

و مقبولات أصحابنا كثيرة منها: مقبولة عمر بن حنظلة»! و هي الأصل في باب 
استنباط الاجتهاد و كون المجتهد منصوباً من قبلهم 82 . 
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ثم العجب من بعض العامة حيث قال: «المقبول ينقسم أيضاً إلى معمول به و غير 
معمول به؛ لأنّه إن سلم من المعارضة فهو المحكم. و إن عورض فلايخلو إمّا أن يكون 
معارضه مقبولاً مثله أو يكون مردوداً. فالثانى لا أثر له؛ لأنَّ القوي لايؤئّر فيه مخالفة 
الضعيف. و إن كانت المعارضة بمثله فلايخلو إمّا أن يمكن الجمع بين مدلوليهما بغير 
تعسّف أو لاء فإن أمكن الجمع فهو النوع المسمّى بمختلف الحديث».! 

و وجه الغرابة ظاهر, اللّهِمَ إلا أن يكون هذا اصطلاحاً منهم فهذا أيضاً كما ترى ؛ 
لأنّه لم يعهد من أحد غيره منهم أن يصرّح بذلك مع أنّه قد قدّم فى كلامه أن المقبول مما 
يجب العمل بهء فتأمّل. 


و منها: المعلل. 

و يسمّونه المعلول أيضاً و هو لحن. و قد أذعن جماعة بأنّ هذا من أغمض أنواع 
علوم الحديث و أدقهاء و لايقوم به و لايتمكن منه إلا أهل الحفظ و الخبرة و الفهم 
الثاقب و من له معرفة تامّة بمعرفة مراتب الرواة و طبقاتهم و ملكة قويّة بالاسانيد و 
المتونء و لهذا لم يتكلّم فيه إلّا القليل من أهل هذا الشأن.' 

و قال البتعض: «إِنّ هذا أجل علوم الحديث و أشرفها و أدقهاء بل كاد أن يكون 
علمنا بذلك كهانة عند غيرنا»» و قيل : «إن منفعة هذا الفنّ كمنفعة سوفسطيقا في علم 
البرهان و [في] طريق الجدل». ' 

وكيف كان؛ فإنّ العلّة عبارة عن سبب خفى غامض قادح مع أن الظاهر السلامة 
منه فالحديث المعلّل هو الذي قد اطّلع فيه على ما يقدح في صحّته و جواز العمل به 
مع أن ظاهره السلامة عن ذلك . 

و العلة قد تكون في السند و قد تكون في المتن. فالتى في السند هي ما يتطرّق إلى 
.١‏ نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر: 9/7. 
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الاسناد الجامع لشروط الصحّة ظاهراً. و يستعان على إدراكها بتفرّد الراوي و مخالفة 
غيره لهء مع قرائن تنبّه العارف على إرسال في الموصول. أو وقف في المرفوع. أو 
دخول حديث في حديث, أو وهم واهم. أو غير ذلك بحيث يغلب على الظنّ ذلك أو 
لايبلغ حدّ الجزم, و إلا يخرج عن هذا القسم. 

وذكر بعض فضلاء العامّة: أنّه قد تطلق العلّة على غير مقتضاه الذى قدّمنا. 
ككذب الراوي و غفلته و سوء حفظه و نحوها من أسباب ضعف الحديث و قد سمّى 
الترمذي النسخ علة؛ و أطلق بعضهم العلّة على مخالفة لاتقدح كإرسال ما وصله الثقة 
الضابط حتى قال: من الصحيح صحيح معلل كما قيل: منه صحيح شاذ.' 

و قد قال بعض أجلة المحققين المدققين منًا: إن أصحابنا ليسوا يشترطون في 
الصحّة السلامة من العلّة. فالصحيح عندنا ينقسم إلى معلل و سليمء و إن كان المعلّل 
الصحيح قد يردّكما يرد الصحيح الشادً. ' 

هذاء فإذا عرفت ذلك.ء فاعلم أن طريق معرفة هذه العلّة عند أهل هذه الصناعة أن 
تجمع طرقه و اسانيده فينظر فى اختلاف رواته و ضبطهم و إتقانهم. فإذا لم يفعل ذلك 
لم يتبيّن الخطأ. فينبغي أن يجتهد غاية الاجتهاد في التحرّز عن اقتحام مواقع الاشتباه و 
الالتباس حتّى لايتورّط في جعل ما ليس بعلة علة. 

و قال جمع من العامّة :«و تقع العلّة فى الإسناد و هو الأكثر, و قد تع في المتن» و 
ما وقع في الإسناد قد يقدح فيه و في المتن كالإرسال و الوقف. و قد يقدح في الإسناد 
خاصة و يكون المتن معروفاً صحيحاً كحديث يعلى بن عبيد عن الثوري عن عمرو بن 
دينار حديث «البيّعان بالخيانه ' غلطذيعلن انما هو عيك التو ويناو* 
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هذاء و قال بعض الأجلَة منا: إن «العلّة في السند قد تقدح في المتن أيضاً كالتعليل 
بالإضطراب أو الوقف أو الإرسال أو التباس الثقة بغير الثقة من جهة اشتراك الإسم أو 
الكنية أو اللقبء و تعارض القرائن و الآمارات الدالّة على التعيين. 

و قد لا تقدح إلا في الإسناد خاصّة كالتعليل في الإسناد عن أحمد بن محمّد بن 
عيسى بأنّ الصحيح : أحمد بن محمّد بن خالد البرقي و هما ثمتان و كذلك فى الإسناد 
عن علىّ بن رئاب بأنّ الصحيح : عن على بن ريّان».' 

و فى الإسناد عن الوشًا أبي محمّد البجلى جعفر بن بشير المعروف بالفقه و العلم 
بأنّ الصحيح: عن الوشًا أبي محمّد البجلي الحسن بن علىّ بن زياد. و كلاهما ثقتان.' 

و أنت خبير بما في هذه الأمثلة من الركاكة و عدم الاستقامة؛ إذ هذا النمط من 
الإطلاق مما يكذّبه الحسّ و العيان؛ نظراً إلى أن مقتضاه عدم وجود ابن ابن عيسى و 
هكذا ابن رئاب و هكذا ابن بشير في سندٍ من الأسانيد» و الظاهر من السياق أن السهو و 
الغلط ليس من الناسخ بل من نفس هذا الأنبل الأجل##. 

و كيف كان. فإنَ العلة في المتن قد مثْلوا لها بما في طريقتهم مما انفرد مسلم 
بإخراجه فى حديث أنس من اللفظ المصرّح بنفى قراءة بسم الله الرحمن الرحيم.' 
فعلّلوه بأنّ نفى مسلم البسملة صريحاً إِنّما نشأ من قوله: «كانوا يفتتحون بالحمد لله 
رب العالمين» فذهب مسلم إلى المفهوم و أخطأ. و إِنّما معنى الحديث: أنّهم كانوا 
عه ةسون اتعيد شوتف العالضة: 

و قال بعض العامّة في مقام ذكر المثال للعلّة في المتن: هي ما رواه مسلم في 
صحيحه عن الوليد بن مسلمء قال: حدّثنا الأوزاعي عن قتادة أنه كتب إليه يخبره عن 
أنس بن مالك أنّه حدّثه قال: «صلّيت خلف النبىَ َل و أبي بكر و عمر و عثمان وكانوا 
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يستفتحون بالحمد لله رب العالمين لايذكرون بسم الله الرحمن الرحيم في أوّل قراءة و 
لافي آخرها»' وقد أعل الشافعي و غيره هذه الزيادة التي فيها عدم البسملة بأنّ جماعة 
مثل سفيان بن عيينة و السبيعى و غيرهم -سبعة أو ثمانية ‏ خالفوا فى ذلك. و اتّفقوا 
على استفتاح بالحمد لله رب العالمين و لم يذكروا البسملة قال: و العدد الكثير أولى 
بالحفظ من واحد.' انتهى كلامه. 

و أما المثال لذلك من طريقتنا فهو ما ورد فى مضمرة على بن الحسين بن عبد ربّه 
الدالّة على كراهة الاستنجاء ولو باليد اليسرى إذا كان فيها خحاتم أو فص من حجر 
زمزمء ' فالصحيح كما قال الشهيدية “و في نسخة من الكافى إيراد هذه الرواية بلفظ : من 
كارة وهدد:* قال :و سمعتاءه مذاكرة * 

ثمَ إن من ضر وب العلّة فى المتن فمقط كون الحديث مضطرب المتن دون الاسناد. 

ثم إِنْ الندس النطس و الحاذق المتحدّس المتت يجد العلّة في اخثبار كبتابق 
التهذيب و الاستبصار متنا وإسناداً غير نادرة. 


و منها: المقطوع فى الوقف. 

و هو ما جاء عن التابعي للصحابي أو عمّن في معناه أي من هو لصاحب أحد من 
الأدئة نقد فى معي التابعى لصحا زسول التدكلة مق قتؤله أو عله أو تحرو :ولك 
يؤقوقا غأبه. ْ ش 


و يقال له المنقطع أيضاً فى الوقف. و هو مباين للموقوف على الإطلاق أو أخصص 
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من الموقوف بالتقييد ؛ لأنّ ذلك يشمل التابعي و من في حكمه و غيرهما أيضاً. و هذا 
يختصٌ بهما فقط . و لايقع على سائر الطبقات, و كذلك هو مباين للمنقطع بالارسال. 
فهذا أولى بعدم الحجّيّة من الموقوف المطلق؛ لأنّ قول الصحابي من حيث هو 
صحابي أجدر بالقبول من قول التابعي من حيث هو تابعىّ. 

و قيد الحيثيّة احتراز عمًّا إذاكان الصحابي و التابعي كلاهما معصومين. و لوحظ 
قولهما من حيث هما معصومان. 


و منها: المزيد. على ما فى معناه. 

قيل : زيادات الثقات فنّ ظريف تتعيّن العناية بهءو قدكان جمع من حذقة الحفاظ 
مذكورين بمعرفة الزيادات الفقهيّة في الأحاديث.! 

ثمَ إن الزيادة في المتن بأن تروى فيه كلمة أو كلمات زائدة تفيد معنى زائداً غير 
مستفاد من الناقص المروي في معناه على أقسام : 

أحذها :زنادة تخخالفت من روا الثقات ٠‏ فهذا مردود قولاً واحداً. 

الثانى : أن لاتكون الزيادة مخالفة لما رواه غيره من الثقات, فهذا مقبول اتّفاقاً من 
التلمادق لذ رادا . 

الثالث: زيادة لفظ فى حديث لم يذكرها سائر من رواه و قد يعبّر عن هذا القسم 
بمخالفة كانت على مرتبة بين المرتبتين؛ بأن يكون التخالف بينهما نوعاً من الاختلاف 
كمجرّد مخالفة العموم و الخصوص بأن يكون المرويّ لغير" الزيادة عامّاً بدونها 
فيصير بها خاصًاً أو بالعكس . 

وتيب اكقر نمدا لأضو لو أن الورك ين الشناضة و العسافة الوا متوالة 


معمول بها مطلقاً. سواء كانت من شخص واحد بأن رواه مرّة على النقصان و أخرى 
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بالزيادة» أم كانت من غير من رواه ناقصاً. و ذلك كحديث: اجعلت لنا الأرض مسجداً 
و عست تزركها لناطهورا )فيد الرئادة مدزتقه وها عضن الرؤاة تو فتن امو شاللك 
سعيد بن طارق الأشجعي و سائر الرواة رووه: «جعلت لنا الأرض مسجداً و طهوراً»' 
فما رواه الجماعة عام يتناول أصناف الأرض من التراب و الرمل و الحجرء و مروىٌ 
أبي مالك مختص بالتراب. 

و فريق من علماء علم الحديث يردّها مطلقاً. و طائفة تردّها إذاكانت ممّن قدكان 
رواها ناقصاً و تقبلها من غيره. 

و قال بعض فضلاء العامّة: «و اشتهر عن جمع من العلماء القول بقبول الزيادة مطلقاً 
من غير تفصيلء و لايتأنّى ذلك على طريق المحدثين الذين يشرطون في الصحيح و 
الحسن أن لايكون شاذاً ثم يفسّرون الشذوذ بمخالفة الثقة من هو أوثق منه. 

و العجب ممّن أغفل ذلك منهم مع اعترافه باشتراط انتفاء الشذوذ في حدّ 
الحديث الصحيح أو الحسن»." 

هذا و أنت خبير بأنّ هذا إِنّما نشأمنه عن غفلة محضة: لأنّه لم يعهد عن أحد أن 
يقول بقبول الزيادة مطلقاً. أي حبّى إذا كانت منافية لمروي سائر الثقات جميعاً منافية 
صرفة, فلفظة «مطلقاً» في كلام جمع إِنّما هي في القسم الثاني, أي في صورة عدم 
المنافاة» فيكون المقصود أنّه لايفرّق حينئذٍ بين الصور المحتملة من كون من ذكر 
الزيادة أوثق ممّن لم يذكرها أو مساوياً له أو بالعكسء أو يكون المقصود سواء كان 
ذلك من شخص واحد بأن رواه مرّة ناقصة و مرّة بتلك الزيادة» أو كانت الزيادة من غير 
من رواه ناقصاً؛ فتأمّل. 

ثم إن الزيادة قد تكون في الطريق بأن يرويه بعضهم بإسناد ذي طبقات ثلاث من 
رجال ثلاثة.مثلاً. فيزيد آخر في الإسناد طبقة أخرى. و يضيف إليهم رابعاً و يرويه 


. نزهة النظر فى توضيح نخبة الفكر: 757. 
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بإسناد مشتمل على طبتات أربع . فهذا هو المزيد فى الإسناد. 


تذييلٌ 

قيل: إذا أسنده و أرسلوهء أو وصلوه و قطعوه. أو رفعه و وقفوه فهو كالزيادة. و 
مقبول كما يقبل المزيد في المتن زيادة غير منافية؛ و ذلك لجامع عدم المنافاة؛ إذ 
يجوز أن يكون المسيد أو الواصل أو الرافع قد اطلع على ما لم يطلع عليه المرسل و 
القاطع و الواقف فيقبل منه.' 

هذاء و اعترض عليه بأنَ الناقص يكون موجوداً في المزيد مع الزيادة» و المرويّ 
بالزيادة و المرويّ بالنقصان يكون كلاهما مقبولين لعدم التقابل بينهماء و لاكذلك 
الإرسال بالقياس إلى الرفع لكونهما من المتقابلين تحمّقاً. و أيضاً المزيد فى الإسناد 
إنْما يكون بزيادة عدد الطبقات في السند, و لايتصحّح ذلك باشتماله على جميع 
طبقات الناقص و زيادة. و ايضا القطع فى المقطوع بإزاء طبقة الموصول. 

فحينئذ الصحيح أن يقال: إن الإسناد مقبول من المسند و كذلك الوصل من 
الواصل و الرفع من الرافع» لا أنّها كالزيادة في السند بالقياس إلى الإرسال و القطع و 
الوقف ؛ فتامل. 
تذنيب 

في بيان المطلب: اعلم أنّهِ إذا تعارض إرسال و إسناد. أو قطع و وصلء أو وقف و 
رفع في حديث بعينه من شخصين أو شخص واحد في وقتينء فالذي هو الحقّ و عليه 
الأكثر ترجيح الإسناد و الوصل و الرفع. 

و قد يقال: الاإارسال نوع قدح في رواية المسند. و القطع في رواية الواصلء و 
الوقف في رواية الرافع » فمن يذهب إلى تقديم الجرح على التعديل يلزمه هاهنا ايضا 


الفن الثاني من القواميس ١‏ 


تقديم المرسّل على المسئّد و المقطوع على الموصول ٠و‏ الموقوف على المرفوع. 
و أجيب بمنع الملازمة مع تحقّق الفارق بل بإبطالها لامع لاقام لوادي 

من زيادة العلم, و الزيادة هنا مع من أسند أو وصل و رفع. على أن تقديم الجرح مطلقاً 

ليس بصحيح . فتأمّل. 


و منها: المسلسل . و هو ما تتابع فيه رجال الاسناد عند روايته على قولٍ. 
كسمعت فلاناً يقول: سمعت فلاناً إلى ساقة السند؛ أو أخبرنا فلان والله. قال: أخبرنا 
فلان والله. إلى آخر الاسناد. 

هله المسلك بقزاءة عور الغنف أو علو قم كمسندوت التتعيلك فول 
الصخابى : سمعت عن رسول اشعقة الحديت:وو قد شبك أضابعه»' و كذا الشابعى: 
شر كوه لمان وقد نيك امناع هه" و كلاق يقر روي النائضي د 
الظرف الأول فق الاستااي ” 1 

وفتة العد باليد فى حديث تعليم الصلاة على النبئَ يك * أو على حال كالقيام في 
الراوي و الاتكاء حال الرواية من مبدأ السند إلى منتهاه. أو على قول و فعل جميعاً 
كالمسلسل بالمصافحة المتضمّن لفعل المصافحة من كلّ واحد من رجال الاسناد. و 
قول كل واحد منهم: «صافحني بالكفّ التى صافح بها فلاناً. لما مسست خرّا و لا 
حريراً ألين من كفّه؛. 

و منه: المسلسل بالتلقيم ؛ لتضمّنه فعل التلقيم؛ و قول كل واحد: «لقمني فلان 
بسدله لقمة»). 


. مسند أحمد 107:0. 

. معرفة علوم الحديث: 71-77. 
سنن إبن ماجة :١‏ كلح /1ة. 
. نظم أجود الأحاديث المسلسلة: لا. 
٠‏ تدريب الراوي: 271. 


لح يما عد احم 6ه 


ف رسائل في دراية الحديث /ج ” 


و بالجملة: فإنْ التسلسل في الحقيقة من صفات الإسناد فهو كما عرفت اتفاق 
الرواة في إسناد من الأسانيد في صيغ الأداء أو غيرها من الحالات. و صيغ الأداء على 
ثمان مراتب: الأولى: «سمعت و حدّثني». ثمّ: «أخبرني»» و «قرأت عليه». ثمّ «قرئْ 
عليفق آنا أسمع». ثم «أنبأني»» ثم «ناولني». ثم «شافهني بالإجازة»» ثم «كتب إلى 
الإجازة». ثم «عن» و نحوها من الصيغ المحتملة للسماع و الإجازة و لعدم السماع 
أيضاً. و هذا مثل: «قال» و «ذكر» و اروى). 

ثمَ إن قد خصّ باسم المسلسل في سند الرواية الحديث المتسلسل باتفاق أسماء 
الرواة أو بأسماء أبنائهم أو كناهم أو أنسابهم أو بلدانهم» و هكذا الحديث المتسلسل 
برواية الأبناء عن الآباء و هذا كحديث عبد الله التميمي. يقول: سمعت رسول الهللة 
يقول: «ما اجتمع قوم على ذكر الله إلا حفّتهم الملائكة و غشيتهم الرحمة».' و حديث 
اكنيه» قال: سمعت أمير المؤمنين على بن أبي طالب '#ة و قد سئل عن الحنّان المنان. 
فقال: «الحئّان هو الذي يقبل على من أعرض عنه. و المنان هو الذي يبدأ بالنوافل قبل 
البهر ال« اسيك " 

فالأوّل متسلسل باثنتي عشرة طبقة. و الثاني بتسع طبقات. 

ومن المسلسل برجال الطريق: المسلسل باتفاق الصفة كحديث الفقهاء أي فقيه 
عن فقيه إلى منتهى السندء و ذلك كما فى حديث «المتبايعان بالخيار» ' و كما في 
الحديث القدسي المتسلسل برواية الع غزن عالم نسنداً عن أبئ ذر و فيه ايا عبادي, 
كلكم ضالّون إلامن هديته». ؟ 

وقد يتسلسل السند باتّفاق الآباء و باتّفاق الصفة جميعاً. 

ثمّ اعدم أنه قد ذكر جمع من علماء هذه الصناعة : و أفضله ما دل على الاتصال. و 
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من فوائده زيادة الضبط. و قلّما يسلم عن خلل في التسلسل.' 

هذاء و لايخفى عليك أن المقصود من ذلك أن التسلسل ليس ممّا له مدخل في 
قبول الرواية و عدمه. و إِنْما هو فنَ من فنون الضبط و ضرب من ضروب المحافظة. 
ففيه فضل الحديث من حيث الاشتمال عن مزيد ضبط للرواة. و أفضل ذلك مافيه 


دلالة على اتصال الأسماء. 
ثم المسلسلات قل ما يسلم منها ممّن طعن في وصف تسلسله لافي أصل متنه أو 
في رجال طريقه. 


ثم اعلم أنّه قيل: و قد يقع التسلسل في معظم الإسناد كالحديث المسلسل 
الأَوَليّة فإنَ السلسلة تنتهى فيه إلى سفيان بن عيينة فقط . و من رواه مسلسلاً إلى منتهاه 
فقد وهم. و قيل: أيضاً و قد ينقطع تسلسله في وسط كمسلسل أوّل حديث سمعته 
على ماهو الصحيح فيه؛ و قيل: أيضاً و قد ينقطع التسلسل في آخره كالمسلسل 
ِالأوَليّ على الصواب؛ فإنّه منقطع التسلسل عن سفيان بن عيينة» و من رفع تسلسله 
بعد فقد غلط. و قيل : باوّل حديث سمعته منقطع وصف التسلسل فى الوسط فإنه 
ينتهى إلى سفيان بن عيينة و لايتعدّاه و غلط من رواه مسلسلاً إلى منتهاه. 

و لايخفى عليك أن قول سفيان: «حدّثني شيخي. و هو أَوّل حديث سمعته منه) 
إلى قول: أن النبِيَيةُ قال: الراحمون يرحمهم الرحمن؛ و بعده عن عمرو بن دينار. 
عن أبي قابوس مولى عبد الله بن عمرو بن العاص.ء عن عبد الله بن عمرو بن العاص أن 
رسول الله قال: «الراحمون يرحمهم الرضين '.* 

و قال بعض الأجلَّة مئا-في مقام تصحيح هذا الغلط أي في مقام عدّه من 
المستقبحات و إخراجه عن تحت الأغلاط و الأوهام :إن رسول الله ليس هو 
منتهى الإسناد بمعنى الطبقة الأخيرة من السند حبّى لايصمٌ ما قاله ذلك البعضء. بل 
.١‏ مقدمة إبن الصلاجح: 177 . 
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بمعنى من إليه ينتهى إسناد المتن مبتدأ روايته في آخر الإسناد و إِنّما آخر السند هو 
الصحابى لا غير , نعم لو كان المتن في مثل ذلك المسلسل حديثاً قدسيّاً اتجه ما قالوا و 


و منها: رواية الاقران فهذا بأن تشارك الراوي و من روى عنه في أمر من الأمور 
المتعلّقة بالرواية فى السنّ و الإسناد و اللقاء؛ و هو الأخذ عن المشايخ الذين هم فى 
طبقة واحلة. 


و منها: المدبّج. و هو أن يروي كل واحد منهما -أي من القرينين -عن الآخر و 
هو أخصّ من السابق» فكل مدبّج أقران و ليس كل أقران مدبّجاً. 

قيل: قد صئّف الدارقطني في ذلكء' و صنّف أبو الشيخ الأصفهاني فى الأقران." 

وقد يقال: للتدبيج المقارضة أيضاً و قد أشبعنا الكلام في ذلك في مقام ذكر 
الأصول و القواعد المتقنة فى علم الرجال. 

قيل: و إذا روى الشيخ عن تلميذه صدق أن كلاً منهما يروي عن الآخرة فهل يسمّى 
مدبّجاً؟ فيه بحث. و الظاهر لا؛ لأنّه من رواية الأكابر عن الأصاغرء و التدبيج مأخوذ من 
ديباجتى الوجه, فيستضىء من هذا أن يكون ذلك مستوياً من الجانبين» فلا يجىء فيه. 

هذاء و أنت خبير بما فيه من التعسّف. و الحقٌ تمشية المقارضة و التدبيج في هذه 
الور ايقناً. 
يكون ذلك المرويّ عنه قد روى ذلك عن القرين. * 


.17٠ الرواشح السماوية:‎ .١ 


. معرفة علوم الحديث: 710. 


الفن الثانى من القواميس )1 


المتقاربون فى السنّ و الإسناد. و ربّما اكتفى الحاكم أبو عبد الله فيه بالتقارب فى 
قال: و رواية القرين عن مثله تنقسم أقساماً: فمنها: المدبّج. و هو أن يروي 
القرينان كلّ واحد منهما عن الآخر. مثاله فى الصحابة: عائشة و أبوهريرة. و فى 
التابعين: الزهري و عمر بن عبد العزيزء و في أتباع التابعين : مالك و الأوزاعي.' 
كذايو أنت فير بأن تقتقى التحقيق الصوقف هو أن الشبية بدن دروانة الافران و 
بين المقارضة و التدبيج نسبة الأعمّ من وجهء فلا يشترط في التدبيج القرينيّة فيما 
مرّت إليه الإشارة فخذ الكلام بمجامعه و تأمّل. 


و منها: المدلس -أي بفتح اللام المشدّدة -من التدليس أي إخفاء العيب وكتمانه. 
و أصله من الدَّلَّس _بالتحريك _بمعنى الظلمة أو اختلاط الظلام. 

ثم إن التدليس ممًا يختصّ بالإسناد» و إطلاق المدلّس على الحديث على سبيل 
التجوّزء و لذلك إذا قيل: حديث مدلّس. فلا يعنى به إلا القسم الآوّل من التدليس. و 
هو تدليس الإسناد بأن يروي عمّن عاصره مالم يسمعه منه موهماً سماعه. قائلاً : «قال 
فلان» أو «عن فلان» و نحوهء و ربما لم يسقط شيخه و أسقط غيره ضعيفاً أو صغيراً 

قال بعض الأجلّة : «و من حقّ من يدلّس حتّى يكون مدلساً لاكذاباً أن لايقول في 
ذلك: «حدّثنا» و لا «أخبرنا» و نحو ذلك بل يقول: «عن فلان». أو «قال فلان» و نحو 
ذلك ك«حدّث» أو «أخبر فلان» من غير أن يلحق به ضمير المتكلم ؛ ليوهم أنّه حدّثه أو 
أخبره. و العبارة أعجّ من ذلك لاحتمالها الواسطة بينهما فلايصير بذلك كذاباً. 


و ربمالم يكن تدليسه في صدر السند -و هو شيخه الذي أخبره بل في الطبقة 


.187 مقدمة ابن الصلاح: 3147و‎ .١ 


العن تلى هيدا الاسينادة' 

القسم الثانى : تدليس الشيوخ. أي ما يقع في الشيوخ لا في الإسناد, و هو أن 
يروي عن شيخ حديثاً سمعه منه و لكن لايحبٌ أن يعرف فيسمٌّيه باسم أو يكنّيه بكنية 
هو غير معروف بهماء أو ينسبه إلى بلد أو حئّ لايعرف انتسابه إليهماء أو يصفه بما 
لايعرف به كي لايعرف. 

القسم الثالث: ما يقع في مكان الرواية» مثل : «سمعت فلاناً وراء النهر» أو «حدّثنا 
بما وراء النهر» موهماً أنّه يريد بالنهر مثلاً جيحان أو جيحون و إِنّما يريد بذلك نهراً 
أخحر: 

فهذا القسم من التدليس أخف ضرراً من القسمين الأوّلينء ثم الثاني منهما أخف 
من الأوّلء [و هو] مكروه جدّاً. و ذمّه أكثر العلماء؛ و كان شعبة فى علماء العامّة من 
أشدّهم ذمّاً له. 

قال بعض العامّة بعد حصره التدليس في القسمين الأوّلين: «أما الأول فمكروه 
جدّاً ذمّه أكثر العلماء» ثمّ قال فريق منهم : من عرف به صار مجروحاً مردود الرواية و 
إن بيّن السماع و الصحيح التفصيل» فما رواه بلفظ محتمل لم يبيّن فيه السماع فمرسل . 
و مابيّنه فيه اسمعت» و «حذثنا» و «أخبرنا» و شبهها فمقبول محتجٌ به.و في 
الصحيحين و غيرهما من هذا الضرب كثير , كقتادة» و السفيانين» و غيرهم . 

و هذا الحكم جار فيمن دلّس مرّة, و ماكان في الصحيحين و شبههما عن 
ل رت سب در ب عي ين 

و أمّا الثاني فكراهته و سببها توعير طريق معرفته» و يختلف الحال في كراهته 
بحسب غرضه ككون مغيّر السمة ضعيفاً. أو صغيراً؛ أو متأخَر الوفاة»أو سمع منه 
كثيراً فامتنع من تكراره على صورةء و تسمح الخطيب و غيره بهذا».' 


. الرواشح السماوية: 187 بتفاوت فى بعض الألفاظ‎ .١ 


الفن الثانى من القواميس يف 


نحا لوم تعلاة النافة يعد أن عون الع تنإو االتسطيق وزاللم 12 
واحداً قال: «إنَّ تدليس الإسناد مما يضعًف به الحديث إجماعاً. و الصحيح أن حكمه 
حك العرسل: 

و أمّا الحديث المعنعنء و هو الذي وقع في الإسناد. «حدّثنا فلان عن فلان» فقد 
هل تعفن النان موسا 

و الصواب التفصيل., فمتى أمكن اللقاء و برئا من التدليس كان متّصلاً. و قد وقع 
منه في الصحيحين كثير . فلذلك يكون ما روي به على سبيل الاجازة عند من يصحّح 
الرواية بالإجازة متّصلاً. 

و أمّا المؤنّن و قد يقال: المؤنئان. و هو ما كان فى إسناده «حدّثنا فلان. أن فلاناً 
الم لسووي ع ليد الشمهو' ات كانه 

فإن قلت: ما تقول فيما ذكره البعض في المقام قائلاً: «إِنّ الفرق بين المدلس و 
المرسل الخفي دقيق يحصل تحريره بما ذكر هاهناء و هو أن التدليس يختصّ بمن 
زوى عمّن عرف لقاؤه إيَاه فأمًا إن عاصره و لم يعرف أنّه لقيه فهو المرسل الخفي . و 
من أدخل في تعريف التدليس المعاصرة ولو بغير لقاء لزمه دخول المرسل الخفي في 
تعريفه :و الصوات#التقرقة بينهها. 0 

و يدل على أن اعتبار اللقاء في التدليس دون المعاصرة وحدها لابدٌ منه إطباق أهل 
العلم بالحديث على أنّ رواية المُحَضْرّمِين كأبي عثمان النهدي و قيس بن أبي حازم 
عن النبئ يِه من قبيل الإرسال لا من قبيل التدليس . ولو كان مجرّد المعاصرة يكتفى به 
في التدليس لكان هؤلاء مدلّسين ؛ لأنّهم عاصروا النب# قطعاً و لكن لم يعرف هل 
لقوه أم لا؟ و ممّن قال باشتراط اللقاء في التدليس الشافعي و أبو بكر البرّازء وكلام 
الخطيب في الكفاية يقتضيه و هو المعتمد.»" 


.١‏ لم نظفر على قائله. 
”. نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر: 7و 87. 


فلك :نك اذا تأملت تعد هذا العلام مععيلة على أمزر ماعولةة إن المششرميق 
-على ما ذكره غير واحد من أهل العلم و الفضل هم الذين أدركوا الجاهليّة و زمن النبئ كلا 
و أسلموا و لم يروه؛ و عدّهم مسلم فى صحيحه عشرين نفساً.' 

نعم» قال بعضهم معترضاً على مسلم : و هم زادوا ممّن لم يذكره مسلم, أبا مسلم 
الخو لاني و الأحنف. وكيف كان فلا وجه لتردّده في ذلك بقوله:«و لكن لم يعرف هل 


لعوه أم لاب" 
و من هنا بان عدم استقامة كلامه : «ولوكان مجرّد المعاصرة يكتفى به فى التدليس 
لكان هؤلاء مدلّسين». 


و بيان ذلك أن هذا إِنّما يلزم لو أوهموا السماع و لم يتحقّق هذا قطعاً للجزم بعدم 
لقائهم النبئ كله . 

فإن قلت: إِنْ هذا القدر من الكلام غير كاف في المقام, فما تقول بين المرسل 
الخفي و بين المدلّس. و ما الحيلة في دوران الأمر بينهما؟ 

قلت: بعد حمل المرسل هاهنا على مطلق الانقطاع ؛ نظراً إلى أن المرسل 
المصطلح عند أكثر العامّة هو ما سقط منه الصحابي, نقول: إِنْ جملة من الأصول و إن 
عورضت بمثلها في المقام إلا أن مقتضى قاعدة حمل فعل المسلم و قوله على الصحَّة 
تقضي بالحكم بالارسال الخفي دون التدليس. 

و بالجملة: فإنّ هذا يجري في مقام احتمال الأمرين سواء قلنا: بدخول الإرسال 
الخفي في حدّ التدليس أم لا. فخذ الكلام بمجامعه و لاتغفل. 


5200 2م 
تذييل: في بيان جملة من الامور 
فاعلم أَنّهم اختلفوا في أن التدليس هل هو جرح. بمعنى أنه هل تقبل الرواية 


؟. الباعث الحنيث 077:7 ؛ الرواشح السماوية: 10 . 


القن الغائن :من الْقُوَامِيس )| 


المدلّسة؟ و هل تقبل رواية من عرف بالتدليس في غير ما دلّس به؟ على أقوال: 

فقيل: هو مانع من قبول الرواية مطلقاً. 

و قيل: لايمنع من ذلك على الإطلاق بل ما علم تدليسه فيه يرد و مالا فلا:إذ 
المفروض أن المدلس ثقة: و التدليس ليس بكذب بل تمويه. 

و قيل : التدليس بالمعاريض ليس بجرح؛ لأنّ قصده التوهيم غير واضح. 

و قيل: إن صرّح بما يقتضى الاتصال 5«حدّثئنا» و «أخبرنا» و «سمعته» فمقبول 
محتجٌ به و إن أتى بما يحتمل الآمرين 5«عن» و «قال»: فحكمه حكم المرسل و 
أنواعه. 

و قيل: يفرّق بين «حدّثني» و «أخبرني» فيجعل الأوّل كالسماع, و الثاني متردداً 
بين المشافهة و الااجازة و الكتابة و الوجادة. 

هذاء و الحقّ أن التدليس غير قادح في العدالة» و لكن تحصل به الريبة فى إسناده 
فلا يحكم بانّصال سنده إلا مع إتيانه بلفظ لايحتمل التدليس» بخلاف غير المدلّس فإنَّه 
يحكم لاسناده بالاإتصال حيث لا معارض له. 

ثم اعلم أن عدم اللقاء يوجب التدليس »و يعرف عدم الملاقاة بإخبار المدلّس عن 
نفسه. أو بجزم حاذق كامل من أهل الصناعة بذلكء و لايكفي أن يقع في بعض الطرق 
زيادة راو بينهما؛ لاحتمال أن يكون من المزيد و لايحكم في هذه الصورة بحكم كلّى 
لتعارض احتمال الاتصال و الانقطاع. 

هذا و قيل: إن الخطيب قد صنّف فيه كتاب «التفصيل لمبهم المراسيل», وتاب 
«المزيد فى متصل الأسازيد».' 


و منها: المعتبر 
اعلم إِنّ كون الحديث معتبراً إما لأجل كون سنده من الصحاح أو من الحسان أو 





./1 نزهة النظر فى توضيح نخبة الفكر:‎ .١ 


حر رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


بواالمو تقاض وو ]كا لأ جل كون سكاعي سيول المفت وهاو لكت اشر بان 
الاحماء على ارما أو أقد مهتقو ما اانقاتك الأننات يعيلهم يما فيهاء'و قل ركون 
الاعتبار بملاحظة جهات اخرى ايضا. 

و قد أشبعنا الكلام في كل ذلك في ف فنّ القواعد الرجاليّة و الأصول المحكمة في 
تلك الصناعة. 

دايا لقان عدو تميق لامعاو و زقيها ابعر الشواهة قال لهك سود 
يتعرّفون بها حال الحديث: فمثال الإعتبار: أن يروي حمَّاد مثلاً حديثاً لايتابع عليه 
عن أيَوبء عن ابن سيرين» عن أبي هريرة عن النبئ وَل . فينظر هل رواه ثقة غير أيَوب 
عن ابن سيرين. فإن لم يوجد فثقة غير ابن سيرين عن أبي هريرة, و إلا فصحابي غير 
أبي هريرة عن النبئّيِة» فأيّ ذلك وجد علم أن له أصلاً يرجع إليه و إلا فلا. 

و المتابعة أن يرويه عن أيَوب غير حمّاد. و هي المتابعة التامّة» أو عن ابن سيرين 
غير أَيَوبء أو عن أبي هريرة غير ابن سيرين» أو عن النبي له صحابي آخر. فكل هذا 
يحت متانهة راتتضوهق الأول منضيي بعناها منهاء تكن المثابية اهيدا . 

و الشاهد أن يروى حديث آخر بمعناه و لا يسمّى هذا متابعة. 

و إذا قالوا فى مثله: تفرّد به أبو هريرة أو ابن سيرين أو أيَوب أو حمّاد كان مشعراً 
بانتفاء المتابعات. و اذا انتفت مع الشواهد فحكمه ما سبق فى الشاذ. 

و يدخل فى المتابعة و الاستشهاد رواية من لايحتجّ به و لابصلح لذلك كل ضعيف».' 

هذا «و قد يقال: إِنْ المتابعة على مراتب. فإن حصلت للراوي نفسه فهي التامّة؛ و 
إن حصلت لشيخه فمن فوقه فهي القاصرة. و يستفاد منها التقوية. 

وقد خصّ قوم المتابعة بما حصل للفظ سواء كان من رواية ذلك الصحابي أم لا. 
و الشاهد بما حصل بالمعنى كذلك. و قد تطلق المتابعة على الشاهد و بالعكس. 

ثم إنّ تتبّع الطرق عن الجوامع أي الكتب التي جمع فيها الأحاديث على ترتيب 


الفق'العائن :من القو مين ١‏ 


أبواب الفقه ؛ و من المسانيد. أي الكتب التي جمع فيها سند كل صحابي على جدة؛ و 
مو ولا لكزادة اننا دون تيوط لخدي امعد :أ تم نقذ الأمورر الاق البعاريحة 
الذي يظنّ أنّه فرد ليعلم هل له متابع أم لاء هو الاعتبار. 

هذاء و لايخفى عليك أن ما في هذا الكلام ينافى من وجه ما نقلناه عن جمع من 
فضلاء العامّة ؛ فإنّ كلامهم كان ظاهراً بل صريحاً في أن الاستبان فسيع للتمتاتعات و 
الكتواهكة وهد ا يغطنى أن الأهن لسن كدلكنجل أن الاعسبان سو هيك الوضاة إلى 
المتابعات و الشو ل قا 


و منها: الناسخ و المنسوخ 

فاعلم أنّه كما في القرآن ناسخ و منسوخ كذلك فى الأحاديث. فالحديث الناسخ 
حديث دل على نهاية استمرار حكم شرعى ثابت بدليل سمعى سابقء و المنسوخ منه 
علي تالمحب او خكفة اللتر بوليل تعر متاخو عاد و قدا مدر كبر مل قطبلاة 
العامّة بأنٌ هذا فنّ صعب مهم جليل.' و قد أدخل بعض أهل الحديث ما ليس منه لخفاء 
معناه لتخصيص العامٌ و تقيبد المطلق و الزيادة على النصء و قد حكى عن الزهري أنه أعني 
الفقهاء و أعجزهم أن يعرفوا ناسخ حديث رسول الهو من منسوخه. ' 

هذاء و قد ذكر جمع من فضلاء العامّة [أنه ]كان للشافعي فيه يد طولى و سابقة 
ار 

و قد ألف العلماء في هذا الفنّ كتباً كثيرة كأبي داود” و ابن الجوزي' و أبي بكر 
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؟ فين المصدر. 

4. التقريب: 1/8؛ تدريب الراوي: 27١‏ . 

4. له كتاب الناسخ و المنسوخ في القرآن و لم نعثر على كتاب له في نسخ الحديث. 

1. ألْف عبد الرحمن بن على بن الجوزى كتابين فى هذا الفن أحدهما بعنوان : إخبار أهل الرسوخ في الفقه و 
الحديث بمقدار اللسوع ين لتويك ان الأخير يعتران: عل العام بعد وماوحت يفائق الأحدييك و عنس جه 


الحازمي.' 

و كيف كان. فإِنْ طرق معر فته 3 أربعة: 

الأوّل: نص النبئي و تصريحه بذلك. و ذلك كما في قوله يل ١كنت‏ نهيتكم عن 
زيارة القبور فزوروها».' 

الثانى : ما عرف بقول الصحابي و نقله؛ و ذلك مثل نقله أنّه «كان آخر الأمرين من 
ونوة انظ كرك الوضووهنا فته النان * 

الثالث: ماعرف بالتأريخ ؛ لماروي عن الصحابة: كنا نعمل بالأحدث 
فالأحدثء؛ و ذلك كما في حديث شدّاد بن أوس و غيره «أفطر الحاجم و المحجوم»* 
و حديث ابن عباس («إِنَّ رسول الله احتجم و هو صائم»'" فبيّن الشافعي أن الثاني 
ناسخ ؛ لأنَ الأول كان سنة ثمان و شداد معه في زمن الفتح. رأى رجلاً يحتجم في 
رمضان. و الثاني كان فى حجّة الوداع سنة عشر." 

الرابع : ما عرف بدلالة الإجماع , كحديث قتل شارب الخمر في الرابعة. فعرف 
نسخه بانعقاد الإجماع على ترك العمل به.* 

ثم اعلم أن الاجماع لاينسخ و لايُنسخ بنفسه. و إِنّما يدل على وجود ناسخ. 

ثم إن إشباع الكلام في الناسخ و المنسوخ و أخذ مجامعه مما لاينسب وضع 


. ألف كتاب الاعتبار في بيان الناسخ و المنسوخ فى هذا الفن. 

. مسند أحمد 1: ١50‏ و 1407و 0: 700و 111؛ سنن النسائي /: ١٠7؛‏ المستدرك 771:1. 

. سنن النساني ٠08:١‏ . 

. صحيح مسلم 7: 51١؛‏ سن الدارمي ة. 

. مسند أحمد 7: 77377714: 570 و 17175:1 و 0:١708:19371؛‏ سنن الدارمى ”: 1١6‏ باب الحجامة. صحيح 
البخاري 77007؛ سنن إبن ماجة 1: 0117 باب ما جاء فى الحجامة للصائم 

1. مسند أحمد 5: 174 و 170؛ صحيح البخاري 7: /7717 و /!: 14؛ سنن إبن ماجة ١‏ : /61777 باب ما جاء فى الحجامة 
للصائم. 

7 . اختلاف الحديث: .07١‏ 
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لحا بيجا اعد الحم 


الفن الثاني من القواميس ١‏ 


الاب فين أراه ذلك فالرسع إلى كينا الأضؤلية. 

ثم إنّ من جملة الأقسام ما هو و إن كان خارجاً عن جنس الحديث المصطلح و 
غير داخل تحت أقسامه قطعاً إلا أن عدّهم إِيّاه فى عداد الأقسام نما هو من قبيل 
التسامح. و كيف كان. فإنًا قد أسلفنا جملة من الكلام مما يتعلق به في الفنّ الأول من 
هذا الكتاب. 


الفصل الثانى 
فى ذكر جملة من الفوائد المتفرّقة التى كل واحدة منها 
بمنزلة أصل و قاعدة من أصول هذا الشأن 

الفائدة الأولى : البكذو هق الابار عن طرق فتن الخد ينث وهو ماحوة إما مده 
قولهم : «فلان سند أي معتمد. فسمّي الإخبار عن طريق المتن سنداً لاعتماد أهل هذه 
الصناعة فى صحّة الحديث و ضعفه عليه, أو من السند و هو ما ارتفع و علا من سفح 
الجبل ؛ لأنَّ المسند يرفعه إلى قائله؛ فالإسناد هو رفع الحديث إلى قائله لكن 
المحدّثين يستعملون السند و الإسناد بمعنى واحد. أي الطرق الموصلة إلى المتن فهو 
عبارة عن الرواة و قد يكون بمعنى حكاية طريق المتن. 

و أمّا المنن» فهو عبارة عن غاية ينتهى إليها الإسناد من الكلام. و في التسمية بذلك 
وجوه من أنه مأخوذ من المتانة أي المباعدة فى الغاية» أو من «متنت الكبش» إذا شققت 
جلد بيضته و استخرجتهاء أو من المتن و هو ما صلب من الأرض. أو من مُتن الشيء 
-بالضمٌ -متانة أي قوي.ء أو أنّه منقول من متن الظهر و هما مكتنفا الصلب عن يمين و 
شمال من عصب و لحم. 

و بالجملة: فإنَ متن كل شيء ما يقوم به ذلك الشيء. فمتن الحديث ألفاظه التي 
تقوم بها المعاني. 


الفائدة الثانية: ذكر بعض فضلاء العامّة أنْ السلف اختلفوا فى كتابة الحديث. 
تيليا نافكة دهي طمن الخطاني يدو عبد الهاو سعوده و ادر صعود الخدرى د 
أباحتها طائفة أخرى كأمير المؤمنين علي بن أبي طالب:9 . و ابنه الحسن في . و عبد الله 
بن عمرو بن العاص.' 

ثم أجمع أهل العصر الثاني على جوازه. ثم انتشر تدوين الحديث و جمعه. و 
أجمع عليه الآئمّة المقتدى بهم . و ظهرت فوائد ذلك و نفعه. 

أقول: إِنّ ما كان عليه ابن صحاك الحبشيّة و حزبه مما على خلافه العقل و النقل 
الساطع منالكتاب و السنّة والإجماع والضرورة. فإنٌ ما صدر' منه لإضمحلال آثار الشريعة 
واندراس ما ظهر منهاء و من قصده إطفاء نور الله تعالى. و نحو ذلك من مثالبه و معايبه. 

و بالجملة: فإنّه لاريب في كون كتابة الأحاديث من المندوبات العينيّة و 
الواجبات الكفائيّة» بل قد تجب على جمع فرضاً عيناً. و الأمر بذلك من رسول اللهكلة 
و أوصيائه من آله المعصومين صلوات الله عليه و عليهم أجمعين مما قد بلغ حدّ 
التشامح وا التظافرع وقد أخير نا إلى معيطلة من ذلك قفن الأصيرل الرضالة. 

الفائدة الثالثة : قيل : أهل الحديث خمسة: 

الطالب: و هو من ابتدأ في تعلّم علم الحديث. 

العم وهو با الس اديت 

والحافظ :و هومن كان تحت ضتيطة مات القت جد يق متنا و اسناذا. 

والنشكة و شوواكان دف طييطل: اماه النت حجان دما و إسدادا. 

و الحاكم: و هو من أحاط علمه بجميع الأحاديث. 

أقول ا تضائط انه الف حوية فيط بالمستى الأعصن يان ركنون عن طهر 
الخاطر لا عن وجه الصحف و الدفاتر. قلّما يوجد بين المحدّثين من الإماميّة بل 


.١١9 مقدمة ابن الصلاح:‎ .١ 
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الفن الثانى من القواميس م١‏ 


لم يعهد أن ينسب هذا إلى واحد منهم. 

نعم إن المعروف بين أصحابنا أن ابن عقدة الحافظ من الزيديّة الجاروديّة كان 
ضابط مائة ألف حديث إسناداً و متنأو مذاكرا في مائتي ألف حديث عن وجه الكتب.' 

والموسوم بلفظ الحفاظ من محدثي العامّة في غاية الكثرة . و قد عدوا من الحفاظ 
البخاري أيضاً. و ذكر جمع أن البخاري قال: «أحفظ مائة ألف حديث صحيح عن 
النبئ يَِهُ ومائتي ألف حديث غير صحيح"» ' و ذكروا أنه يريد تعداد الطرق و الأسانيد و 
آثار الصحابة و التابعين» فسمّى الجميع حديثاً. 

و قد قيل: إن البخاري مؤلف من ألف ألف حديث. و قيل: إنَّ مسلم من سبعمائة 
ألف و شيء. و روّينا عن البخاري أنه قال: أخرجت هذا الكتاب من زهاء ستمائة ألف 
حديث و صئفته فى ستة عشر سنة» و جعلته حجّة بيني و بين الله. و ما وضعت فيه 
حدكا الآ افتملك قبل ذلك و صليك كيه * 

أقول: يظهر من نفحات كلامهم أنّ البخاري ممّن يطلق عليه الحجّة أيضاً لكونه 
محيطاً بثلثماثة ألف حديث إحاطة على نمط الحفظ والضبط بالمعنى الأخصّ كما نقل عنه ؟ 

ذاو انك سر شاك #اللتكفي الانوي المتادوة طن فيرط الاقر اق بوالهها ةد 
الظاهر أن المحكوم بالحاكميّة عندهم و هو الحاكم صاحب المستدرك,ء و العجب منهم 
كيف يتفوهون بأمثال هذه الكلمات و هى فى باب صدور النصّ الجلى عن رسول الله عليه 
فى أمر الإمامة و الخلافة كما تعرفهم, أي من إنكار ذلك النص؟! فافهم التقريب و لاتغفل. 

وكن افيح الموونن اغزنين سار كن معط قاذ الماف ةو ان انا كر مده 
عمر الجعابي الحافظ كان يقول: أحفظ أربعمائة ألف حديث و أذاكر بستمائة ألف. و 


755 : حكى عنه : «أحفظ مائة ألف حديث بأسانيدهاء و أجيب فى ثلاثمائة ألف حديث» طبقات الحفاظ‎ .١ 
ْ . تذكرة الحفّاظ‎ 5 

". طبقات الحفاظ : 7797 . 

ه. تذكرة الحفاظ 0057:7. 


توفى.سنة 68. و ذكر أيضاً"' أن أبا مسعود الوّازي و ضاحب المسند و التفسير أحد 
الأعلام كتب ألف الك :تعسميانة الف عينيك 7 

و كيف كان؛ فإِنّ المنّصف بالحاكميّة أو الحجّيّة لم يوجد بين محدّثينا الاماميّة 
نعم قيل : إنَّ علوم الأئمّة 86 أو أخبارهم قد انتهت إلى أربعة, و منهم : السيّد إسماعيل 
الحميري اي 0 . و قد قيل أيضاً: إن يونس بن عبد الرحمن قد 
ألف ألف مؤلّف في رد المخالفين." 

الفائدة الرابعة: اعلم أن الكتاب الجامع للأحاديث في جميع فنون أصول العقائد 
و الأخلاق و الآداب و الفقه من أوّله إلى آخره ممّالم يوجد فى كتب أحاديث العامة و 
أنّئ لهم بمثل الكافي في جميع فنون الأحاديث و قاطبة أقسام العلوم الإلهيّة الخارجة 
من بيت العصمة و دار الرحمة, و أَنَئ لهم بمثل التهذيب في أبواب الفقه. و أنّئ لهم 
بمثل كتب الصدوق؛ في كلّ فنّ من فنون الأحاديث. و هكذا كتب سائر أصحابنا 
الإماميّة -رضوان الله عليهم -من الطبقات التي فوق طبقة الكينيي أو دونها. 

و من تتبّع جملة من كتب متأحَري المتأحَرين من أصحابنا الإماميّة كبحار الأنوار 
للعلامة المجلسىيية؛ و الوسائل للشيخ الأجل الحرٌ العاملي. و الوافي للفاضل 
الكاشانى, اعلم أن العلماء العامّة قد جعلوا أنفسهم محرومين عن الوصول إلى 
الحقائق الحقّانيّة. حيث صاروا صفر اليدين من العلوم الربانيّه؛ و خالية القلوب عن 
الأنوار الالهيّة القدسيّة. 

و بالجملة : فإن جميع أحاديثنا إلا ما ندر ينتهي إلى الأئمّة الاثني عشر نلك وهم نيتنة 
ينتهون فيها إلى رسول الهعقة فإن علومهم بك علو مدي وهم أوصياؤمطَيةٌ و شركاؤه 
فى العلم و الفهم. 

وَكيف كان فان هااتضحتتة كنت الخخاضة من الأحاقيث المروية عتهم مك ريد 
.١‏ طبقات الحفاظ : 7937. 


". طبقات الحفّاظ: 7714. 
"". رجال الكشى : 480 رقم 917. 


الفن الثانى من القواميس ١‏ 


على ما فى الصحاح الست للعامّة بكثير. 

ثمّ اعم أن علماء العامّة قد ذكروا أن «أوّل مصئّف في الصحيح المجرّد صحبح 
البخاري ثمّ [صحبح] مسلم. و قول الشافعي : ما أعلم كتاباً بعد كتاب الله تعالى أصح من 
مو ط أ مالك؛ كان قبل وجود الكتابين» ثمّ البخاري أصحّهما و أكثرهما فوائد. 

قال النسائي : ما في هذه الكتب أجود من كتاب البخاري و رجّح بعض أئمّة 
المغاربة كتاب مسلم. 

و قال الحافظ أبو على النيشابوري أستاد الحاكم : ما تحت أديم السماء كتاب أصحّ 
من كتاب مسلم».' و كأنّهم يريدون تجرّده عمًا سوى الحديث. و مما رجّح به البخاري 
أن المعنعن عنده ليس له حكم الموصول و اكتفى مسلم بثبوت المعاصرة. 
الصحّة, و لم يوجد عن أحد التصريح بنقيضه. و أمّا ما نقل عن أبي علئ النيشابوري أنّه 
قال : «ما تحت أديم السماء أصحّ من كتاب مسلم». فلم يصرّح بكونه أصحّ من صحيح 
البخاري ؛ لأنّه إنْما نفى وجود كتاب أصمّ من كتاب مسلم ؛ إذ المنفي إِنّما هو ما تقتضيه 
صيغة «أفعل» من زيادة صحّة في كتاب شارك كتاب مسلم في الصحّة يمتاز بتلك 
الزيادة عليه و لم ينف المساواة. 

و كذلك ما نقل عن بعض المغاربة أنه فصل صحيح مسلم على صحيح البخاري 
فذلك في ما يرجع إلى حسن السياق وجودة الوضع و الترتيب, و لم يُفصح أحد منهم 
بأنَ ذلك راجع إلى الأصحَيّة» و لو أفصحوابه ردّه عليهم شاهد الوجود. 

فالصفات التى تدور عليها الصحّة فى كتاب البخاري أتمّ منها فى كتاب مسلم و 
أشدٌ و شرطه فيها أقوى و أسدّ»' من كلّ الجهات من جهة رجحانه من حيث عدم 
الشذوذ و الاعلال «فلأنَّ ما انتقد على البخارى من الأحاديث أقلّ عدداً مما انثٌقد على 


.51/ ؛ غرر الفوائد المجموعة:‎ 7١ : مقدمة فتح الباري: 8؛ مقدمة ابن الصلاح‎ .١ 
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مسلم. هذا مع اتّفاق العلماء على أن البخاري كان أجل من مسلم في العلوم و أعرف 
منه بصناعة الحديث,. و أن مسلماً تلميذه و خرّيجه و لم يزل يستفيد منه و يتبع آثاره. 
حتّى قال الدارقطني : «لو لا البخاري لماراح مسلم و لا جاء».! 

هذاء و أنت خبير بأنَ مقصودهم مما انتقد على البخاري و مسلم هو ما ضعّف من 
الأحاديث التي في كتابيهماء قيل : إن الأحاديث التي انتقدت عليهما بلغت مائتي 
حديث و عشرة أحاديث, اختصّ البخاري منها بثمانية و سبعين حديثاً؛ و اثنان و 
سبعون مشتركه و الباقى من ذلك مختض بمسلم. ' 

ثم اعلم أنّهم قد ذكروا أيضاً أن مسلماً اختصٌ بجمع طرق الحديث في مكان. و 
لح مسحرغيا المضيع ولا الارناة قال الم جتعيما سه الاكلي ينو مهدا . 

والعواب الاتدركت الاميول العم لا اليصي الى الح ان 
ني داود و الترمذي و النساني. 

و جملة مافى البخاري سبعة آلاف و مائتان و خمسة و سبعون حديثاً بالمكرّرة. 
و يعاق اللتكزر روم | لانتدروو ميل بانقانةا لمكاو بسو رين الأفتدد نه | ايناد 
في الصحيح تعرف من السنن المعتمدة كسنن أي داود, و الدرمذيء و النساني » و إسن 
خزيمة, و الدارقطني, و الحاكم» و الييهقي» و غيرها و لايكفىي وجوده [فيها إلا فى كتاب 
من شرط الاقتصار على الصحيح و اعتنى الحاكم بضبط] ' الزائد عليهما و هو متساهل. 
فما صحّحه و لم نجد فيه لغيره من المعتمدين تصحيحاً و لاتضعيفاً حكمنا بأنّه حسن 
إل أن تظهر فيه علّة توجب ضعفه. و يقاربه في حكمه صحيح أي حاتم بن حبان». * 

و قيل أيضاً: إنّهِ قال البخاري: ما أدخلت في كتابي الجامع إلاما صحّ» و تركت من 
الصحاح بحال الطول. و قال مسلم : ليس كل شيء عندي صحيح وضعته هاهنا يعني 


.5١ نفس المصدر:‎ .١ 
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القن العاتن عو القواميتن ميل 


في كتابه الصحيح إِنّما وضعت هاهنا ما أجمعوا عليه أي لم يضع في كتابه إِلَّا 
الأحاديث التي وجد عنده فيها شرائط الصحيح المجمع عليه و إن لم يظهر اجتماعها 

و قل ما يفوت البخاري و مسلماً ممّا ينبت من الحديث في كتابيهما. هذا. و قد 
تنظر فيه البعض قائلاً: «إنَ ذلك ليس بالقليل؛ فإنَ المستدرك على الصحيحين للحاكم أبي 
عد لكات كمس وت رونا ايها على شو .كيز وى اراك عله الى يي شنال 
فإنّه يصفو له منه صحيح كثير». ' 

و قيل: إِنَّ في المستدرك أحاديث ضعيفة كثيرة وأخرج الحافظ الذهبي منهأحاديث 
موضوعة نحو مائة حديث. ' و قد أحسن الذهبي في اختصاره و تمييز أحاديثه. 

نعم » صحيح إبن خزيمة و إبن حبان أحسن من كتاب الحاكم بكثير . 

و الزيادة في الصحيحعلى ما في الكتابين يتلقى مزباقي الكتب السنّة.وهي السنن 
الأربعة من كتاب السئن لبي داود السجستاني . و الجامع للترمذي, و الصغرى للنساني؛ و 
ضنن إبن مااجحةء و كذلك من مسند أحمدء و من السئن الكبرى للنسائى , و معجمى الطبراني 
الكبير و الأوسط. و من مسدد البزارء و سنن الدارقطني. و السئن الكبرى لأبى بكر البيهقي. 

و لقد أحسن الحافظ الضياء محمّد بن عبد الواحد المقدسي في كتابه * فاستوعب 
فيه الصحيح و الحسن و الصالح و جميع ما يحتجّ به. و رثبه على حروف المعجم في 
الصحابة؛ و مات و لم يكمله و كمّله الحافظ الكبير محمّد بن عبد الله بن المحب. 

ثم اعلم أنْهم قالوا: «إنّ الكتب المخرّجة على الصحيحين لم يلتزم فيها موافقتها 
في الألفاظ . فحصل فيها تفاوت في اللفظ و المعنى» و كذا ما رواه البيهقي و البغوي و 
اتحريشها قائليىة ارو اه النقاري» ار سينك رقم فى معاي كفا ربتعن لمكن 
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فمرادهم أنّهما رويا أصله. فلايجوز أن تنقل منها حديثاً. و تقول: هو هكذا فيهما إلا أن 
تقابله بهماء أو يقول المصئّف أخرجاه بلفظه. بخلاف المختصرات من الصحيحين 
فإِنّهم نقلوا فيها ألفاظهما. 

و للكتب المخرّجة عليهما فائدتان: علوٌ الاسناد. و زيادة الصحيح ؛ فإِنَ تلك 
الزياذات متفحة لكونها اتاد هنم ' 

و قال الحافظ أبو عمرو: «ما أخرجه المؤلفون فى تصانيفهم المستقلّة كالسئن الكبير 
الشبولىء رارع البنةرى عشطد حرفنو رهما مذا قازر اكوا خريعة اناري 
ماده فلا نلك أكثر من أن البخاري أو مسلماً أخرج أصل ذلك الحديث مع احتمال 
أن يكون بينهما تفاوت فى اللفظ و ربّما كان التفاوت فى بعض المعنى».' 

و أمّا الكتب المختصرة منهما فينبغي أن ينقل فيها لفظاهماء و ما وقع في مصابيح 
البغوي و مشارق الصنعاني من مخالفة اللفظ فليس بسديد. 


تذييل: فى بيان جملة من المطالب 

فاعلم أنّهم ذكروا: «أنْ الصحيح أقسام: أعلاها ما انّفق عليه البخاري و مسلم. ثم 
ما انفرد به البخاري. ثمّ مسلم. ثم ما على شرطهماء ثم ما على شرط البخاري. ثم 
مسلم.ء ثم ما صحّحه غيرهما من حذقة الحديث فهذه سبعة أقسام . أعلاها الأوّل. و هو 
الذي يقول فيه أهل الحديث : «متّفق عليه». " 

و قيل: إن ما روياه أو أحدهما فهو مقطوع بصحّته و العلم القطعي حاصل فيه؛ و 
خالفه المحمّقون و الأكثرون فقالوا: يفيد الظنّ مالم يتواتر. * 

و قيل: إن الحاكم قد قسّم في مدخله الصحيح عشرة أقسام : خمسة متّفق عليها و 
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و قالوا أيضاً في مقام ذكر الصحيح: «إنّهِ ما اتصل سنده بالعدول الضابطين من غير 
شذوذ و لاعلّة, و إذا قيل: «صحيح» فهذا معناه؛ لا أنه مقطوع به. و إذا قيل: «غير 
صحيح) فمعناه لم يصح إسناده. 

و المختار أنّهِ لا يُجزم في إسناد أنّه أصحّ الأسانيد مطلقاً. و قيل: أصحها الزهرى 
عن تال عن آبية: 

و قيل: ابن سيرين عن عبيدة عن أمير المؤمنين علىّ بن أبي طالبلل و قيل: 
الأغمشن عن إبراهيع عن عتلقمة عن ابن مسبعود..واقيل: الزهرى عن علن ين 
الحسين نه عن أبيه2ة عن أمير المؤمنين علىّ بن أبي طالب لية. و قيل: مالك عن نافع 
عن ابن عمر . فعلى هذا قيل: الشافعى . عن مالك عن نافع عن ابن ععمر . و قال 
البخاري : مالك عن نافع » عن ابن عمر».' 

و قيل: أبو الزيادء عن الأعرجء عن أبي هريرة. و قيل: يحيى بن كثير. عن 
أبي سلمة. عن أبي هريرة. 

و قال بعضهم: «الصحيح ما يجب العمل به» و غيره ما لا تكليف علينا فى العمل به». ' 

هذاء فإذا كنت على خبر مما نقلنا فاعلم أن وجه إسهابنا الكلام فى النقل عن العامّة في 
هذه الفائدة وما يتعلق بها من التذييل هو الارشاد و الهداية إلى جملة مهمّة من المطالب. 

فمن جملتها أنّه يتمكّن كل طالب حتّى إذاكان حاذقاً و متتبّعاً فى أحاديث العامّة و 
ماهو حبّة عندهم بالاتفاق من استنهاض الحجج الكثيرة من كتب أنمتهم و حذقة 
أهل الحديث منهم من أحاديثهم المتّفق عليها و ما هى حجّة عندهم على بطلان ما هم 
عليه و على إثبات حقيّة مذهب الاماميّة. 


أما ترق أن أتمتهم اتفقواعلى ضة حديت: فاطنة بضعة متىء سن آذاها أو 
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أعشيديا فقد آذاني و اغضبني. و من آذاني و أغضبني فقد آذى الله.' 

و قد انّفقوا أيضاً على ذكر الحديث الذي أسنده البخاري إلى عروة بن الزبير إلى 
خالته عائشة أنّها قالت: أتت فاطمةغية بنت رسول اللْهييِة إلى أبي بكر فجرت بينهما 
قضيّة فدك إلى أن قال. أبو بكر : قد صرفت مال فدك في الكراع و السلاحء قال عائشة : 
كاك فاطية عضمانة و غات تم حكن ماقف" 

فإذا تأمّلت في ذلك و أضفت إليه قوله تعالى في محكم آياته: «إِنّ ألَّذِينَ يُؤْدُونَ 
آللّة وَرَسُولَهُ لَعَنَهُمُ آللّه..» ' تجد النتيجة حاصلة من الشكل الأوّل من الضرب الأوّل 
- أي مما أشرنا إليه -و ليت شعري: ما يقولون في ذلك؟! 

و من الحديث المتّفق عليه عندهم قول النبئّة: «يحشر الناس حفاة عراة عزلا 
و أوّل من يكسى إبراهيم فيجاء برهط من أمتي تسحبهم الملائكة إلى النار و أقول: 
ملائكة ربي قفوهم, أنهم أصحابي أصحابي. فيو حي الله تعالى إلىّ: يا أحمدء أما 
تدري ما أحدثوا بعدك فإنّهم قد ارتدّوا و رجعواعن دينهم القهقرى من بعد أن 
ترق الي 

فقد رووه بأسانيد صحيحة و طرق متظافرة و متون متقاربة متعانقة. فمن أراد 
أن يأخذ بمجامع المطالب المهمّة فى أمثال ذلك فليراجع إلى كتبنا مثل الفنّ 
الأعلى من الخزائن. 

ثم إنّك إن تأمّلت فيما نقلنا عنهم في هذه الفائدة و تذييلها تهتدي إلى أمور 
اخرى دامخا كر نم 
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الفائدة الخامسة: 

اعلم أن عدد أحاديث الكافي لثقة الإسلام الكليني على ما ببالي الآن سنّة عشر ألف 
حديث و شيءء و يقرب من ذلك أحاديث تهذيب الشيخ. و ما في الفقبه سبعة آلاف و 
شيء. و ينقص عنه ما في الاستبصار. 

و لايخفى عليك. أن ضعاف ما في هذه الكتب على اصطلاح المتأخَرين و إن 
كانت فى غاية الكثرة إلا أن جملة من القواعد التى أسلفناها فى تضاعيف فنٌ الأصول و 
الو كنا رريخ الكة قزرو تشع الذ تددن بوجو د ْ 

بل إِنَّ الأمر قد آل إلى أنّ ما في الكتب الأربعة من جملة الأخبار المعتبرة الكاتنة 
من الصحاح و الحسان و الموقات أو في حكمها أي في صحّة الاعتماد و التعويل 
عليها_إلاما ضعّفه مصئّفوها. 

إل أن مق أمعان النظز يها أستلتاامن الصو والتراغة عل أن بعك خاو يح 
الأنوار للعلامة المجلسىي: و هكذا معظم أخبار كتاب الوسائل للشيخ الأجل الحرّ 
العامليية من الأخبار المعتبرة الواجدة وصف الصحّة أو المونّقيّة و الحسن أو 
حكمها؛ لأنْكلٌ ذلك قد أخذ من الأصول المعتمدة و الكتب المعتبرة التي ادّعى الشيخ 
إجماع الطائفة المحقة على العمل بهاء و إن كان جمع من الجامعين المؤلفين لجملة 
منها على خلاف الحق في العقيدة. 


الفائدة السادسة: 

إعلم أنّ بعض الأجلّة المدققين قال _بعد ذكر جملة كثيرة من أقسام الحديث : 
«فهذه احد و عشرون ضربا من أقسام الحديث الفرعيّة تجري في كل من اقسامه 
الخويية الأناادة وهال كروت أعز فرط يقال فى الاسهرة زتها لامع ني 
الصحيح على المعنى المعقود عليه الاصطلاح بالحقيقة» بل لا تتصحّح إلافي 
الضعيف و لكن بالمعنى الاعم لا بالمعنى الحقيقى فى المصطلح الذى هو احد الاقسام 


الخمسة الأصليّة. هي هذه»' ثم ذكر بعد قوله: «هي هذه» المرسل و المقطوع و 
المعضل و الموقوف و المقطوع في الوقف و المدنّس و المضطرب و المقلوب و 
الموضوع. 

هذاء وأنت خبير بأنَ أقسام الحديث من الخمسة الأصليّة و الفرعيّة المتفرّع عليها 
و المنشعب منها مما لايحصى و لايستقصى عدّهاو حصرها. و ذلك إذا لوحظت 
الأقسام الفرعيّة بعضها مع البعض من الوحدة و التركيب الثنائي و الثلائي و الرباعي و 
هكذا مما يسعه مقام كلّ واحد منها لذلك بحسب شأنه و حقيقته القابلة. 

أما ترى أن الضعيف الذي تتفاوت درجاته بحسب بعده من شروط الصحّة, و قد 
يقال لأعلاها أيضاً تترقى أقسامه إلى قريب من خمسين قسماً بل أزيد. فكلّها داخل 
تحت الضوابط المذكورة. 

فإن أردت أن تهتدي إلى معرفة ذلك في الضعيف ‏ مثلاً ‏ فاعلم أن طريق بسط 
أقسامه ان يجعل ما عدمت فيه صفة معيّنة قسماء و ما عدمت فيه هى و اخرى قسما 
ناذا ونا ع تمد اكه ويعالة قنديفا قالن :قد كر لاك إلى خدرها افد متاق سفةامرن الضلفات 
التى قرنها مع الأولى فيجعل ما عدمت فيه وحدها قسماً و ما عدمت فيه هي و أخرى 
تعيّنها غير الأولى قسماً ثم كذلك على ما تقدّم. مثاله: المنقطع الشاذً المرسل 
المضطرب قسم رابع» ثم كذلك إلى آخر الصفات, ثمّ تعود و تقول: الشاذً فقط قسم 
خامس مثلاً» الشاذ المرسل قسم سادسء الشاذ المرسل المضطرب قسم سابعء ثم 
تقول: المرسل فقط قسم ثامن, المرسل المضطرب قسم تاسع, المرسل المضطرب 
المعضل قسم عاشرء و كذلك إلى آخرها. فإذا أضفت إلى تلك الأقسام المتصوّرة و 
التراكيب المعقولة للصحيح, و لاسيّما بعد ملاحظة درجات الصحيح و أخذها من 
الفوق إلى التحت و ما بينهما من المراتب الكثيرة. 

و هكذا الحال في المونّق و الحسن و القويّ و بعد ملاحظة أمر آخر أيضاً. و 
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ذلك من جريان التدليس و الإضطراب و القلب و تمشيتها في الصحيح و الحسن و 
المونّق و القوي أيضاً تجد ما أشرنا إليه من دعوى خروج الصور و الأقسام عن حدّ 
الاحصاء و الاستقصاء من الدعاوى الصادقة. 

فإتقان الأمر و استحكامه في ذلك بضبط الأقسام و الصور و الضروب و الأنواع 
ممّا له منفعة عظيمة و فائدة كثيرة في باب التعارض و الترجيح . فهذا كلّه لمن أراد 
التمهّر و الحذاقة في هذه الصناعة. 


الفائدة السابعة: 

الرواة إن اتفقت أسماؤهم و أسماء آبائهم فصاعداً و اختلفت أشخاصهم. سواء اتفق 
في ذلك اثنان منهم أو أكثر و كذلك إذا اتّفق اثنان فصاعداً فى الكنية و النسبة. فهذا النوع 
الذي بنى له المتّفق والمفترق و فائدة معرفته خشية أن يظنّ الشخصان شخصاً واحداً. وقد 
كتب فى هذا الفنّ جمع من علماء العامّة و بالغ جمع فى مدح كتاب الخطيب.' 

ثم إن انّفقت الأسماء خطأً و اختلفت نطقاً سواء كان مرجع الاختلاف النقط أو 
الشكل فهو المؤتَلِف و المختلف. و معرفته من مهمّات هذا الفنّ حبَّى قيل: أَشدٌ 
التصحيف ما يقع فى الأسماء و وجّهه بعضهم بأنّه شىء لا يدخله القياس. و لا قبله 
شيء يدل عليه و لا بعده؛ و لأجل هذا قيل: إنَّ هذا فنّ يقبح جهله بأهل العلم و 
خصوصاً بالمحدّثين» و قد كتبوا فيه أيضاً كتباً كثيرة. 

ثم إن افقت الأسماء خطأ و نطقاً و اختلفت الآباء نطقاً مع انتلافها خط 
كمحمّد بن عقيل بفتح العين و محمّد بن عُقيل بضمُّها أو بالعكس . كأن تختلف 
الأسماء نطقاً و تأتلف خطأً و يتّفق الآباء خطأ و نطقاً كشريح بن النعمان و سريج بن 
النعمان. الأوّل: بالشين المعجمة و الحاء المهملةء و هو تابعى يروي فى كتب العامّة 
عن أمير المؤمنين على بن أبي طالب. و الثاني : بالسين المهملة و الجيمء و هو من 
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شيوخ البخاري. فهذا النوع هو الذي يقال له: المتشابه. و قد صئّف فيه أيضاً الخطيب 
كان خلياذ سواه تتشص الشية. 

ثمَ إِنّهِ يتركب من هذا القسم و مما قبله أنواع. 

منها: أن يحصل الاتّفاق أو الاشتباه في الاسم و اسم الأب _مثلاً -إلافي حرف أو 
حرفين فأكثر من أحدهما أو منهماء و هو على قسمين : 

إمّا أن يكون الاختلاف بالتبديل بالحروف مع أن عدد الحروف ثابتة في الطرفين 
أو يكون الاختلاف بالنقصان في الحروف مع نقصان بعض الأسماء عن بعض. 

فتن أمكلة الأول محستدىة سينان كير النيق المميعلة و كوانية نتدهنا اللفنة و 
محمّد بن سيّار بفتح المهملة و تشديد الياء التحتانيّة و بعد الألف راء. 

و منها: محمّد بن حنين بضمٌ الحاء المهملة و نونين بينهما ياء تحتانيّة. 

و منها: مُعَجّف بن واصل و مطرّف بن واصل بالطاء بدل العين. 

و من أمثلة الثاني : عبد الله بن زيد و عبد الله بن يزيد بزيادة ياء أوّل اسم الأب. 

و منها: عبد الله بن يحيى و عبد الله بن نُجَىَ بضم النون و فتح الجيم و تشديد الياء. 
أو يحصل الاتّفاق في الخط و النطق لكن يحصل الاختلاف أو الاشتباه بالتقديم و 
التأخير إِمّا في الاسمين جملة أو نحو ذلك كأن يقع التقديم و التأخير في الاسم الواحد 
فى بعض حروفه بالنسبة إلى ما يشتبه به. 

مال الأوّل: الأسود بن يزيد و يزيد بن الأسود. و منه عبد الله بن يزيد و يزيد بن 
عبل اللّه. 

مثال الثاني : أيَوبٍ بن سيّار و أيَوب بن يسار. 

هذاء و لايخفى عليك أن جمعاً من فضلاء العامّة قد جعلوا معرفة ما في هذه 
القائدة من الاموى المنوةة وى تدان اأعديةة اتشوكا ةس ده طرقات الو لطر إلى 
أنّ فائدة معرفة الطبقات هي الأمن من تداخل المشتبهين و إمكان الاطلاع على تبيين 
التدليسء و الوقوف على حقيقة المراد من المعنعنة من السماع أو اللقاء أو الإجازة أو 
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نحوها؛ فإنّ المعنعنة تحتملها. هكذا معرفة مواليدهم و وفياتهم و بلدانهم و أوطانهم.' 

ثمَ إِنّ جمعاً منهم قد عرّفوا الطبقة قائلين: «إنّ الطبقة في اصطلاحهم عبارة عن 
جماعة اشتركوا في السنّ و لقاء المشايخ. و قد يكون الشخص الواحد من طبقتين 
باعتبارين كأنس بن مالك ؛ فإنّه من حيث ثبوت صحبته للنبىّ يِه يعدٌ فى طبقة العشرة 
المبشرة» و من حيث صغر السنّ يعد في طبقة بعدهم. 

فمن نظر إلى الصحابة باعتبار الصحبة جعل الجميع طبقة واحدة كما صنع ابن 
حبّان و غيره؛ و من نظر إليهم باعتبار قدر زائد كالسبق إلى الإسلام او شهود المشاهد 
الفاضلة جعلهم طبقات. و إلى ذلك جنح صاحب الطبقات أو عبد الله محمّد بن سعد 
البغدادي, و كتابه أجمع ما ججمع في ذلك. 

وكذلك من جاء بعد الصحابة وهم التابعون. فمن نظر إليهم باعتبار الأخذ عن 
بعض الصحابة فقط جعل الجميع طبقة واحدة كما صنع ابن حبّان أيضاً. و من نظر 
إليهم باعتبار اللقاء قسّمهم كما فعل محمّد بن سعد و لكل منهما وجه».' 

مداق انك خبير ان مذ كزروو فى أمر الطنقات عم الاقمر كتين فاندة و وقين نسرة 
انين لوكا حتاو روي عن اانه لوحي وار علي أن اذ كرو ارا 
في تعريف الطبقات مما لايخلو عن مدخوليّة جدًا. 

فالكلام المشبع في أمر الطبقات و ما ينفعنا اليوم بالنسبة إلى أخبارنا هو ما أسلفناء 
في فنّ الأصول و القواعد الرجاليّة من هذا الكلام. و الظاهر أنّه لا يزاد عليه شيء لما فيه 
من التدقيقات الرقيقة و التحقيقات الرشيقة. 


الفائدة الثامنة: 


في أخذ مجامع ما ذكره جمع من علماء العامّة في جملة من الأمور. 
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فقالوا: «من المهمّ في هذا الفنْ معرفة كنى المسمّين ممّن اشتهر باسمه و له كنية 
لايؤمن أن يأتي في بعض الروايات مكنّياً لئلا يُظنَ أنّه آخر . و معرفة أسماء المكئّين؛ و 
هو عكس الذي قبله. و معرفة من اسمه كنيته» و هو قليل. و معرفة من اختلف في 
كنيته و هم كثير » و معرفة من كثرت كناه أو كثرت نعوته و ألقابه. 

و معرفة من وافقت كنيته اسم أبيه كأبي إسحاق إبراهيم بن إسحاق المدني أحد 
أتباع التابعين» و فائدة معرفته نفي الغلط عمّن نسبه إلى أبيه فقال: حدّثنا ابن إسحاق 
فينسب إلى التصحيف و أن الصواب حدّثنا أبو إسحاقء أو بالعكس كإسحاق بن 
أبن إلسخاق السيطي أو وافقات كتينة قزلة ووه كابى انزب الأتضارى وام انوت 
صحابيّان مشهورانء أو وافق اسم شيخه اسم أبيه كالربيع بن أنس عن أنس . هكذا يأتي 
في الروايات فيْظنّ أنّه يروي عن أبيه كما وقع في الصحيح عن عامر بن سعد عن سعد 
وهو أبوه؛ و ليس أنس شيخ الربيع والدّه. بل أبوه بكريّ و شيخه أنصاريّ؛ و هو أنس 
ابن مالك الصحابي المشهورء و ليس الربيع المذكور [من أولاده].»' 

و هكذا من المهمّ معرفة من نسب إلى غير أبيه كالمقداد بن الأسود نسب إلى 
الأسود الزهري؛ لأنّه تبنّاه و إنّما هو المقداد بن عمرو بن ثعلبة الكنديء أو نسب إلى 
غير ما سبق إلى الفهم كالحذاء, ظاهره أنّه منسوب إلى صناعتها أو بيعها. و ليس كذلك 
و إنُماكان يجالسهم فنسب إليهم , و كسليمان التميمي لم يكن من بنى تميم و لكن نزل 
فيهم ؛ و كذا من نسب إلى جدّه فلايؤمن التباسه بمن وافق اسمه اسمه و اسم أبيه الجدّ 
الجذكور: 

و هكذا معرفة من اتّفق اسمه و اسم أبيه و جدّه كالحسن بن الحسن بن الحسن 
السبط الإمام المظلوم ابن أمير المؤمنين على بن أبي طالب )هه . و قد يقع أكثر من ذلك و 
هو من فروع المسلسل. 

وقد يتّفق الاسم و اسم الأب مع اسم الجدّ و اسم أبيه فصاع دا كأبي اليمن الكندي 
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وهو زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن. 

أو اتّفق اسم الراوي [مع ]اسم شيخه و شيخ شيخه فصاعداً كعمران عن عمران عن 
عمرانء الأوّل: يعرف بالقصير و الثاني : أبو رجاء العطاردي. و الشالث: ابن حصين 
اصعار ا ا د ار : 
ا و ب ا ل ا ا 

و هكذا معرفة من اتفق اسم شيخه و الراوي عنه. و هذا نوع لطيف. و فائدته رفع 
اماع اح جل سه هو سس 
لو و ب لس ا 
بالجملة : فإنّ أمثلته كثيرة. 

و من المهمّ أيضاً فى هذا الفنّ معرفة الأسماء المجرّدة» أي أسماء استعملت مجردة 
جمعها بغير قيد و بعضهم من أفرد الثقات. و منهم من أفرد المجروحين. و منهم من 
تقيّد بكتاب مخصو ص كرجال البخاري لأبي نصر الكلابادي. و رجال مسلم لأبي بكر بن 
منجويه. و رجالهما معاً لأبي الفضل بن طاهرء و رجال إْي داود لأبي على الجبّاني؛ و 
أبي داود و الترمذي و النسائي و ابن ماجة لعبد الغني المقدسي في كتاب الكمال, ثم 
هذبه المزيّ في تهذيب الكمالء و غير ذلك من المؤلّفات كتهذيب التهذيب لابن حجر 

و من المهمٌ أيضاً معرفة الأسماء المفردة, أي الأسماء التي لاتكون مشتركة بين 
اثنين فصاعداً بل يكون كلّ اسم منها مختصّاً بواحد. و لجماعة منهم فى هذا الشأن 
أيضاً مؤلفات و رسائل . و كذا معرفة الكنى المجرّدة و المفردة:» و كذا معرفة الألقاب و 
هي تارة بلفظ الاسم و تارةً بلفظ الكنية و تقع سبب عاهة أو حرفه. و كذا معرفة 
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الأنساب و هى تارةً تقع إلى القبائل و هو في المتقدّمين أكثر, و تارةً إلى الأوطان و هذا 
في المتأترين أكثر, و النسبة إلى الوطن أعمّ من أن يكون بلادأ أو ضياعاً أو ملكا أو 
مجاورة: و قد تقع إلى الصنائع كالخيّاط و الحِرّف كالبرّاز و يقع فيها الاشتباه كالأسماء 
و قد تقع الأنساب ألقاباً. 

ومن المهمٌ أيضاً معرفة أسباب تلك الألقاب التي باطنها على خلاف ظاهرهاء و 
هكذا معرفة الموالي أي من المعتق الأعلى و من المعتق الأسفل بالرقٌ أو بالحلف أو 
بالإسلام ؛ لأنّ كل ذلك يطلق عليه مولى و لايعرف تميّز ذلك إِلَّا بالتنصيص عليه . 

و معرفة الإخوة و الأخوات. و قد صئّف فيه أيضاً بعضهم من القدماء كعليّ بن 
النيسن :' 

ومن المهمّ أيضاً معرفة أدب الشيخ و الطالبء و يشتركان في تصحيح النيّة» و 
انطو فيه أغراهن الدننا و اتحسنية الحال: 

و يتفرّد الشيخ بأن يُسمع إذا احتيج إليه. و لايحدّث ببلد فيه أولى منه بل يرشد 
إليه. و لايترك إسماع أحد لنيّة فاسدة, و أن يتطهّرء و يجلس بوقارء و لايحدّث قائماً. 
و لاعجلاً, و لافى الطريق إلا إن اضطرٌ إلى ذلك. و أن يمسك عن التحديث إذا خشي 
التغيّر أو النسيان لمرض أو هرم و إذا انَخذْ مجلس الإملاء أن يكون له مستمل يقظ . 

ووو لطالميير ان يوق اعرد :لا تشمعر هياو رونك غير لما ميد اده 
الاستفادة لحياء أو تكبّرء و يكتب ما سمعه تامأ و يعتني بالتقييد و الضبط. و يذاكر 

ومن المهمّ أيضاً معرفة سنّ التحمّل و الأداء, و الأصمٌ اعتبار سن التحمّل 
بالتميّزء هذا في السماع. 

وقد جرت عادة المحدّثين بإحضارهم الأطفال في مجالس الخدت و يكسيون 

لهم أنْهم حضرواء و لابدٌ في مثل ذلك من إجازة المسمع. و الأصحٌ في سن الطلب 
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بنفسه أن يتأهّل لذلك. 

و يصع تحمّل الكافر أيضاً إذا أدَاه بعد إسلامه, و كذا الفاسق من باب الأولى إذا أدَاه 
بعد توبته» و ثيوت العدالة. و أمّا الأداء فقد تقدّم أنه لا اختصاص له زمن معيّن بل بعد 
الاحتياج و التأمّل لذلك؛ و هو مختلف باختلاف الأشخاص. و قيل: إذا بلغ خمسين و 


لاينكر عند الأربعين» و هذا غير جيّد. وستجىء الاشارة أيضاً إلى جملة أخرى من الآداب. 


الفصل الثالث 

متضمّن لفوائد 
الفائدة الأولى: الصحيح: هو ما انصل سنده بنقل عدل إمامي من مثله في الطبقات 
بأسرها إلى المعصوم؛ة و قد يطلق صحيح على سليم الطريق من الطعن بما يقدح في 
الوصفين. و إن اعتراه في بعض الطبقات إرسال أو قطع؛ و من هناك يحكم مثلاً على 
رواية ابن أبي عمير مطلقاً بالصحّة أو تعدّ مراسيله على الإطلاق صحاحاً. 

ثم الحسن: هو متّصل السند إلى المعصومنظة بإماميّ ممدوح في كل طبقة غير 
منصوص على عدالته بالتوثيق ولو في طبقة ما ففط. 

و قد يطلق الحسن أيضاً على السالم مما ينافي الأمرين في سائر الطبقات. و إن 
اعترى اتصاله في طبقة ما قطع و من ثُمّ عد جماعة من الفقهاء مقطوعة زرارة مثلاً-في 
مفسد الحجّ إذا قضاه أن الأولى حجّة الإسلام' -من الحسن." 

ثم المونّق, و هو ما دخل في طريقه فاسد العقيدة المنصوص على توثيقه مع 
انحفاظ التنصيص من الأصحاب على التوثيق أو المدح و السلامة عن الطعن بما 
ينافيها جميعا في سائر الطبقات. 


ثم القوي و هو مرويٌ الإمامي فى جميع الطبقات الداخل في طريقه ولو في 
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طبقة ما-من ليس بممدوح و لا مذموم مع سلامته عن فساد العقيدة. 

و كثيراً ما يطلق القويّ على الموثق لكن هذا الاسم بهذا القسم أجدر و هو به 
أحقّء فلولا ذلك بأن بنى الأمر على الاصطلاح الأشهر لزم إمّا إهمال هذا القسم أو 
تجشّم احتمال مستغنى عنه في التسمية بإحداث اسم آخر يوضع له غير تلك الآسماء ؛ 
فإنّه قسم آخر برأسه مباين لتلك الأقسام؛ فلا يصمٌ إدراجه في أحدها و لاهو بشادً 
الحضول :اق التحعيق تحتق مقط فق الاعتبان رأسا بل اله منتكدر الو سوة متكت 
الوقوع جداً, و ذلك مثل السّمانء و نوح بن درّاج» و ناجية بن عمارة الصيداوي. و 
أحمد بن عبد الله بن جعفر الحميري. و أضرابهم و أترابهم و هم كثيرون. 

ثم إِنّ بعض الأجلّة قد ذكر أن الشهيد في الذكرى بعد إيراد المونّق و ذكر إطلاق 
اسم القويّ عليه قال: «و قد يراد بالقويّ مرويٌ الإمامي غير المذموم و لا الممدوح. أو 
مرويّ المشهور في التقدّم غير الموثق. يعنى به المشهور التقدّم غير الموثق و لا 
اللإمامي . فيكون هذا القسم بالنسبة إلى الموثق كالحسن بالنسبة إلى الصحيح. و في 
عدّة نسخ معوّل على صحّتها مكان «غير الموثق» «عن الموثق» و على هذه النسخة 
فالمشهور بالتقدّم يعنى به الإمامي المشهور تقدّماً. 

قلت: إن كان المشهور في التقدّم ممّن نقل أحد من أئمّة التوثيق و التوهين إجماع 
العصابة على تصحيح ما يصمٌ عنه. فمرويّه عن الموثق مندرج في الصحيح و إلا فذلك 
يندرج في المونّق» و إن كان هو عدلاً إماميّاً و الطريق إليه صحيحاً. فلم يحصل قسم 
آخر خارج عن الأقسام الثلاثة السابقة إلا مرويّ الإمامي غير المذموم و لا الممدوح 
فهو الأجدر باسم القويّ لاغير»' هذا كلامه فخذه بمجامعه و لاتغفل. 

ثم القسم الخامس : الضعيف فهو ما لايستجمع فيه شروط أحد الأربعة المتقدّمة 
بأن يشتمل طريقه على مجروح بالفسق أو بالكذب أو بالحكم عليه بالجهالة أو بأنه 
وضاع أو بشيء من أشباه ذلك فهو مقابل الصحيح و الحسن و الموثق و القويّ جميعاً. 
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و ربّما يقال: إنّهِ يقابل المونّق و القويّ كليهما فقط. 
و بالجملة: فإنّ القول بتربيع الأقسام بإسقاط القسم الرابع من البين كالقول بإدراجه 
تحت الحسن ؛ نظرا إلى أن عدم الذمٌ مرتبة ما من مراتب المدح. مما ليس فى محله. 
نعم, يمكن أن يقال: إن ديدن علماء الرجال في الإهمال ليس على نمط واحد؛ 
فإنَ إهمال النجاشئ 4 مما يفيد المدح فكأنَ ذلك قد صار كالعادة منه, فهذا مما لايخفى 
على الآخذ بمجامع كلماته ؛ فتأمّل. 


اوريس لمارا بسلا لمرو ادوقة 

فاعلم أن علماء العامة قد اعتبروا في حدّ الصحيح سلامته عن الشذوذ و العلة؛ و 
كونه مروي من يكون مع العدالة ضابطاً. و بالجملة: فإنّ حدّه عندهم كما مرّت إليه 
الاشارة هو ما اتصل سنده بالعدول الضابطين من غير شذوذ و لا علة. 

و قد عبّر بعضهم بما يقرب من ذلك. و هو أن خبر الآحاد بنقل عدل تام الضبط 
متّصل السند غير معلل و لا شاد هو الصحيح لذاته. 

و قال بعد ذكر العزيز و هو أن لايرويه أقل من اثنين عن اثنين سمّي بذلك إِما لقَلّة 
وجوده و إمّا لكونه عر أي قوي بمجيئه من طريق أخرى .: إن ذلك ليس شرطاً 
للصحيح خلافاً لمن زعمه, وهو أبو علي الجُبَائي من المعتزلة» و إليه مالكلام الحاكم 
أبي عبد الله في كتابه المسمّى بعلوم الحديث حيث قال الصحيح أن يرويه الصحابي 
الزائل عنه اسم الجهالة بأن يكون له راويان؛ ممّن يتداوله أهل الحديث إلى وقتنا 
كالشهادة على الشهادة».١‏ 

و صرّح القاضي أبو بكر بن العربي في شرح البخاري بأنَّ ذلك شرط البخاري' و 
اعترض على ذلك بأنْ رواية اثنين عن اثنين إلى أن ينتهي مما لاي و جد أصلاً. 
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يسلم. و أمًّا صورة العزيز التى حرّرت فموجودة بأن لا يرويه أقل من اثنين عن أقل من 
اثنين» فمثاله : ما رواه الشيخان من حديث أنس. و البخاري من حديث أبى هريرة «أنَّ 
رسول اللهيِة قال: لايؤمن أحدكم حتّى أكون أحبٌ إليه من والده و ولده» الحديث.' و 
رواه عن أنس قتادة و عبد العزيز بن صهيب. و رواه عن قتادة شعبة و سعيد. و رواهعن 
عبد العزيز إسماعيل بن عُليّة وعبد الوارث.' 

ثم لايخفى عليك أن أقوالهم كما أنْها متقاربة و متعانقة في حدّ الصحيح و شروطه 
إلاما شد منهاء فكذا أنّها متقاربة و متعانقة فى تثليث الحديث أي فى جعلهم الحديث 
فى القسمة الأوَليَة على ثلاثة أقسام: الصحيح و الحسن و الضعيف. 

نعم » إن بعضهم قال : الحديث ينقسم إلى صحيح و ضعيف. و قيل ايضا الضعيف 
نوعان: أحدهما حسن يحتج به و الآخر ما لايحتجّ به. 

و قد تنظر فيه بعضهم قائلاً: «إِنّ الذي أقوله: إن الحديث ينقسم إلى محتجّ به و 
غير محتجٌ به ؛ و كل منهما يكون مجمعاً عليه و مختلفاً فيه و بهذا الاعتبار بلغت أنواع 
الحديك عذنا خمسة و ازبعية نوها تق النتراتترئوى الاحكاف هو المنبيهو ند 
الصحيح. و الحسن. و الصالح. و الضعيف. و المضعّف. و الغريب. و العزيز.و 
المسند. و المتصلء و المرفوع. و الموقوف. و المقطوع. و المرسل. و المدلسء. و 
المعنعن» و المؤنّن, و المنقطع . و المعضل. و المعلّق. و الشادً و المنكر و المفرد. و 
المعلّلء و المدرّجء و المضطرب. و المقلوب. و المركّب. و المنقلب. و المصحّف. 
و الموضوع. و المسلسل. و العالي. و النازل. و الناسخ, و المنسوخ. و المختلف. و 
المدبّج: و زيادات الثقات. و الاعتبار و الشواهد و المتابعات» و غريب الحديث»." 
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هذاء و أنت خبير بأنّ هذا الطرز من هذا البعض خروج منه عمّاكان الكلام فيه أي 
فى القسمة الأوَليّة خبر الآحاد. 

ثم إنهم قد اختلفوا في تعريف الحديث الحسن. و قال الترمذي: يراد بالحسن ما 

: ٍ- 0 ا 1 ١‏ 
لايكون بإسناده متهم و لايكون شاذا. و يروى من غير وجه نحوه. 

و قال الخطابي في تعريف الحسن :«هو ماعرف مخرجه و اشتهر رجاله -قال: -و 
عليه فدان اكت الحوية» ؟ 

و قال بعضهم في تعريفه: «هو الحديث الذي فيه ضعف قريب محتمل و يصلح 
العمل ينه" 

و قال بعض المتأخرين منهم: إِنّه رواية من قل ضبطه مع حيازتها بقيّة الشروط 
المتقدمة فى حد الصحيح. ثم قال: إن هذا هو الحسن لذاته لالشىء خارجء والحسن لشىء 
خارج هو الذي يكون حسنه بسبب الاعتضاد نحو الحديث المستور إذا تعدّدت طرقه * 

هذاء و أنت خبير بأنْ هذا كله مما لايخلو عن ركاكة و مدخوليّة من عدم الاطراد. 
أو عدم الانعكاسء أو استلزامه الدورء أو المصادرة. أو نحو ذلك؛ فتأمّل. 

م لا يخفى عليك أن أكثر علماء العامّة و إن كانوا لايذكرون بعد الصحيح إِلَا 
الحسنء و يصرّحون بحصر الأقسام فى الثلاثة بالنظر إلى القسمة الأوّليّة إلا أنّ جمعاً 
منهم يقولون بتربيع الأقسام, فالقسم الثالث عندهم هو الحديث الصالح الذي يصلح 
للاستدلال. و قد يعبّر عنه بأنّه الحديث الذي في سنده المنّصل مستورء و هو خالٍ عن 
علَةٍ قادحّ» و قد يقال: إِنّه مالم يصل إلى درجة الصحّة و جاوز أن يكون ضعيفاً 
بضعف موهن . و كيف كان فإنَ هذا عند أكثر علماء العامة ملحق بالصحيح و من جملة 


.)78٠ :١ العلل الصغير (شرح علل الترمذي‎ .١ 

؟. معالم السئن 1:1١‏ . 
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الحسنء غير أنه لايحتاج أن يكون له شاهد'؛ فتأمّل . 


تذكدب: 

إن بعض الأجلّة قد نقل عن العامّة أوَلاً حدّ الصحيح من سلامته عن الشذوذ و 
العلّة؛ و كونه مرويّ من يكون مع العدالة ضابطأً ثمّ قال: «إنّ أصحابنا -رضوان الله 
تعالى عليهم ‏ أسقطوا ذلك عن درجة الاعتبار و هو الحقّ؛ لأنهم يفسّرون الشذوذ 
بكون الذي يرويه الثقة مخالفاً لمرويّ الناس» و ذلك حال المتن بحسب نفسه. و قد 
علمت أن موضع البحث هاهنا حاله بحسب طريقه لا بحسب نفسه. و يفسّرون العلّة 
بأسباب خفيّة غامضة قادحة يستخرجها الماهر في الفنّ؛ و هي أيضاً إن كانت متعلّقة 
بنفس جوهر المتن فخارجة عن الموضوع. و إن كانت متعلقة بالسند كالإرسال أو 
القطع مثلاً في ما ظاهره الانّصالء أو الجرح في من ظاهر الأمر فيه التعديل؛ من دون أن 
يكون الاستخراج منتهياً إلى حدّ معرفة جازمة عن حجّة قاطعة. بل بالاستناد إلى قرائن 
ينبعث عنها ظنّ أو يترتّب عليها تردّد و شك. فإن كان قويّة يتقوّى بها ظنٌّ القدح فقيد 
الاتصال مجديان فى الاحتراز عنهما و إلا فليست بضائرة فى الصحّة المستندة إلى 
أسبابها الحاصلة. | ١‏ 

و أمّا الضبطء و هو كون الراوي متحفّظ أ متيقّظاً . غير مغفل. و لا ساوء و لا شاك 
كاتني محف وى اراد انامس وق اللقاتر وهم بتر عون لح انول بحت 
يشمل المخالف مالم يبلغ خلافه حدٌ الكفرء و المبتدع مالم يكن يروي مايِمَوٌّي 
بدعته . و يكتفون في العدالة بعدم ظهور الفسق. و البناء على ظاهر حال المسلم. 
فلذلك اتسعت عندهم دائرة الصحّة. و صارت الحسان و الموثقات و القويّات عندنا 
صحاحاً عندهم مع اعتبار القيود الثلاثة المذكورة»' هذا كلامه (#). 
فلايخفى عليك أن هذا السيّد الأجلّ الأنبلء و إن كان شعلة الذكاء و وارث 


. 175 تدريب الراوي:‎ .١ 
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محاسن الحكماء و الفقهاء. و مع هذا صاحب اليد الطولى و الباع القصوى في تتبّع 
كتب الأحاديث, و صناعتي الرجال و الدراية من الخاصًة و العامّة. إلا أن تحقيق الحال 
في المقام مما يحتاج إلى أخذنا مجامع كلمات علماء العامّة بالنسبة إلى هذا المقام. 

فأقول: إن كلمات جمع ممّن ظفرت بكلامهم بالنسبة إلى هذا المقام وما يتعلّق به 
متقاربة و متعانقة, فننقل عنهم هاهنا ما هم عليه من الكلمات المتقاربة المتعائقة. 
فنقول: 

نهم قالوا: «أجمع الجماهير من أئمّة الحديث و الفقه أنه يشترط في الراوي أن 
يكون عدلاً ضابطأ بأن يكون مسلماً بالغ عاقلاً سليماً من أسباب الفسق و خوارم 
المرؤة متيقّظأا حافظاً إن حدّث من حفظه ‏ ضابطاً لكتابه إن حدّث منه عالماً بما 
يحيل المعنى» إن روى به. 

ثم إن العدالة تثبت بتنصيص عدلين عليها أو بالاستفاضة. فمن اشتهرت عدالته 
بين أهل العلم و شاع الثناء عليه بها كفى فيها كمالك و السفيانين [و الأوزاعي] و 
الشافعي و أحمد و أشباههم. 

و توسّع ابن عبد البَرّ فيه فقال: كل حامل علم معروف العناية به محمول أبداً على 
العدالة حتّى يتبيّن جرحه و قوله هذا غير مرضئ. 

ثم إن الضبط يعرف بموافقته الثقات المتقنين غالباً و لاتضرٌ مخالفته النادرة. 

ثم إِنْهِ يقبل التعديل من غير ذكر سببه على الصحيح المشهور و لايقبل الجرح إلا 
مبيّن السبب. و أمّا كتب الجرح و التعديل التي لايذكر فيها سبب الجرح ففائدتها 
التوقّف فيمن جرّحوه؛ فإن بحثنا عن حاله و انزاحت عنه الرّيبة و حصلّت الثقة به قَبلِنا 
حديثه كجماعة في الصحيحين بهذه المثابة. 

ثمّ الحقٌّ أن الجرح و التعديل يثبتان بواحد. و قيل: لابدٌ من اثنين».' 


. اثبتناه من المصدر‎ .١ 
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«و عمل العالم و فتياه على وفق حديث رواه ليس حكماً بصحته. و لا مخالفته 
قدح فى صحّته و لا في رواته. 

ثم إن رواية مجهول العدالة ظاهراً و باطناً لاتقبل عند الجماهيرء و رواية المستور 
وهو عدل الظاهر خفي الباطن يحتجٌ به بعض من يرد الأوّلء و يشبه أن يكون العمل 
على هذا في كثير من كتب الحديث في جماعة من الرواة تقادم العهد بهم و تعذّرت 
خبرتهم باطنا. 

و أمّا مجهول العين فقد لايقبله بعض من يقبل مجهول العدالة. قال الخطيب: 
المجهول عند أهل الحديث من لم يعرفه العلماء» و لايعرف حديثه إل من جهة واحدء 
و أقلّ ما يرفع الجهالة, رواية اثنين مشهورين. 

لقان لو عو اله غو اهز الخديف توه قروا فى العظيي دورق 
البخاري عن مرداس الأسلمي و مسلم عن ربيعة بن كعب الأسلميء و لم يرو عنهما 
غير واحد. 

و أجيب بأنّ الصحيح هو نقل الخطيب فلايصمٌ الردّ عليه بمرداس و ربيعة فإنّهما 
صحابيّان مشهوران و الصحابة كلهم عدول».! 

ثمَإنّ من كفر ببدعته لم يحتجّ به بالاتّفاق. و من لم يكفرء قيل : لايحتج به مطلقاً. 
فقيل يتخ يهاإن لم يكن مقن يشخل الكذ باقن تعنزة متاهيه أو الأهل مدهيه وب 
قيل : يحتجٌ به إن لم يكن داعية إلى بدعته و لايحتجّ به إن كان داعية. و هذا هو الاظهر 
الأعدلء و قول الكثير أو الأكثر. 

و ضعّف الأوّل باحتجاج صاحبي الصحيحين و غيرهما بكثير من المبتدعة غير 
الدعاة." 


«ثمٌ إنّ من أخذ على التحديث أجراً لاتقبل روايته عند الأكثر » و قيل بجوازها لمن 
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امتنع عليه الكسب لعياله بسبب التحديث».' 

ثم إن لاتقبل رواية من عرف بالتساهل في سماعه و إسماعه . كمن لايبالي بالنوم 
عند السماعء أو يحدّث لا من أصل مصحًح. أو عرف بقبول التلقين في الحديث. أو 
كثر السهو في روايته إذالم يحدّث من أصل. أو كثرت الشواذ و المناكير فى حديثه».' 

«ثم إِنّه قد أعرض الناس في هذه الأزمان عن اعتبار جميع الشروط المذكورة؛ 
لكون المقصود صار إبقاء سلسلة الاسناد المختص به بالامّه فليُعتبر ما يليق بالمقصود. 
و هو كون الشيخ مسلماً بالغ عاقلاً غير متظاهر بفسق أو سخف. و في ضبطه بوجود 
سماعه مثبتاً بخطً غير منّهم » و بروايته من أصل موافق لأصل شيخه». " 

وقد يقرّر أيضاً مطلبهم في باب قضيّة المبتدع بأنّه تقبل روايته إذا لم يكن داعية 
لق يدعغةة لأن تزسن يفقة قن يحله على تمر ره الرنوا بنانشم و تفدويهها عل ينا 
يقتضيه مذهبه في الأصحّ. و قد أغرب ابن حبّان فادّعى الاتفاق على قبول غير الداعية 
من غير تفصيل . نعم الاكثرون على قبول غير الداعي إلا إن روى ما يقوّي بدعته فيرد 
على الأصحّ كما صرّح به الحافظ أبو إسحاق إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني شيخ 
أبي داود و النسائي في كتابه في معرفة الرجال. * 

هذا ما أردنا من أخذ مجامع كلماتهم بالنسبة إلى هذا المقام» فإذا كنت على خبر 
من ذلك علمت أن ما عليه السيّد الأنبل الأجلّ من نسبته انّساع الدائرة إلى العامّة في 
داف الضحكة : و إن كان مما يتجلى عند الأنظاز التجلية إلا أنه هما لين فى مخَلّة عتد النظر 
القع لأذاك إذااتاغلت ف عافن هذه الفاتدشوين رتدلق بها من الدب ييل ونا 
تلوامن دك اقتنام القن المع ناغير راسيو تين أن الخاديكنا الم ولعو اهنا 
المعصومين حجج الله و خلفائه -صلوات الله عليهم أجمعين ليست على مذهب 
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العامّة إلا من قبيل الأحاديث الموقوفة. 

فإن قلت: لعل مقصود السيّد الأجلّ أن المونّقات و الحسان و القويّات التى فى 
كتبهم و هي متّصفة بهذه الصفات عندنا من الصحاح عندهم. 000 

قلت: إن هذا مما لا سبيل إلى أن يصار إليه جدّا؛ لأنّه لايوجد في كتبهم سند من 
الاسانيد متصف باحدى هذه الصفات عندناء و الوجه ظاهر . 

فهذا كلّه بعد الإغضاء و الإغماض عن شيء آخرء و إلا فالأمر أوضح. و بيان 
ذلك: أنّهم و إن وسّعوا الدائرة في باب الصحيح من وجه إلا أنهم قد ضيّقوها من وجه 
آخرء أما ترى أنهم قد أخذوا في حدّ الصحيح خلوّه عن الشذوذ و العلّة. و قد اعترف 
بذلك السيّد الأجلّ؛ فمع هذا كيف تكون دائرة الصحّة منّسعة عندهم؟ 

نعم يمكن حمل كلامه على الفرض و التقدير بمعنى أنّهم لو عدّوا أحاديثنا 
المرويّة عن حجج الله الطاهرين 86 من المسانيد المتّصلات و لم يقولوا بأنها من 
الموقوفات؛ لكانت الموثقات و الحسان و القويّات المذكورة في كتب احاديثنا من 
الصحاح عند العامة. 

هذاء و أنت خبير بأنّ هذا مما لا فائدة فيه على أنه مما لايدفع الضيم من قضيّة 
اعتبارهم في حدّ الصحيح الخلوٌ من الشذوذ و العلة. 

ثم أقول: نعم ما قيل فى المقام من أن الخلاف فى مجرّد الاصطلاحء و إلا فقد تقبل 
العامّة الخبر الشاذ و المعلل» و نحن لانقبلهما وإن دخلا فى الصحيح بحسب العوارض. 


الفائدة الثانية: 
في بيان أقسام طرق تحمّل الحديث. و مجامعها سبعة أقسام, و قيل: ثمانية على 


الطريق الأوّل: السماع من لفظ الشيخ سواء كان إملاءً أو تحديثاً من غير إملاء؛ و سواء 
كان من حفظه أو من كتاب. 
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فهذا أعلى الطرق و أشرف الأقسام و أرفعها عند المحمققين. فيقول السامع 
المتحما إذا روى: اسمعت» و «حدّثني» و «أخبرني» و («أنبأني» فإن أتى بصيغة الجمع 
كأن يقول: «حدّثنا فلان» أ «أخبرنا» و «أنبأنا» أو «سمعنا فلاناً يقول». فهو دليل على أنّه 
سمعه مع غيره و قد تكون النون للتعظيم لكن بقلة. 

و أرفع هذه الصيغ و أصرحها «سمعت»؛ لأنّ هذا لايحتمل الواسطة. و لأنَ 
«حدّثنى» قد يطلق في الإجازة تدليساً. و أشرف الصيغ شأناً و أرفعها مقداراً ما وقع فى 
الاملاء ؛ لما فيه من التثبّت و التحفظ . 

و قد يقال: إن «حدّثنا» و «أخبرنا» أرفع من «اسمعت» من جهة؛ إذ ليس في 
«سمعت» دلالة على أن الشيخ رواه إيّاهِ بخلافهماء' و فيه نظر جلي ؛ فتأمّل . 

و قيل: «الإنباء من حيث اللغة و اصطلاح المتقدّمين بمعنى الإخبار. إلافي عرف 
المتا رين فهو للاجازة ك«اعن». 

و عنعنة المعاصر محمولة على السماع. بخلاف غير المعاصر فإِنّها تكون مرسلة 
أو منقطعة؛ فشرط حملها على السماع ثبوت المعاصرة إلا من المدلّس». 

و قد يقال: «إنْه يشترط في حمل عنعنة المعاصر على السماع ثبوت لقائهما ولو 
مرّة واحدة, ليحصل الأمن فى باقى مرويّاته بالعنعنة عن كونه من المرسل الخفى».' 

هذاء و أنت خبير بما فيه من الركاكة, فتأمّل. 

و أمّا «قال لنافلان» أو «ذكر لنا» فهذا من قبيل «حدثنا»؛ لكنّه بما سمع في المذاكرة 
والمناظرة أشبه و أليق من «حدّثنا». 

و كيف كان؛ فإِنْ أوضح العبارات «قال فلان» من غير أن يقول «لى» أو «لنا»» و مع 
ذلك فهو محمول على السماع إذا عرف اللقاء. و أمّا ما عن البعض من أن حمل ذلك 
على السماع إِنّما هو ممّن عرف منه ذلك. فمن الدعاوي الجزافيّة » فتأمل. 


.9/ مقدمة إبن الصلاح:‎ .١ 
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الطريق الثاني: القراءة على الشيخ» و يسمّيها أكثر قدماء المحدّثين عرضاً ؛ لآن 
القارئ يعرضه على الشيخ. سواء قرأهو أو قرأغيره و هو يسمع. و سواء قرأ من كتاب 
أو حفظء و سواء كان الشيخ يحفظ أم لا إذا أمسك أصله هو أو ثقة غيره؛ فهذه رواية 
صحيحة بالاتّفاق خلافاً لمن لايعتدٌ به. و هو أبو عاصم النبيل من علماء العامّة: و قد 
اشتدوا [في] الإنكار عليه حبّى بالغ بعضهم فرجّحها على السماع من لفظ الشيخ.' 

وذهب جم منهم البخاري و حكاه في أوائل صحيحه عن جماعة من الأئمّة -إلى 
أن السماع من لفظ الشيخ و القراءة عليه يعنى في الصحة و المَوّة -سواء. 

و بالجملة: فإِنّه قد نقل التساوي عن مالك و أشياخه و أصحابه و معظم علماء 
الحجاز و الكوفة و البخاري و غيرهم. و نقل ترجيح الأوّل عن جمهور علماء 
المشرق. و نقل ترجيح الثاني عن أبي حنيفة و ابن أبي ذئب و غيرهما.' 

و كيف كان؛ فإِنّ السامع إذا روى بهذه الطريقة فله عبارات مثل أن يقول: «قرأت 
على فلان» او «قرئ و انا اسمع فاقرٌ به» و يلى ذلك عبارات السماع من لفظ الشيخ 
مقيّدة بالقراءة عليه 5«حدثنا» أو «أخبرنا» أو «انبانا قراءة عليه». 

و في إطلاق هذه العبارات أقوال: 

فمنعه جماعة منهم أحمد و النسائي, و جوّزه معظم الحجازيّين و الكوفيّين و 
البخاري و غيرهمء و ثالث الأقوال جواز «أخبرنا» دون «حدّثئنا» و هو مذهب الشافعي 
و أصحابه و مسلم و جمهور المشارقة و غيرهم., بل قيل: إنْ هذا هو الشائع الغالب 
اليوم عند المحدّثين. وقد يقال: إنّ من الأقوال قول من أجاز فيها «سمعت» فقط. ' 

و كيف كان؛ فإِنْ فى حكم القراءة عليه السماع حال قراءة الغير كما عرفت ذلك. 
فيقول: «قرئ عليه و أنا أسمع فأقرٌ به» أو إحدى تلك العبارات أي «حدّثنا» و «أخبرنا» و 
نحوهماء و الخلاف فى إطلاقها و تقييدها كما عرفت. 

.116 كأبي حنيفة و ابن أبي ذئب و غيرهما. تدريب الراوي:‎ .١ 
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فينبغي التنبيه هاهنا إلى أمور: 

فاعلم أنَّ أصل الشيخ و كتابه إذاكان في حال القراءة بيد موثوق به أهل له و مراع 
لما يقرأء فإنَّ حفظ الشيخ ما يقرأ فهو كإمساكه أصله بيده بل أولى. و إن لم يحفظ فقيل : 
لايصحّ السماع. 

و الصحيح المختار الذي عليه العمل أنه صحيح فاق كان يلا القنارزئ المدو ون 
بدينه و معرفته فأولى بالتصحيح . و متى كان الأصل بيد غير موثوق به لم يصمّ السماع 
إن لم يحفظه الشيخ. 

ثمَ إنّه إذا قرئ على الشيخ قائلاً: «أخبرك فلان» أو نحوه و الشيخ مُصغ إليه مفتهم 
له غير منكر له. صم السماع و جازت الرواية به. و لايشترط نطق الشيخ على 
الصحيح, بل قيل: إِنّ هذا مما قطع به جماهير أصحاب الفنون فما عن جمع من 
افع ذلك التنى كد ْ 

وممكن أنايقال: إن ماعليه البعكن: من أنه لئس لدان مقول: اهدتت اله أن 
يعمل به و أن يرويه قائلاً: «قرئ عليه و هو يسمع» مما لايخلو عن حسن و جودة؛ 
فتأمّل. 

ثم إنْ بعضهم قال: الذي اختاره و عهدت عليه أكثر مشايخي و أئمّة عصري أن 
يقول فيما سمعه و حَدَّه من لفظ الشيخ : «حدّثئني» و مع غيره «حدّئنا» و ما قرئ عليه 
«أخبرني» و ما قرىُ بحضرته «أخبرنا» فإن شك فالأظهر أن بقول احدتق)» أ وقول" 
«أخبرني) لا «حدّثنا» و «أخبرنا»." 1 

هذاء و أنت خبير بما فيه. فنعم ما قيل في المقام من أن كل ذلك مستحب بانّفاق 
العلماء. ' 
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ثم إِنّه لايجو ز إبدال «حدّثئنا» ب«أخبرنا» أو عكسه فى الكتب المؤلّفة ‏ فأمًّاما سمعته 
من لفظ المحدّث فهو على الخلاف فى الرواية بالمعنى ؛ فتأمّل. 

ثم إِنّهِ إذا نسخ السامع أو المسموع حال القراءة» فهل يصمّ السماع أي الرواية أم 
لا؟ فقيل: نعم , و قيل: لا. و قيل: يقول: «حضرت» و لا يقول: «أخبرنا». و قيل: 
الصحيح هو التفصيلء فإن فهم المقروء صم و إِلَّا فلا. 

و يجري هذا الخلاف فيما إذا تحدّث الشيخ أو السامع. أو أفرط القارئ في 
الإسراعء أو بَعْد بحيث لايفهم, أو حضوره بمسمع منه إن قرئ عليه. و يكفي في 

ثم إِنّه إذا قال المسموع منه بعد السماع : «لاترو عنّي) أو «رجعت عن إخبارك» و 
نحو ذلك غير مسند ذلك إلى خطأ أو شك و نحوه لم تمنع روايته؛ ولو خصّ بالسماع 
قويا قتبويى عونق تر سلي جار لون الروانافطنه ولوق انرا شيك وله احير اداه 
لم يشي 


الطريق الثالث: الإجازة» و أطلقوا المشافهة في الإجازة المتلفّظ بها مجوّزاً. وكذا 
المكاتبة في الإجازة المكتوب بهاء قيل: هذا موجود في عبارة كثير من المتأخَرين 
بخلاف المتقدّمين ؛ فإنهم إِنّما يطلقونها في ما كتبه الشيخ من الحديث إلى الطالب 
سواء أذن له في روايته أم لاء لا فيما إذاكتب إليه بالإجازة فقط. 

هذاء وكيف كان فإنّ الأكثر من الخاصّة و العامّة على قبولهاء بل يمكن ادّعاء 
السيرة القطعيّة على ذلك قديماً و حديثاً. جيلاً بعد جيل. و عصراً بعد عصر في 
الجملة, بمعنى أن السيرة القطعيّة متحقمة في ذلك. 

ولو كانت بالنسبة إلى أوّل نوع من أنواعها فهي على أنواع: 

النوع الأوّل: و هو أعلاها إجازة معيّن لمعيّن؛ نحو: «أجزتك رواية الكتب 
الأربعة» مثلاً أو أجرت فلاناً ما اشتمل عليه فهرستي» و نحو ذلك. 


الفن الثانى من القواميس لول 


وتوص كك ياه لخو رابا وال ليها قاع حل وفايم 
الشافعي في أحد قوليه' فإِنه وإنكان على طبق بعض الأصول الأوَلية لان مردود بما 
وناك لبه الخشارة عو قف السيزة الفسلطية العامة مات ين الاقمو ده 
بالاعتبار الصحيح من أنّها إخبار بمرويّاته جملة؛ فيصحّ كما إذا أخبر بها تفصيلاً.و 
الإخبار لايفتقر إلى النطق صحيحا كالقراءة عليه 

النوع الثانى : إجازة لمعيّن في غير معيّن كقوله: «أجزتك مسموعاتي» أو 
«مروياتى» فالخلاف فيه أقوى و أكثر. و الجمهور من الطوائف جوّزوا الرواية و 
حو لح نيوا 3ك عاسكت الدالاقان: يعدن ماهنا انها الادضوى السيرة 
القطعيّة؛ و مع ذلك لا يستبعد جريانها هاهنا أيضاً؛ فتأمّل. 

النوع الثالث: إجازة العموم بمعنى أنّه يجيز غير معيّن بوصف العموم كقوله: 

«أجزت المسلمين» أو «لمن أدرك زماني» أو «المن في عصري و ما أشبه ذلك. 
فمن منع ما تقدّم فهذا أولى. و من جوّزه اختلفوا في هذه فجوّزها جمع مطلقاً. فإن 
قيّدت بوصف حاصر خاصٌ فأولى بالجواز. 

و جوّز بعضهم الإجازة لجميع المسلمين الموجودين عندهاء' و بعضهم لمن 
دخل في طلب الحديث من طلبة العلم. " 

بقح عو رس اترت سر ا جروا لع واي 
الإجازة فروى بها و في أصل الإجازة ضعف. فازداد بهذا ضعفاً لا ينبغي إحتماله. * 

هذاء فقد تنظر فيه جمع قائلين: «إنّها قد أجازها خلق و استعملها جماعات من 
الأئمّة المتقدى بهم و الحفاظ الاثبات. 


وقد قيل : إنه لمّا قدم الشيخ صدر الدين أبو المجامع إبراهيم بن محمّد بن المؤيّد 
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لا مد كسا الحم 


اكحل رسائل في دراية الحديث /ج ” 


الحموي الشام بعيد السبعمائة, اجتمع إليه الحفاظ و المحدّثون و سمعوا منه بالاجازة 

أقول: إن الاعتماد و التعويل على هذه الإجازة فى غاية الاشكال ؛ فتأمّل. 

النوع الرابع : إجازة مجهول أو في حكم مجهول . كقوله: «أجزت محمّد بن أحمد 
الدمشقي» و هناك جماعة مشتركون في هذا الاسم و لم يعيّن المراد منهم. أو يقول: 
«أجزتك» أو «أجزت فلاناً كتاب السنن» وهو يروي عدّة كتب تغرفه تالسشن و 
لم يعيّن. 

فهذه إجازة باطلة لا فائدة فيهاء فإن أجاز لجماعة مسمّين فى الاستجازة أو غيرهاء 
ولم يعرفهم بأعيانهم و لا أنسابهم و ل عددهم و لا تصفحهم. صحّت الإجازة 

النوع الخامس : اللإجازة المعلقة كل #الحوزت لمراشاء فلان» أو «إذا شاء زيد 
إجازة أحد» فعلى الأشهر الأظهر أنّها لاتصحّ . ولو قال: «أجزت لمن يشاء الإجازة» فهو 
خودت لمة يعاء قلان4 و اكتن جهالة .فلو :قال «احوت لمن يتشاء الرواية عننى)» 
فأولى بالجواز؛ لأنّه تصريح بمقتضى الحال لا تعليق. ولو قال: «أجرت لفلان كذا إن 
شاء روايته عنى» أو «لك إن قوفت داو «أحببت» ف «أردت» أوتقض ذلك فالأظهر 
جوازه. 

و قال بعضهم :كان شيخنا الحافظ أبو بكر بن المحب يقول: «أذنت لكم أن تكتبوا 
بالإجازة عنّى لمن يريدها. فقلت له: أوَ يصحّ ذلك؟ فقال: يصحٌ.' 

النوع السادس : الإجازة للمعدوم كقوله: «أجزت لمن يولد لفلان» فاختلفوا في 
صحّتها. و لعل دليل المانعين هو بعض الأصول الأوَّليّة مضافا إلى أنّه إخبار و لايصحّ 
إخبار المعدوم. و دليل المجوّزين أنّها إذن فيصحّ أن يأذن المعدوم كما يأذن الموجود. 

هذاء و أنت خبير بمافى كلّ ذلك ؛ فتأمّل . 


لاله عق ده 


الفن الثانى من القواميس 3 


ثم إن عطفه على موجود مثل: «أجزت لفلان و من يولد له» أو «لك و لعقبك ما 
تناسلوا» فهو أولى بالجواز من المعدوم المجرّد عند من أجازه. 

و أمًا الإجازة للطفل الذي لايميّز فصحيحة على الأصمّ. و قال بعضهم: و عليه 
عهدنا شيوخنا يجيزون الأطفال الغيّب و لايسألون عن أسنانهم'. و لأنّها إياحة 
للرواية. و الاباحة تصحّ للعاقل و لغير العاقل ؛ فتامّل. 

النوع السابع : إجازة مالم يتحمّله المجيز بوجه ليرويه المجاز إذا تحمّله المجيز. 
فالمنع في هذا النوع هو الأشهر الأظهر الأصح. 

قيل: ٠و‏ على هذا يتعيّن على من أراد أن يروي عن شيخ أجاز له جميع مسموعاته 
أن يبحث حتّى يعلم أن هذا ممًا تحمّله شيخه قبل الإجازة». ' 

وكذا قوله: «أجزتك ما ألفته و نظمته». بمعنى أنّه لايدخل تحت الاجازة الاماكان 
له قبل ذلك. 

و ليس قوله: «أجزت لك ما صم أو ايصحّ عندك من مسموعاتي» أو «مرويّاتي» من 
هذا القبيل» فيجوز له الرواية بما تحمّله قبل الاجازة. و قد فعل ذلك الدار قطنى و غيره. " 

النوع الثامن: إجازة المجازء و ذلك مثل قوله: «أجزتك مجازاتي» فمنعه بعض 
من لايعتذ به منهم» فما هو الأظهر الآصحّ و عليه الأكثر هو جوازه. 

و قد حكي أن بعضاً من فضلاء العامّة كان يروي بالاجازة عن الإجازة و ربّما والى 
بين ثلاث إجازات.* و ينبغي للراوي بها تأمّلها بأن يتأمّل في كيفيّة إجازة شيخ شيخه 
كي لايروي مالم يندرج تحتها حتّى لو كانت صورتها «أجزت له ما صمح عنده من 
مسموعاتي» فليس له أن يروي سماع شيخ شيخه حتّى يتبيّن له أنّه صحٌ عند شيخه أنّه 


'". مقدمة ابن الصلاح: .١١١‏ 
. حكاه ابن الصلاح عن نصر بن إبراهيم المقدسي . مقدمة إبن الصلاح : 13. 


74" رسائل في دراية الحديث /ج " 


ثم اعلم أنه ينبغى التنبيه على أمور هاهنا. 

فنقول: الااجازة خوك من مكراد سناد الذي تسقاه الماشية و الزرع. يقال: 
استجزته فأجازني: إذا أسقاك ماءاً لماشيتك و أرضك. فكذا طالب العلم يستجيز العالم 
علمه فيجيزه. فعلى هذا يجوز ان يقال: «اجزت فلانا مسموعاتي». 

و من جعل الإجازة إذناً .و هو المعروف -يقول: «أجزت له رواية مسموعاتي» و 
ع قال داجرت لهي عاتن تدان المجزقي: أ بخد ف التشنافتا كما فى نظ ترما 

ثم إنهم قالوا: إِنْما تستحسن الإجازة إذا علم المجيز ما يجيزه و كان المجاز من 
أهل العلم حتّى أنَّ بعضهم قد اشترط ذلكء و قيل: إِنّها لاتجوز إِلَا لماهر بالصناعة في 
معيّن لايشكل إسناده. 

ثم إِنّه ينبغي للمجيز بالكتابة أن يتلفظ بهاء فإن اقتصر على الكتابة مع قصد 
الإجازة صححّت. كما أن سكوته عند القراءَة عليه إخبار و إن لم يتلمُظ لكنّها دون 
الملفوظ بها. 

ثمَ إن قد جرت عادة الشيوخ في إجازاتهم أن يكتبوا «أجزت لفلان مثلاً -رواية 
كذا بشرطه المعتبر عند أهله» أو «عند أهل النقل» أو «أهل الرواية» أو نحو ذلك. و 
بعضهم يكتب «بشرط المعتبر» و بعضهم يكتب «بشرطه» و لا يزيد على ذلك. 

وقد يفسّر ذلك بكونها من معيّن لمعيّن أو كونها غير مجهولة؛ و قيل: بشرط 
صحّة ماهو من رواياتي و روايات شيوخي عنده. أو بشرط تصحيح الأعدول عند 
الرواية. و لكن مقتضى الحقّ و التحقيق أن المراد من ذلك اشتراط الأهليّة ؛ إذ هو 
المعتبر عند المحقّقين ' كما تقدّم. 

ثمَ إِنّه قد جرت العادة عند أهل هذا الشأن أن يكتبوا استدعاءات للإجازة. 
فصورتها بعد البسملة و الحمدلة و التصلية المسئول من قروم" العلماء؛ و جهابذة 
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إيمان الفضلاء . مشايخ الحديث و الأخبار و نقلة العلوم و الآثارء أن يتعمّل بالإجازة 
لفلان بن فلان و فلان بن فلان فيذكرون أنفسهم و أولادهم و أولاد العلماء و الطّلبة.و 
يبالغون في كثرة من يكتبونه في هذه الإستدعاءات بحسب اجتهادهم في كثرة النفع. 

ثم إنّه قد يقع في إجازات الشيوخ الأثبات و غيرهم : «و أجزت له _مثلاً - رواية ما 
يجوز لي و عنْى روايته». و الظاهر أن المراد بقولهم: «يجوز لي» مرويّاتهم و بقولهم: 
«عنى» مصنفاتهم و نحوها. والله تعالى أعلم. 


الطريق الرابع: المناولة 

و هي ضربان: مقرونة بالإجازة؛ و مجرّدة. فالمقرونة أعلى أنواع الإجازة مطلقاً. 
ومن صورها أن يدفع الشيخ إلى الطالب أصل سماعه أو مقابلاً به و يقول: «هذا 
سماعي» أو «روايتي عن فلان فاروه» أو «أجرت لك روايته عنّى) ثم يبقيه معه تمليكاً 
او لينسخه أو نحوه. 

و منها: أن يدفع إليه الطالب سماعه فيتأمّله . و هو عارف متيقّظ. ثم يعيده إليه و 
يمول : «هو حديثي» أو «رواية يتي فاروه عنّى» أو «أجزت لك روايته» و هذا مما سمَّاه غير 
واحد من حذقة أهل الحديث عرضا. 

و قد تَقَدَم أن القراءة عليه تسمّي عرضاً فليسمٌ هذا عرض المناولة» و ذلك عرض 
القراءة» فهذه المناولة كالسماع في القوّة عندهم, و الأظهر و الأقوى كما عليه المعظم 
أن درجتها منحطة عن درجة السماع أو القراءة. 

ومن صورها أيضاً أن يناول الشيخ الطالب سماعه و يجيزه له. ثمّ يمسكه الشيخ. 
فهذا دون ما سبق, و تجوز روايته إذا وجد الكتاب أو مقابلاً به موئوقاً بموافقته ما 
تناولته الإجازة بما يعتبر في الإجازة المجرّدة. 

و لاتظهر في هذه المناولة كثير مزيّة على الإجازة المجرّدة في معيّن حنّى أن 
جمعاً يقولون : لا فائدة فيهاء و لكن شيوخ الحديث يرون لها مزيّة معتبرة. 


و من صورها أيضاً أن يأتيه الطالب بكتابء و يقول: «هذا روايتك فناولنيه» و 
«أجز لي روايته» فيجيبه إليه من غير نظر فيه و تحقيق لروايته. فهذا باطل جدَاً؛ فإن 
وثق بخبر الطالب و معرفته اعتمده و صحّت الإجازة كما يعتمده فى القراءة ولو قال: 
«حدث عنَّى بما فيه إن كان حديثي مع براءًتي من الغلط» كان سيا 

الضرب الثانى : المناولة المجرّدة بأن يناوله مقتصراً على «هذا سماعى» فلا يجوز 
الوزاية يها على السحع اللي قال الثقواء و امسحات الا م لوو عبوا معدن 
المجوّزين. 

أقول: قد تقدّمت القرائن الحاليّة المفيدة تحمّق الإجازة. و قصدها فى هذه 
الصورة و إن لم يتلفّظ بهاء فحينئذ تجوز الرواية بها جدّاً. و الوجه غير خف على 
المتأمّل. ْ 

ثمَ إن جمعاً قد جوّزوا إطلاق «حدّثنا» و «أخبرنا» في الرواية بالمناولة.ءوهو 
مقتضى قول من جعله سماعاً.' 

و قد حكى عن جمع جوازه في الإجازة المجرّدة:» و ما عليه المعظم و أهل 
التحقيق المنع؛ و تخصيصها بعبارة مشعرة بها ك«حدّثنا إجازة» أو «مناولة و إجازة» أو 
«إذناً» 0 «في إذنه» | «فى ما أذن لى فيه) 7 «فى ما أطلق لى روايته» أ «أجازنى» أ 
«ناولني» أرق القوين عرو تتمينه ا شرا افر نو اضوع 1 

و قيل: إِنّه اصطلح قوم من المتأخَرين على إطلاق «أنبأنا» في الإجازة: و كان 
البيهمي يقول: «أنبأنى إجازة» 0 

و قال بعض المحمّقين منهم: «الذي أختاره و عهدت عليه أكثر مشايخي و أئمّة 
عصري أن يقول فيما عرض عن المحدّث إجازة شفاهاً: «أنبأني» و في ماكتب إليه: 
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«كتب إليّ».' 

و قال بعضهم: إن كل قول للبخاري: «قال لي» فهو عرض و مناولة. ' 

و قد عبر بعضهم عن الإجازة ب«أخبرنا فلان أن فلاناً حدّثه) أو «أخبره» و استعمل 
جمع فى الاجازة التي فوق الشيخ «عن» فنقول: «قرأت على فلان عن فلان» و بعبارة 
واضحة أنّهم يستعملون في الإجازة الواقعة في رواية من فوق الشيخ حرف «عن"» 
فيقول: من سمع شيخاً بإجازته عن شيخ : «قرأت على فلان عن فلان»." 

ثم إن جمعاً قد صرّحوا بأنَ المنع من إطلاق «حدّئنا» و «أخبرنا» لايزول بإباحة 


المجيز ذلك * 


الطريق الخامس: المكاتبة 

و هي أن يكتب مسموعه لغائب أو حاضر بخطه أو بأمره و إذنه. و هي أيضاً بانت 
مقرونة بالإجازة و مجرّدة عنها. فالمقرونة بالإجازة فى الصحّة و القوّة مثل المناولة المقرونة 
بها. و أمّا المجرّدة فمنع الرواية بها جمع. و لكن ما عليه الأكثر و ما هو الأصمّ عندهم هو 
جواز الرواية بهاء فهذا عندهم معمول به معدود في الموصول, حتّى أنّ جمعاً قد صرّحوا 
بأنّها أقوى من الإجازة؛ و كأنّهم قد اكتفوا فى ذلك بالقرينة التى هى الإرسال * 

ثمّ تكفي معرفة خط الكاتب. و منهم من شرط البيّنة و هو ضعيف. 

ثم الصحيح أنّه يقول في الرواية بها:«كتب إلى فلان» أو «أخبرنى فلان مكاتبة» ٠‏ 
«كتابة» و نحو:ذلك. و لايجوز اإطلاق «حذكناه و وأخيرناة واقل لسنه خيواز ذلك الى 
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الطريق السادس: الإعلام 

و هو أن يُعلم الشيخ الطالب أن هذا الحديث أو الكتاب روايته أو سماعه مقتصراً 
على ذلك. فجوّز به الرواية على ما حكاه جماعة أكثر أصحاب الحديث و الفقه و 
الاصيول: 

و قد صرّح جمع من المتأخَرين من فضلاء العامّة بأنْ الصحيح ما قاله غير واحد 
من المحدّثين و غيرهم أنّه لاتجوز الرواية به. لكن يجب العمل به إن صحّ سنده.' 

و قال بعضهم فى المقام: «الإعلام هو أن يُعلم الشيخ أحد الطلبة ب(إنّني أروى 
الكتاب الفلاني عن فلان) فإن كان له منه إجازة اعتبر و إلافلا عبرة بذلك».' 

أقول: إن الإعلام هاهناكإ رسال الكتابة في السابق» بمعنى أَنْ الإعلام كاللارسال من 
القرائن الدالّة على وقوع الإجازة من الشيخ و قصده إيّاها و إن لميتلقّظ بها حين 
الإعلام» فتأمّل. 


الطريق السابع: الوصتّة بالكتاب 

وقن أنابوفى عتدهوعة أوسقره تسن ست بأغبله أو بأصنوله أ كته ذفان 
جمع :إن ذلك مما جوّزه بعض السلف. " 

و قد يقال: إن هذا مما قال به قوم من الحذاق و المتقدّمينء لكن الجمهور قد أبوا 
ذلك إلا إنكان له منه إجازة. ؟ 

أقول: يمكن أن يقال هاهنا أيضاً, إنّ نفس الوصيّة من جملة القرائن الدالّة على 
تحقق الإذن و الإجازة من الشيخ ؛ فتأمّل. 
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الطريق الثامن: الوجادة 

و هي مصدر لوجد يجدء مولّد غير مسموع من العربء. و هي أن يقف على 
أحاديث بخط راويها و لم يسمعها منه الواجد و لاله منه إجازة أو نحوها. فله أن يقول: 
(وجدت» أو «قرأت بخط فلان». فهذا الذي استمرٌ عليه العمل تلايما و دكا وهو 
من باب المنقطع . و فيه شوب اتصال. 

و ربما دنس بعضهم فذكر الذي وجد بخطه و قال فيه: «عن فلان» أو «قال فلان» و 
هو قبيح إن أوهم سماعه. و قد جازف بعضهم فأطلق في الوجادة «حدّثنا» و «أخبرنا» و 
أنكر عليه ذلك ؛ لأنّه أقبح تدليس قادح في الرواية. 

و بالجملة: فإِنّ الوجادة هى أن يجد بخط يعرف كاتبه فيقول: «وجدت بخطٌ 
فلان» و لايسوغ فيه إطلاق اأخير تيه بمجرّد ذلك إلا إنكان له منه إذن بالرواية عنه بأن 
يقول له: «متى وجدت حديثا أو كتاباً بخطي فاروه عنّيا. 

تذننية ليان امور 

فاعلم إن إذا وجد حديثاً في تأليف شخص و قال: «ذكر فلان» أو قال: «أخبرنا 
فلان» فهذا منقطع . و هذا كله إذا وثق بأنّه خطه أوكتابه و إِلَّا فليقل : «بلغني عن فلان» أو 
«(وجدت عنه» أو نحوه ا اقرأت في كتاب ار فلان أنّه 0 فلان» أو «ظننت أنه 
خط فلان» أو «ذكر كاتبه أنه فلان» اف 5 فلان» أو قيل : «بخط أو تصنيف فلان» و 
إذا نقل من تصنيف فلا يقل : «قال فلان» إلا إذا وثق بصحّة النسخة بمقابلته أو ثقة لها. 
فإن لم يوجد هذا و لا نحوه فليقل : «بلغني عن فلان» أو «وجدت في نسخة من كتابه) و 
نحوه. و أمّا إطلاق اللفظ الجازم كما يعتمده أكثر الناس في جملة من الأعصار و الأزمنة 
فتسامح. 

و قد يقال: إن كان المطالع عالماً متقناً لايخفى عليه الساقط و المغّر رجونا جواز 
الجزم له؛ فبهذا استروح كثير من المصنّفين. و أماما يوجد على حواشي بعض الكتب. 
فإن كان بخط معروف فلا بأس بنقله و نسبته إلى من هو له. و إلا فلايجوز اعتماده إِلّا 


تفن رسائل فى دراية الحديث /ج " 


للعالم الحاذق المتقن ؛ فتأمّل. 

ثمَّإِنَ العمل بالوجادة قد نقل عن معظم المحدثين و الفقهاء المالكين أنّه يجوز. و عن 
الشافعى و نظار أصحابه جوازه» و قطع بعض الشافعيّة بوجوب العمل بها عند حصول 
ااا 10 الأزمان غيره».' 

هذاء و أنت خبير بما فيه ؛ لأنّه يمكن أن يقال: إنّ خلوٌ علماء هذه الأزمان عن طرق 
تحمّل الحديث و أدائه غير طريق الوجادة محل نظرء بل لاا شك فى أن هذه الدعوى 
من المجازفات الصرفة و التخمينيّات المحضة. 1 

وقيفؤكافإن طريق الانجان من الأمون الشهلة الجارية التموحو ةق بسي 
الأزمنة» و لا سيّما إذا لوحظ فيها القسم الأعمَ الأشمل الأسهل. على أنه فرق واضح 
بين كون المعتبرة كالكتب الأربعة -مثلاً عند الخاصّة» و الصحاح الست مثلاً عند 
العامّة» من مصئّفيها و جامعيها من الآمور القطعيّة الحاصلة بالتسامع و التظافرء و كذا 
كواق وجوت العمل جا عن هذا الوعنة و :ذلك اللحاظووسين كوتوامق :قمر الوجنادة 
المصطلحة؛ و وجوب العمل بها لأجل حصول الثقة بها. 

هذاء اللّهمَ إلا أن يقال: إن المراد من حصول الثقة هو ما أشرنا إليه. و مع هذا كلَّه 
نقول: إن إطلاق الوجادة على مثل ذلك كما ترى.ء اللّهمَ إلا أن يبنى الآمر على التسامح : 
فتأمّل. 

ثمَإنَ جمعاً قالوا: إن فائدة ذكر الوجادة زيادة القَوّة فى الخبر ‏ فإذا وجد حديثاً في 
مسند أحمد _مثلاً -و هو بخطه فقوله: «وجدت بخط أحمد كذا» أقوى من قوله: «قال 
أحمد» لأنّ القول ربما يقبل الزيادة و النقص و التغيّر -و لاسيّما عند من يجيز النقل 
بالمعنى -و ذلك بخلاف الخط. 

تذييل : في أهليّة التحمّل 

يصحّ التحمّل قبل الإسلام بلا خلاف. و هكذا قبل البلوغ على الأصحّ الأشهر . و 
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قال جمع من فضلاء العامّة : إنّه قد خالف في هذا و هو خطأ. للإجماع على قبول رواية 
الحسن و الحسين نيه . و ابن عباس و ابن الزبير و غيرهم. و لم يزل الناس يُسمعون 
الصبيان.' 

ثم إن جماعة من علماء العامّة قالوا: «يستحبٌ أن يبتدئ سماع الحديث بعد 
ثلاثين سنة» و قيل : بعد عشرين سنة؛ و قال جمع : و الصواب في هذه الأزمان التبكير 
به من حين يصمح سماعه و يكتبه و يقَيّده حين يتأهّل له. و يختلف باختلاف 
الأشخاص. 

و نقل القاضي عياض أن أهل هذه الصنعة حدّدوا أوّل زمن السماع بخمس سنين. 
و قال بعضهم: «و على هذا استقرٌ العملء و الصواب اعتبار التمييز فإن فهم الخطاب و 
رد الجواب كان مميّزاً صحيح السماع و إلا فلا».' 

و قال بعض فضلائهم: «و الذي استقرٌ عليه عمل أصحابنا المتأخَرين أن يكتبوا 
لابن خمس سمع. و لمن دونه حضر أو أحضر. و لا يتحاشون من كتابه الحضور لمن 
حضر من الصغار ولو كان ابن يوم أو ابن سنة أو أكثر حتّى يبلغ سنّ السماع».' 

و قال بعضهم: يعتبر كل صغير بحاله؛ فمتى كان فهيماً للخطاب و رد الجواب 
صحًحنا سماعه و إن كان له دون حمس . و إن لم يكن كذلك لم يصحّ سماعه و إن كان 
ابن خمسء و هذا هو الأصمٌ. ؛ 

و قد ذكر بعض المؤرّخين أن صبيّاً ابن أربع سنين حمل إلى المأمون و قد قرأ 
القرآن و نظر في الرأي غير أنّه إذا جاع يبكي.* 

و أمّا حديث محمود فيدلٌ على سئّة لمن هو مثله لاعلى نفيه عمّن دونه مع جودة 


.47 مقدمة ابن الصلاح:‎ .١ 

7 اقتريب 40-3437 يتفاوت يسير: 

“”. الباعث الحنيث 7:1١‏ 717. 

؛. مقدمة ابن الصلاح: 917. 

8 حكي عن إبراهيم بن سعيد الجوهري كما فى مقدمة إبن الصلاح : 9177. 


التميّز أو ثبوته لمن هو في سنّه و لم يميّر تميّزه.' 

هذاء و لايخفى عليك أن حديث محمود إشارة إلى قضيّة محمود بن الربيع الذي 
ترجم البخاري فيه باب يصمٌ سماع الصغير . قيل : كان ابن خمس أو أربع سنين.' 

وكيف كان ؛ فإنَ المعتبر في التميّز و الفهم القَوّة لا الفعل. 

و قد ذكر بعضهم من المتأَرين قال علماؤنا: ينبغي في هذه الأزمان أن يُبَكّر 
بإسماع الصغير من أوّل زمان يصمّ فيه سماعه ؛ لأنّ الملحوظ إبقاء سلسلة الإسناد 
فكذلك يتبادر بإحضار الصغار و الأطفال'» و يسرع بالاستجازة لهم فلايتكاسل في 
ذلك فإنّه تفوت الفرصة. و لاينفع الندم على الظفر بذلك. 


الفائدة الثالثة: ألفاظ الجرح و التعديل 

إعلم أنّا قد أشبعنا الكلام في الفنّ الأوّل في ألفاظ الجرح و التعديل» فالمقصود 
هاهنا إيرادها على النمط المتداول بين علماء العامّة, حتّى يكون الناظر فى هذا الكتاب 
والاحة بمضايع نافع ضاق بشعيرة تاقة الى كل بابي وس عن ال درم إل كناب 
من كتب العامّة و الخاصّة. 

فاعلم أن بعض أفاضل علمائهم قد رنّبٍ تلك الألفاظ على نمط قد استحسنه جم 
ممّن تأخَر عنه * فقال: 

فألفاظ التعديل مراتب: 

أعلاها : بق » أو متقنء أو ثبتء. أو حجة, أو عدل حافظ. أو ضابط. 


الثانية : صذدوق: أو محل الصدق: أو كان مامو نا أو خبراء أو لاباس نف اوهو معن 


.1 : مقدمة إبن الصلاح‎ .١ 

؟. وهو ما رواه البخاري فى صحيحه 77:١‏ باب متى يصمّ سماع الصغير باسناده عن محمود بن الربيع قال: 
«عقلت من النبى يَيِْ مَجة مجها في وجهي و أنا ابن خمس سنين من دلو». 
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يكتب حديثه. و ينظر فيه المرتبة الثانية ؛ فإنْ هذه العبارات لاتشعر بالضبط لكن يعتبر 
حديثه . وعن بعضهم أنّك إذا قلت: لا بأس به فهو ثقة. 

الثالثة : شيخ فيكتب حديثه و ينظر فيه. 

الرابعة : صالح الحديث يكتب للاعتبار.' 

هذاء و قال بعض محمّقيهم من المتأخحرين: «مراتب التعديل أرفعها الوصف بما 
دل على المبالغة؛ و أصرح ذلك التعبير بأفعل كأوثق الناسء أو أثبت الناس. أو إليه 
المنتهى فى التثبّت أي فى الرواية و الضبط و الحفظ .. ثم ما تأكّد بصفة من الصفات 
الدالة على التعديل أو صفتين كثقة ثقة» أو ثبت ثبتء أو ثقة حافظ . أو عدل ضابط . أو 
نحو ذلك. و أدناها ما أشعر بالقرب من أسهل التجريح كشيخ. و يٌروئ حديثه. و يعتبر 
به و نحو ذلك. و بين ذلك مراتب لا تخفى».' 

و أمّا ألفاظ الجرح فمراتب أيضاً: 

الأوّل: أدناها لِيّن الحديث. فهذا يكتب حديثه و ينظر للاعتبار. و قال بعضهم : 
إذا قلت: ليّن الحديث, لم يكن ساقطأً و لكن مجروحاً بشيء لايسقط عن العدالة» و 
كلةمفادى الحديكة: 

و ثانيهما: ليس بقويٌّ, يكتب حديثه, و مثله ليس بذاك القوى. فهذا كلّه كالأوّل 
لكنه دونه. 

و ثالثها: ضعيف الحديث؛ أو ضعيف حديثه؛ أو ضعيف مضطرب الحديث. أو 
لايحتجٌ به. فهذا كلّه دون الثاني بمعنى أنّه لايطرح رأساً بل بعتبر به. 

و رابعها: متروك الحديثء. أو ذاهب الحديث. أو منكر الحديث. أو ساقط 
لايكتب حديثه. ثم كذاب و وضَاع و دجّال فلايكتب عنهم." 


7 الجرح و التعديل‎ ١ 
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و قد قال بعضهم: «إِنّ للجرح مراتب أسوؤها الوصف بما دلّ على المبالغة فيه. و 
أصرح ذلك التعبير بأفعل كأكذب الناسء و كذا قولهم: إليه المنتهى في الوضع. و هو 
ركن الكذب. و نحو ذلك. ثم دجّجال أو وضَاع أو كذّاب؛ لأنّها و إن كان فيها نوع مبالغة 
لكنّها دون التى قبلها. و أسهلها لبّن أو سئّء الحفظ أو فيه أدنى مقال. 

و بين أسوأ الجرح و أسهله مراتب لاتخفى . فقولهم : متروك أو ساقط أو فاحش 
الغلط أو منكر الحديث أشدٌّ من قولهم : ضعيف أو ليس بقويّ أو فيه مقال».! 


الفصل الرابع 
متنضمن لجملة من الفوائد 

فهى و إن لم تكن بمثابة ما مرّت إليه الإشارة من الفوائد المتقدّمة في شدَّة الحاجة 
إليها إلا أنَها مع ذلك مما تزيد به البصيرة و الحذاقة؛ على أن خلوٌ الكتاب عن كلّ ذلك 
خلوٌ الصناعة من جملة من الأمور التي عنون لها جمع من العلماء و إن كانوا بأجمعهم 
أو معظمهم من العامّة. 

و بالجملة: فإنَ مقصودنا أن يكون هذا الكتاب في هذين الفنّين و ما يتعلّق بهما 
كتاباً شافياً كافياً. و يستغنى به عن الرجوع إلى سائر الكتب في هاتين الصناعتين. 


الفائدة الأولى: فى الإشارة إلى معرفة سيب الحديث: 
. 0 مش ااء 4 سس لوااء 0 1 
أما فرق الداقن نشل فى جهلة من الكقن خجملة من الأحادينة دوات الأمتبانة فا ردك 
فنها أستانه فبك ذلك الأمر بالقيية إلى معملة فق المقامات؟ ابل كدتفرت ندللك 
فلنمئّل لك فى هذا الباب مثالاً حبّى يتبيّن لك الأمرء فنقول: قد ورد في الحديث 


.١‏ نزهة النظر فى توضيح نخبة الفكر: 1114و177. 
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القدسى المرويّ فى كلتا الطريقتين أي العامّة و الخاصّة: «يا محمّد, أنت منّى حيث 
قنك انا وعاق جلت يعيق انق الى ولعو عات ع1 فيك على اكه الحااياكر 

فإذا نظر الناظر فى هذا الحديث و أمعن النظر فيه, و علم أن مراتب محبّي 
أمير المؤمنين 4# و درجاتهم و قربهم المعنوي الحقاني إلى الحقّ الأول سبحانه بحيث 
لايدرك كنههاء و ما هي عليه في نفس الأوّل غير ذات الحقّ الأول جل جلاله. حمل ما 
فى الحديث على الأكامل من الشيعة كسلمان و أبى ذر و مقداد و من حذا حذوهم 
أمععارا وعد يض للك فو نر لاد الأكامرير كن اديت ذا أخل وجا نسو 
السبب الذي ورد هذا العد يك لقنس لأجله علم أن هذا الحمل و ذلك الاختصاص 
مما ليس في محله. 

و بيان ذلك: أن صدر الحديث كذا وردء يعنى «أنّه جاء أعرابي إلى النبى كله فقال: 
بارسول 1 :]نادي حت علن ين أنى طالب 1 فقا وسول اش قله :نفك 
من أحيت علنا فقد احتى ,وزمق احدتى فقو انوت اشامو مق نحت اقلم يعدبه: 

فقال الأعرابي : زدني يا رسول الهو فقالي# : «أسأل جبرئيل عن ذلك» فنزل 
جبرئيل فال له رسول اللهيُِ ما قاله الأعرابي؟ فقال جبرئيل ىه : «أسأل إسرافيل لظ عن 
ذلك. فصعد فسأل اسرافيل.4ة عن ذلك. فقال إسرافيل/ىة : سأسأل رب العرّة عن 
ذلك. فأوحى الله تعالى إليه يا إسرافيل» قل لجبرائيل يقل لمحمديّة: أنت مني حيث 
قنك انالوم و متا سيت مهد و محو ضاي 2 على ينك اديت 

فلايخفى عليك أن حمل ما في الحديث على الأكامل من الشيعة يستلزم 
التخضيضى القووة فر نو عقو عار بعاتر قد لاصو لشق قفاو القتق ريني لاطت 
الأعرابي السائل ماكان شأنه مثل شأن سلمان و أترابه. 

وقد فسّر هذا الحديث في حديث آخر على نمط صريح في الشمول و التعميم.و 


,١ ١7 ماثة منقبة للهمى : 23 ؛ الجواهر السشة:‎ ١ 
ل نفس المصدر.‎ 


فيه ايا محمّدء حيث تكن أنت يكن على فيه و حيث يكن على فيه يكن محبّو على فيه 
وان اترحواء' الحديت: ١ ١‏ 

و لايخفى عليك أن نظائر هذا في غاية الكثرة. 

نعم» إنَّ أكثر كتب القدماء في الأحاديث من أصحابنا الإماميّة قدذكرت فيها 
الأحاديث ذوات الأسباب بأسبابهاء و من تتّبع أحاديث العامة يجد أن جملة كثيرة من 
الأحاديث ذوات الأسباب قد طرحوا أسبابها و ذكروها بلا أسباب» فليس هذا منهم إلا 
لأغراض فاسدة من كتم فضائل أهل بيت العصمة و مناقب آل الرحمة. و من ستر 
عيوب و مثالب أعدائهم و نحو ذلك. 

وبالحيلة إن عرد هذا لكا نكن الأضول لبوك ةركو اللعاديية. 

و قال بعض علماء العامّة: إنّه «قد صنّف فيه بعض شيوخ أبى يعلى الفراء الحنبلي 
وهو أبوحفص العكبري. و قد ذكر الشيخ تقى الدين بن دقيق العيد أن بعض أهل 
عصره شرع في جمع ذلك. و كأنّه مارأى تصنيف العُكبري المذكور».' 


الفائدة الثانية: في بيان آداب كتابة الحديث: 

وقووة مو لت وتام وعد قوير م سلما عاق اد امعرفة لكان ال مون 
المهقةه 

فينبغى تبيين الخطءو عدم إدماج بعضه فى البعض. و إعراب ما يخفى وجهه. و بعبارة 
الوق أن ركد دق قشر :رقع المشكل ننه أل بنقطة و هذا كله لؤرالةالليسن.. 

و قد ذكر بعضهم: أنه قد نقل عن أهل العلم كراهة الإعجام و الإعراب إلافي 
الملتبسء و قيل : يشكل الجميع. ' 


.59418 :79 7؛ بحار الأنوار‎ 1١١ ؛ الجواهر السنيّة:‎ ١07 الطرائف:‎ .١ 
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م إِنهِ ينبغي أن يكون اعتناؤه بضبط الملتبس من الأسماء أكثر؛ و يستحب ضبط 
ري ا لاا 

و هكذا ينبغي الاعتناء بضبط ما اختلف فيه من أسماء الرواة أو من كلمات متن 
علدت مظلقا أى ل ناصحو كان هذ الاكضلاف وو قط تلت ازاك ناد 
تمييزها فيجعل كتابه على روايةً» ثمّ ماكان في غيرها من زيادة ألحقها في الحاشية. أو 
نقص أعلم عليه أو خلاف كتبه معيّناً في كلّ ذلك من رواه بتمام اسمه لا رامزاً. 

ثم إِنّهِ ينبغي أيضاً أن يجعل بين كل حديثين دائرة صغيرة من غير لون الأصل. 

و قال جمع منهم: (إِنْ التفصيل بين كل حديثين بدائرة قد نقل عن جماعات من 
المتقدّمين. و قال بعضهم : يستحب أن تكون غفلاً فإذا قابل نقط وسطهاء و ذكر جمع 
منهم أنّه يكره في مثل عبد الله و عبد الرحمن بن فلان كتابة عبد آخر السطر و إسم الله 
مع ابن فلان أَوّل [السطر] الآخرء وكذا يكره «رسول» آخره و «اللْهيقِ» أوّله وكذا ما 
اشبهنه د 

ثم إنّه ين ينبغي أن لايخلٌ بالصلاة و السلام بعد اسم النبي 2 و أمير المؤمنين.9ة و 
لقا ترخات الأنقة سمه وليكق ذلك كله ضريخا هن غيز روز 
لايسأم من تكرّره ولو فى سطر واحد. و من أغفله حرم حظَأ عظيماً. 

والظاهر أن ذلك ممّاكانت عليه سيرة الأقدمين و الأواسط من أهل الحديث. وقد 
ورد عن طريق العامّة أن رسول اللهيُِ قال: «من صلّى على في كتاب لم تزل الملائكة 
يصلّون عليه مادام اسمي في ذلك الكتاب'». 

و لايخفى عليك أن تلك السيرة جارية في اسم الله تعالى أيضاً بمعنى أنّه إذا كتب 
اسم الله تعالى اتبعه التعظيم 5«عرٌ وجل» و نحوه. و هذا ممّا يساعده العمل أيضاً. و 
دون ماذكر في المرتبة الترضَي و الترحّم على الصحابة الأخيار و العلماء الأبرار. 


”. المعجم الأوسط ؟: 777 ؛ كشف الخفاء 7: /781, ح 7018. 


و قد يستفاد من كلام جمع منهم أن كلّ ذلك فى مرتبة واحدة سواءء' و هذا كما ترى. 

وقال بعضهم: و يكره الرمز بالصلاة و الترضي في الكتابة كما يفعله غير أهل 
الحديث. و قد صرّح جمع منهم بأنّه يكره الاقتصار على الصلاة دون التسليم. و قد 
حكى عن بعض حفَاظهم أنه قال. كنت أكتب الحديث و اكتفى بالصلاة على 
رسول ايلك فرأيته في المنام فقال : «ما لك لاتتمٌ الصلاة علي؟! فما كتبت [بعد] ذلك 
الصلاة إلا مع التسليم.' 

أقول: إن تصلية العامّة و تسلميهم على النبى يه من قبيل الصلوات و التسليمات 
البتراء» لأنّهم لايذكرون أهل بيت رسول الْهيِ فلا فائدة فى مثل ذلك و «قال 
الصادق 44 : سمع أبي رجلاً متعلّقَاً بالبيت و هو يقول: اللّهمّ صل على محمّد. فال له 
أبى : لاتبئّر يا عبد الله. لاتظلمنا حقّنا. قل: اللّهمّ صلى على محمّد و أهل بيته» ' 
المخدية: 

ثم لايخفى عليك أنّه تكتب عند تحويل السند حاءٌ بين المحوّل و المحوّل إليه و 
إذاكان المستتر في «قال» أو «يقول» عائداً إلى المعصوم له فليمدٌ اللام» بل يضاف إلى 
ذلك :زمر التضلية وى التسليم: 

ثم إنّهِ إذا وقع في الكتاب ما ليس منه تفي بالضرب أو الحك أو المحو أو غيرها. و 
أولاها الضرب ضرباً ظاهراً لا بكتابة «لا» أو حرف الزاء على أوّلها و «إلى» على آخرها؛ 
زتها نيكس #اللد بعلن الات مو لخم سو فاهها أنوو اعدولا فاننة دن ذكرها. 

و أمًا الضرب على المكرّر فقيل : يبقى أحسنهما صورة و أبينهاء و قيل :إن كان أوّل 
سطر ضرب على الثاني.* أو آخره. فعلى الأوّلء أو أوّل سطر أو آخر آخر فعلى آخر 


؟. مقدمة إبن الصلاح : 170 . 

*. الكافى 7: 440 باب الصلاة على النبى محمّد و أهل بيته © . 

4 في الف هكذا «و قيل : يبقي أحسنهما صورة و أبينهما و قيل: إن كان أوَّل سطر ضرب على الثاني» ليس 
فى (اب»). 
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السطر. فإن تكرّر المضاف و المضاف إليه أو الموصوف و الصفة و نحو روعي 
اتصالهما. 

و أمَا الحك و الكشط و المحوء فقد ذكر جمع منهم أنّها كرهها أهل العلم؛ لأنَ 
الحك.والكقط مما يحتمل التغير و ريما أفسد الورقة ؤما نفك إليةهو المخو مسد د 
للقرطاس . و لبعضهم تفصيل لا فائدة في ذكره. 

و أمًا الساقط فإن كان يسيراً كتب على سمط السطرء أو كثيرأً فإلى أعلى الصفحة يمنياً 
أو يساراً إن كان سطراأ واحداًء و إلى أسفلها إن كان يميناً؛ و أعلاها يساراً إن كان أكثر. 

و قد يقال: إن الساقط يكتب في الحاشية اليمنى مادامت في السطر بقيّة. و إن لم 
تكن بقيّة بأن خرج من أواسطه لا من آخره ففي اليسرى. 

و قد ذكر جمع منهم في تخريج الساقط و هو اللَّحَق -بفتح اللام و الحاء أن يخط 
من موضع سقوطه في السطر خطأً صاعداً قليلاً معطوفاً بين السطرين عطفة يسيرة إلى 
جهة اللَحَق. و قيل: يمدّ العطفة إلى أَوّل اللَحَق ثم يكتب اللّْحَق قبالة العطفة في 
النعاقية البميئى أن اتفيفه الا ان سقط فى اخ المطن فك جه الى التكمال و الركتيه 
ناهد ا إلى أعلى الوزقة لانن لا إلى اتنا - لاكجعمان تحر [خبر سدور ل راان 
حرف اللَحَق إلى جهة اليمينء فإن زاد اللّحَق على سطر ابتدأ سطوره من أعلى إلى 
أسفل » فإنكان في يمين الورقة انتهت إلى باطنهاء و إن كان في الشمال فإلى طرفها. ثم 
يكتب في انتهاء اللَحَق «صحّ». و قيل: يكتب مع صحّ «رجع' و قيل: يكتب الكلمة 
المتّصلة به داخل الكتاب. و ليس بمرضئ ؛ لأنّه تطويل موهم. 

و أما الحواشي من غير الأصل كشرح و بيان غلط أو اختلاف رواية أو نسخة و 
نحوه فقال بعضهم: لايخرّج لذلك خط و حكم بعضهم باستحباب التخريج له من 
وسط الكلمة المخرّج لأجلها.! 

ثم لايخفى عليك أنهم قد ذكروا أنَّ التصحيح و التضبيب و التمريض من شأن 


.350 و١ التقريب:‎ .١ 
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المتقنين» فالتصحيح كتابة لفظة «صحّ» على كلام صحّ رواية و معنى و لكنه عرضة 
للشك أو الخلاف. 

والتضبيب و يسمّى التمريض - أن يمدّ خط أوّله كرأس الضاد و لا يلزق بالممدود 
عليه؛ يمد على ثابت نقلاً فاسد لفظأ أو معنى أو ضعيف أو ناقص. و من الناقص موضع 
الإرسال أو الانقطاع. و ربّما افتقر بعضهم على الصاد فى علامة صحيح فاشبهت الضبة. 

وخوسلاق يعفن الأغيو ل« التديمة فى الأتطاة اانه جججا عه مسعفرودا تق 
على بعض علامة تشبه الضبّة بين أسمائهم و ليست ضبّة و كأنّها علامة انصال.' 

هذاء و أنت خبير بأنْ ماذكروه في هذا المقام لم يتداول في كتب أصحابنا. 

نعم , الموجود فى جملة كثيرة منها و لاسيّما في الكافى و التهذيب و الاستبصارو 
الفقيه الايماء و الرمز إلى حال السند فيشار إلى الصحيح بحرف الصاد الشبيهة بلفظة 
«صمّ» هكذاء و إلى الحسن بالحاء هكذا «ح). و إلى الحسن كالصحيح هكذا اح 
كصح)». و إلى الموثق بالقاف هكذا «ق». و إلى المرسل باللام هكذا «ل». و إلى المرفوع 
بالعين هكذا «ع» و إلى ما فيه مجهول أو مهمل بالميم هكذا «م». و إلى ما فيه من نص 
بضعفه بالضّاد هكذا «ض». و قد يجمع بين حرفين أو ثلاثة للإيماء إلى أحوال عديدة. 


الفائدة الثالثة: قد ذكر جم غفير منهم أنّه قد غلب على كتّاب الأحاديث الاقتصار 
على الرمز في «حدّثنا» و «أخبرنا» و شاع بحيث لايخفى على أحد منهم فيكتبون من 
حدّثنا «ثنا» أو «نا» أو «دنا»» و من أخبرنا «انا» أو «انبا» أو «رنا»." 

و أما كتابة «(ح) في حدثنا و «أخ» في أخيرنا فممًّا أحدثه بعضص العجم و لبسن من 
اصطلاح أهل الحديث. 


وأنت خبير بأنّ من تتبئع صحاحهم الستّ و هكذا غيرها من النسخ المقروءة على 
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المشايخ وجد الأمر كما ذكروه. و ليس الأمر في كتبنا على نمط ما ذكروه. إلافي بعض 
النسخ القديمة على ما ببالى. 

ثم ذكر وا أنّه إذاكان للحديث إسنادان أو أكثر كتبوا عند الانتقال من إسناد إلى إسناد 
«ح» و لم يعرف بيانها عمّن تقدم. 

و كتب جماعة من الحمّاظ موضعها «صمّ» فيشعر بأنّها رمز «صحٌّ) و قيل: هي من 
التحوّل من إسناد إلى إسناد. و قيل : لأنّها تحول بين الإسنادين فلا تكون من الحديث 
فلايلفظ عندها بشيء. و قيل: هي رمز إلى قولنا: «الحديث».' 

كنف كان انين امور المنينة ا نضا عراسف ةا عدوقن لقان رهد 
مقابلته مع الشيخ المسمع أو مع ثقة أو مع نفسه شيئاً فشيئاً. و هكذا صفة سماعه بأن 
لايتشاغل بما ينحل به من نسخ أو حديث أو نعاس أو نحو ذلك و صفة إسماعه كذلك. 
و أن تكون من أصله الذي سمع فيه أو من فرع قوبل على أصله, فإن تعذّر فليجبره 
بالاجازة لما خالف ما حفظه. 

و قد يقرّر مطلب المقابلة في كلام جمع هكذا: «عليه مقابلة كتابة بأصل شيخه» و 
إن كان إجازة:» و افضلها ان يمسك هو و شيخه كتابيهما حال السماع؛ و يستحبٌ ان 
ينظر فيه معه مّن لا نسخة معه. لاسيّما إن أراد النقل من نسخته . و قيل: لايجوز أن 
يروي من غير أصل الشيخ إِلَا أن ينظر فيه بنفسه حال السماع. 

و الصواب الذي قاله الجماهير أنّه لايشترط نظره و لا مقابلته بنفسه. بل يكفى 
مقابلة ثقة أي وقت كان و تكفي مقابلته بفرع قوبل بأصل الشيخ» و مقابلته بأصل أصل 
الشيخ المقابل به أصل الشيخ. 

فإن لم يقابل أصلاً فقد أجاز الرواية منه جمع إن كان الناقل صحيح الشقل قليل 
السقطء' و نقل من الأصل و بيّن حال الرواية أنّه لم يقابل» و يراعي في كتاب شيخه مع 
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من فرقه ما ذكرنا فى كتابه, و لايروي كتاباً سمعه من أىّ نسخة اتفقت. 
ثم إِنّه إذا وجد فى كتابة كلمة مهملة و أشكلت عليه جاز أن يعتمد فى ضبطها و 
رواياتها على خبر أهل العلم بهاء فإن كانت فيها لغات أو روايات بيّن الحال و احترز 


تذييل: إعلم أن جمّاً غفيراً قد صرّحوا بأنّه ينبغي أن يكتب بعد البسملة اسم 
الشيخ و نسبه و كنيته ثمّ يسوق ما سمعه منه. و يكتب فوق البسملة إسماع السامعين و 
تاريخ السماع أو يكتبه في حاشية أوّل ورقة أواخر الكتاب أو حيث لايخفى منه. و 
ينبغي أن يكون بخط ثقة معروف الخط و لا بأس عند هذا بأن لايصحّح الشيخ عليه؛ و 
لا بأس أن يكتب سماعه بخط نفسه إذا كان ثقة كما فعله الثقات. 

و على كاتب السماع التحرّي و بيان السامع و المسمع و المسموع بلفظ غير 
محتمل» و مجانبة التساهل فيما يثبته. و الحذر من إسقاط بعض السامعين لغرض 
فاسد. وإذالم يحضر مجلساً فله أن يعتمد فى حضورهم خبر الشيخ أو خبر ثقة حضر. 

ومن ثبت سماع غيره في كتابه فقبيح به كتمانه و منعه نقل سماعه أو نسخ الكتاب. 
فإن كان سماعه مثبتا برضى صاحب الكتاب لزمه إعادته و لايبطئ عليه, و إلا فلايلزمه 
كذلك . هكذا ذكر حذقة الفن و خالف فيه بعضهم . و الصواب هو الأوَّل؛ لأنّ ذلك 
كشهادة تعيّنت له عنده» فعليه أداؤها كما يلزم متحمّل الشهادة أداؤها و بذل نفسه 
للمشي إلى مجلس الحكم. 

ثم إِنّه إذا نسخ الكتاب فلاينقل سماعه إلا بعد المقابلة المرضيّة بالمسموع. إلا أن 
يبِيّن عند النقل كون النسخة غير مقابلة أو ينبّه على كيفيّة الحال. و إذا قابل كتابة علّم 
على مواضع وقوفه. وإذا وقع في نسخته خلل فلايتعدّاه حتّى يُصلحه أو ينبّه عليه إن 
كان كثيراً؛ أوضاق المجلس فيصلحه' بعد الفراغ. 


١‏ ليس فى الف من «فلا يتعدأه فيص لحه». 
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تذنيب: فاعلم أنّه قد شدّد قوم في الرواية فأفرطوا و تساهل آخرون ففرّطوا. 
فمن المشدّدين من قال: لا حجّة إلا فيما رواه من حفظه. و منهم من جوّزها من كتابه 
إلاإذا خرج من يده. 

واقال عقي اللعوزاعاء اممو ان دع يقابل ب صر لفو ايا شيو انب طاغانة 
الأكثر من أنّه إذا قام في التحمّل و المقابلة بما تقدّم جازت الرواية منه وإنغاب. إذاكان 
الغالب سلامته من التغيير» لاسيّما إن كان ممّن لايخفى عليه التغيير غالباً.' 

ثم إِنّه إذا أراد الرواية من نسخة ليس فيها سماعه و لا هى مقابلة به لكن سمعت 
على نع لاسا مشوار كي مج حو رسكنت مما لها تكن روا 
منها عند عامّة المحدّثين من العامّة. فهذا كما ترى مما تدفعه السيرة مضافة إلى أنه 
يحصر الأمر على القراءة على الشيخ أو السماع منه و قد عرفت أن هذا خلاف التحقيق 
و ماعليه الأكثر. 

وقد تبه لبعض ما قلنا جمع منهم فقالوا:إنّه متى عرف أن هذه الأحاديث هي التي 
سمعها من الشيخ جاز أن يرويهاإذا سكنت نفسه إلى صحّتها و سلامتها. هذا إذالم تكن 
إجازة عامّة لمرويّاته أو لهذا الكتاب, فإن كانت جازت الرواية منها فله أن يقول: 
«حدّئنا» و «أخبرنا» من غير بيان الإجازة. و الأمر في ذلك قريب يقع مثله في محلّ 
التسامح» و لاغنى في كل سماع من الإجازة لينفع ما يسقط من الكلمات سهواً أو غيره 
مرويّاً بالإجازة و إن لم يكن لفظهاء فهذا تيسير حسن لمسٌ الحاجة إليه في أكثر 
الازمنة. 

و إن كان في النسخة سماع شيخ شيخه أو كانت مسموعة عليه فيحتاج ذلك إلى أن 
يكون له إجازة شاملة من شيخه و لشيخه مثلها من شيخه. 

ثم إنْه إذا وجد في كتابه خلاف حفظه فإن كان حفظ منه رجع إليه. و إن كان حفظ 
من فم الشيخ اعتمد حفظه إن لم يشك, و حسن أن يجمعها فيقول : «حفظي كذا» و «في 
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كتابي كذا» و إن خالفه غيره. قال: «حفظى كذا و قال فيه غيري أو فلان كذا». 

و إذا وجد سماعه في كتابه و لم يذكره فعن جمع أنه لاتجوز روايته. و الصواب 
هو الجواز» و شرطه أن يكون السماع بخطه أو خط من يثق به» و الكتاب مصون يغلب 
على الظنّ سلامته من التغيير و تسكن إليه نفسه. فإن شك لم يجز.' 


الفائدة الرابعة: ينبغي أن لايروي بقراءة لحَان أو مصحّف. و على طالب الحديث أن 
يتعلّم من اللغة و النحو و الصرف ما يسلم به من اللحن و التصحيف. و طريق السلامة من 
التصحيف الأخذ من أفواه أهل المعرفة و التحقيق. و إذا وقع فى روايته لحن أو تحريف 
فقال جمع: يرويه كما سمعه '. و التحقيق كما عليه الأكثر روايته على الصواب. 

و أمّا إصلاحه في الكتاب فجوّزه بعضهم. و قيل : الصواب تقريره في الأصل على 
حاله مع التضبيب عليه» و بيان الصواب في الحاشية. 

ثم الأولى عند السماع أن يقرأه على الصواب, ثم يقول في روايتنا أو عند شيخنا 
أو من طريق فلان كذاء و له أن يق رأما في الأصل ثم يذكر الصواب. 

و أحسن الإصلاح بما جاء في رواية أو حديث آخرء فإن كان الإصلاح بزيادة 
ساقط فإن لم يغاير معنى الأصل فهو على ما سبقء و إن غاير تأكّد الحكم بذكر الأصل 
مقروناً بالبيان؛ فإن علم أنَّ بعض الرواة أسقطه وحده فله أيضاً أن يلحمه في نفس 
الكتاب مع كلمة «يعنى هذا» إذا علم أن شيخه رواه على الخطأ. 

فأمًا إن رآه فى كتاب نفسه و غلب على ظنّه أنه من كتابه لامن شيخه فيتّجه 
إطللاحه في كتابه ىب رؤايته :كما إذا درس من كتابه بعض الإسناد أو المتن فإِنّه يجوز 
الو كاي كن رح رذ اع فى يدو عفنيه لى أن الهسو الفنا فد 
على ذلك قامت السيرة فلا وجه لمنع بعضهم ذلك. و قيل: إن بيانه حال الرواية أولى. 
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و هكذا الحكم في استثبات الحافظ ماشك فيه من كتاب غيره أو حفظه. فإذا وجد 
كلمة من غريب العربيّة أو غيرها و هي غير مضبوطة و أشكلت عليه جاز أن يسأل عنها 
أهل العلم بهاء و يرويها على ما يخبرونه. 

ثمَ إن من ليس عالماً بالألفاظ و مقاصدها خبيراً بمعانيها لاتجوز له الرواية بالمعنى 
إجماعاً بكلّ طرقه, و لم يعهد في ذلك خلاف من أحدء بل يتعيّن اللفظ الذي سمعه. فإن 
كان عالماً بذلك قالت طائفة: لايجوز إلا بلفظه. و جوّزوه فى غير حديث النبى ك3 .' 

و ماعليه أهل التحقيق من العامّة و الخاصّة هو الجواز مطلقاً إذا قطع بأداء المعنى. 
بل هذا مما دلت عليه جملة من النصوص '.و قد قدّمنا ما يدل على ذلك. 

و قال جمع من العامّة: «و هذا كلّه في غير المصنّفات, و أمّا المصئّف فلا يجوز 
تغيير لفظه أصلاً و إن كان بمعناه» 

وأنك صر ينا فيه اذ الأضا رق يقتضى الجواز و لاامعارض له؛ فتأمّل. 

ثم اعلم أن الحديث إذا كان عن اثنين أو أكثر و انّفا في المعنى دون اللفظ. فله 
جمعهما فى الإسناد ثمّ يسوق الحديث على لفظ أحدهما فيقول: «أخبرنا فلان و فلان 
واللفظ فلان» و «هذا لفظ فلان: قال أو قالا: أخبرنا فلان» و نحوه من العبارات. 

قال جمع منهم: و «المسلم في هذا الباب عبارة حسنة كقوله: «حدّثنا أبو بكر و 
أبو سعيد كلاهما عن أبي خالدء قال أبو بكر: حدّثنا أبو خالد عن الأعمش» فظاهره أن 
اللفظ لأبي بكر فإن لم يخصٌّ فقال: «أخبرنا فلان و فلان و تقاربا فى اللفظ قالا: حدّثنا 
فلان» جاز على جواز الرواية بالمعنى» فإن لم يقل: «تقاربا» فلا بأس به على جواز 
الرواية بالمعنى, و إن كان هذا قد عيب به جمع منهم. 

وإذا سمع من جماعة مصنّفا فقابل نسخته بأصل بعضهم ثم رواه عنهم و قال” 


.١‏ نقل في تدريب الراوي: /787-1717 هذا الرأى عن ابن سيرين و ثعلب و ابو بكر الرازي. 
"'. التقريب: 353. 


14٠‏ رسائل فى دراية الحديث /ج ”؟ 


«اللفظ لفلان» احتمل جوازه و احتمل مدي" 

و أنت خبير بأنّ جماعة منهم هكذا ذكرواء و لكن مقتضى التحقيق هو الجواز. 

و قيل: «يحتمل تفصيل آخر و هو النظر إلى الطرقء فإن كانت متباينة بأحاديث 
مسعفلة م ميجرو إن كان تماواقهما فى الفاظ و لغاات ورهى استلاف قبط كاري" 

و أنت خبير بأنّ صورة المباينة خارجة عن محل النزاع ‏ على أن عدم جواز ذلك 
أيضاً أوَل الكلام. فتأمّل. 

ثم لايخفى عليك أنه إذاكان في سماعه بعض الوهن فعليه بيانه حال الرواية» و 
منه ما إذا أحدثه من حفظه في المذاكرة. فليقل : «حدّثنا مذاكرة». و منع جماعة الحمل 
عنهم حالة المذاكرة» و هو غير جيّد. 

و إذاكان الحديث عن ثقة و مجروح أو ثقتين فالأولى أن يذكرهما لاحتمال انفراد 
أحدهما بشيءء فإن اقتصر على ثقة واحد في الصورتين جاز. 

ثم إذا سمع بعض حديث من شيخه و بعضه من آخر فخلطه و رواه جُمْلّته عنهما 
و بيّن أن بعضه عن أحدهما و بعضه عن الآخر جازء كما فعله الزهري في حديث 
الإفكء فإِذّه رواه عن ابن المسيّب و عروة و عبيد الله بن عبد الله بن عتبة و علقمة بن 
وقّاص عن عائشة و قال: و كل حدّثني طائفة من الحديث قالوا: قالت:عائشة. و ساق ' 
الحديث إلى آخره. 

ثم مامن شيء من ذلك الحديث لايحتمل روايته عن كلّ واحد منهما وحده حتّى 
لو كان أحدهما مجروحاً لم يجز الاحتجاج بشىء منه مالم يبيّن أنه عن الثقة. و 
لايجوز بعد الاختلاط أن يسقط أحد الراويين بل يجب ذكرهما مبيّناً أنّ بعضه عن 
أحدهما و بعضه عن الآخر. 
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و هذا كله فى ماكان من حكاية واحدة أو حديث واحد. و أماإذا اختلفت 
الأحاديث و الأخبار فلايجوز خلط شيء منها في شىء من غير تميّز ؛ فتأمل. 


الفائدة الخامسة: اختلف فى رواية بعض الحديث لواحد دون بعض . فمنعه بعضهم 
مطلقاً بناءاً على منع الرواية بالمعنى, و منع بعضهم تجويزها بالمعني إذا لم يكن رواه 
هو أو غيره بتمامه قبل هذاء و جوّزه بعضهم مطلقاً. 

و الصواب التفصيل و جوازه من العارف إذاكان ما تركه غير متعلّق بما رواه بحيث 
لايختل البيان و لاتختلف الدلالة بتركه؛ و سواء جوّزناها بالمعنى أم لا. رواه قبل تام 
أم لا. 

وقد يقال: إن هذا إن ارتفعت منزلته عن التهمة. فأمًا من رواه تامّاً فخاف إن رواه 
ناقصاً ثانياً أن يُتّهم بزيادة أوَّلاً. أو نسيانٍ لغفلة و قلّة ضبط ثانياًء فلايجوز له النقصان 
نانب ولا ابعذاء انتعته عليه أذاتهد' 

هذاء وأنت خبير بما فيه : فتأمّل. 

و أمَا تقطيع المصئّف الحديث في الأبواب فهو جائز قطعاً. بل مما قامت عليه 
السيرة بين الخاصة و العامّة . نعم إنّ بعض العامة قد كرهه. ' و هو مردود بما أشرنا إليه. 
مضافاً إلى الأصل و عدم الدليل عليه. 

ثم اعلم أنّهِ إذا قدّم المتن كقال النبى يِل كذا. أو قدّم بعض السند كقال أبوذر. عن 
سلمانء عن النبيوَِةُ كذاء ثم يقول: أخبرنا به فلان عن فلان حتّى يتَصل صم و كان 
متصلاً. فلو قدّم سامعه جميع السند على المتن جاز جدًا . و ماعن بعض العامّة ينبغى 
فيه الخلاف و هو مبني على الرواية بالمعنى '. مما ليس في محلّه. ش 
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ولو روى حديثاً بإسناد ثم أتبعه إسناداً و قال في آخره: «مثلّه» فأراد سامعه رواية 
المتن بالإسناد الثاني فالأظهر جوازه. و قد منعه جمع منهم, و اشترط بعضهم الجواز 
بكون السامع متحمّظأً مميّزاً بين الألفاظ . و قيل: إِنَّ جماعة منهم من العلماء إذا روى 
أحدهم مثل هذا ذكر الإسناد ثم قال: مثل حديث قبله متنه كذا.' 

ثم الظاهر أنه لافرق بين لفظة «مثله» و لفظة «نحوه» فى هذا الباب, و لاسيّما اذا 
لوحظ جواز الرواية بالمعنى. ْ 

وقال بعضهم: يلزم العخد رك المتقن أن يفرق بين «مثله)» و «نحوه» فلايجوزأن 
يقول مثله إلا إذا انَفتقا في اللفظ. و يجوز «نحوه» إذاكان بمعناه.' 

هذاء و أنت خبير بما فيه ؛ فتأمّل. 

قيل: إذا ذكر الإسناد بعض المتنء ثمّ قال: «و ذكر الحديث» فأراد السامع روايته 
بكماله فهو أولى بالمنع من «مثلّه) و «نحوه؛» '. و أجازه البعض إذا عرف المحدذث و 
السامع ذلك الحديث. 

و لايخفى عليك أن هذا إِنْما ينّجه على تقدير شموله بالإجازة» و يكون على 
مذهب من أجاز في القول المجاز «أخبرنا» و «حدّثنا». 

و الاحتياط أن يقتصر على المذكور ثم يقول: «قال» و «ذكر الحديث و هو كذا» و 
رتنه كان 

و إذا قلنابجوازه فهو على التحقيق بطريق الإنجازة القويّة في مالم يذكره الشيخ ».و 
لايفتقر إلى إفراده بالاإجازة. 

ثم لايخفى عليك أن بعض العامّة. قال: لايجوز تغيير قال النبى عي إلى قال 
رسول اللْهعَيْة و لاعكسه.* و قال بعضهم: يجوز تغيير النبى يِه إلى الرسو لعا 
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ولايجوز عكسه؛ لأنَّ في الرسول معنى زائداً على النبىيَفِ و هو الرسالة؛ فإنَ كل 
رسول نبي و لاينعكس .' 

وأنت خبير بأنَ كلّ ذلك مما ليس فى محلّه . و الوجه ظاهر حنّى في قولهم كل 
رسول نبي و لاينعكس ؛إذ مثل هذاكلام من لا تحقيق عنده ؛ فإنْ جبرئيل لظة و غيره من 
اللاتكة المكدمين بالرسالة رسول لا نن: 

وكيف كان؛ فإنّ مقتضى التحقيق فى المقام هو الجواز ؛ لأنّه لايختلف به هنا معنى. 


الفائدة السادسة: ليس له أن يزيد فى نسب غير شيخه أو صفته إلا أن يميّزه. فيقول: «هو 
ابن فلان» أو «الفلانى» أو «يعنى ابن انان كدرو وا قلست مين عير د 

فإن ذكر شيخه نسب شيخه في أَوْل حديث, و اقتصر في باقي أحاديث الكتاب 
على اسمه أو بعض نسبه. فإن أراد السامع رواية تلك الأحاديث مفصولة عن الأوّل 
فهل يستوفي فيها نسب شيخ شيخه؟ حكى البعض عن أكثر العلماء جوازه '. و عن 
بعضهم أن الأولى أن يقول: «يعني ابن فلان» '» و عن جمع أنّهِ يقول: «حدّثني شيخي أنَّ 
فلان بن فلان حدّثه» و عن بعضهم «أخبرنا فلان هو ابن فلان» و استحبّه البعض. 

وكله جائز و أولاه هو«ابن فلان» 7 «(يعني ابن فلان». ثم قوله: «إنْ فلان بن فلان» 
ثم أن يذكره بكماله من غير فصل .” 

و قالوا أيضاً: الكتب و الأجزاء المشتملة على أحاديث بإسناد واحد كنسخة همّام 
عن أبيهريرة و عمر بن شعيبء منهم من يجدّد السند في أوّل كل حديث وهو 


١‏ نقل عن النووى و البلقيني و البدرين جماعة كما في تدريب الراوي: 404 و40. 
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أحوطء و منهم من يكتفي به في أوّل حديث أو أوّل كل مجلس و يدرج الباقي عليه 
قائلاً فى كل حديث: «و بالاإسناد» أو «و به» و هو الاغلب. 

فمن سمع هكذا فأراد رواية غير الأوّل جاز له عند الأكثرين'. و منعه جماعة.' 
فعلى هذا طريقه أن يبيّن كقول مسلم : حدّثنا محمّد بن رافع, قال: حدّثنا عبد الرزاق. 
قال: أخبرنا مَعمر عن همّام» قال: هذا ما حدّثنا أبو هريرة, و ذكر أحاديث و كذا فعله 
كثير من المؤلّفين. 

و أمًا إعادة بعضهم الإسناد فى آخر الكتاب فلايرفع هذا الخلاف. إلا أنه يفيد إجازة 
قوئة 'نالفة أو الحشاطا ,دق أما إذا كاق المجوه أ الكعابت امكتاده إلى لمر لفة و اتجيدا عتو مين 
المؤلف إلى فوق بأسانيد مختلفة و عطف عليه بقوله: «و به». قال: «حدّثنا» فى أوَل كل 
عديك انه أ راوز :ريق يق فإ لز كور عورا بلطيو الأول مطاف للحاو اانا ا ؟ 
الاسناد فى آختر الكتانت فلاتعلمه إلا لأجل أن يشمعة من لعله. خضر فى أثناء الكنات: 

ثم اعلم أنه قد جرت العادة عند العامّة بحذف «قال» و نحوه بين رجال الإسناد في 
اللخط ولكن ينبغى للقارىٌ التلفظ بهاء و إذا كان فيه «قرىئْ على فلان» اف «أخبرك فلان» 
أو «قرىئْ على فلان حدّئنا فلان» فليقل القارى في الأوّل قيل له: «أخبرك فلان» و في 
الثاني : «قال: حدّثنا فلان». و إذا تكرّر قال كقوله: «حدّثنا فلان قال: قال فلان» فإنهم 
يحذفون أحدهما خطأً فليتلفُظ بهما القاري ولو ترك القاري «قال» فى هذا كلّه فقد 
أخطأ. و الظاهر صحّة السماع. 


الفائدة السابعة: فى الإشارة إلى معرفة جملة من الأمور. 


فاعلم : أن علم الحديث علم شريف به هو أشرف العلوم بعد علم القرانء و أن 
تمامية علم القرآن لنا لاتكون إلا بعلم الحديث. و بالجملة: فإِنّه يناسب مكارم 


.4١١ منهم وكيع .و ابن معين. و الااسماعيلى على ما فى تدريب الراوي:‎ .١ 
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الأخلاق و محاسن الشيم, و هو من علوم الآخرة فمن حُرِمه -استجير بالله تعالى من 
ذلك -فقد حُرم خيرا عظيماً. و من رُزقه بشروطه فقد نال فضلاً جزيلاً و أجرأ كبيراً و 
فاز فوزا عظيما. 

والعالة ان تقال عفانةا: الاعاديك الترافيق و العب ارات الفممير و التي 
الأخلاق الجميلة و الآداب المرضيّة و الشيم الحميدة و الأطوار الحسنة. ثم ليفرغ 
جهده فى تحصيله و يغتنم إمكانه. 

ومن جملة الآداب أن يبدأ من أرجح شيوخ بلده عقلاً و ورعاً و زهداً و علماً و 
ديناً و عملاً فإذا فرغ من مهمّاتهم فليرحل على عادة المحدّثين المبرزين من الحقّاظ و 
غيرهم, و لايحملنّه الإعجاب بما عنده على التساهل في التحمّل و الإتقان و الإكمال 
فيخل بشيء من شروطه. 

و ينبغى بل قد يجب أن يستعمل ما يسمعه من أحاديث الاعتقادات و العبادات و 
الآداب و مكارم الأخلاق. و لاسيّما الأحاديث المتظافرة المتسامعة الواردة فى فضائل 
آل الرسوليك أهل بيت العصمة و الرحمة و مناقبهم . و هكذا ما ورد فى ذم أعدائهم و 
كفر و زندفة مخالفيهم و مبغضيهم. 

و بالجملة: فإنّ ذلك الاستعمال من قبيل الألطاف المؤكّدة المسدّدة للتكاليف 
المستعل قنهاالعقل وركاة الحدية .وفنا يوحي حنفظه: 

ثمَ إن من جملة الآداب المرضيّة و الأمور المرعيّة أن يعظّم أهل العلم و الحديث. 
و لاسيّما شيوخه و من يسمع منهم فذلك فى الحقيقة من إجلال العلم و أسباب 
الانتفاع» و يعتقد جلالة شيوخه. و يتحرّى رضاهم. و لايطول عليهم بحيث 
تسرف والتشر هيوق أمرودة وها يتسعل لد كيني البتعالة. 

ووققى له إذاظقر ستماع انايرقنة إليدظيرة فإ فتمانة من الأمون القببيحة عقاة , 
شرعاً بل إِنّهِ يخاف على كاتمه عدم الإنتفاع ؛ فإنَّ من بركة الحديث إفادته و بنشره 
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و ليحذر كل الحذر من أن يمنعه الحياء و العجب و الكبر من السعى التامّ في 
التحصيل. و أخذ العلم ممّن دونه في نسب أو سنّ أو غير ذلك؛ فإنّ الحكمة ضالَة 
المؤمن كلما وجدها اخذها. 

نم ليصبر على جفاء شيخه من شتمه إياه و الاعراض عنه و طرده. و ليكثر من 
الشيوخ كما كانت عليه عادة السلف ؛ فإِنْ فوائد الاستكثار كثيرة و بركاته وفيرة حتّى 
في أمثال الإجازات العامّة و المكاتبات و المناولات. و لكن ينبغي أن يكون الملحوظ 
من الاستكثار الفوائد و الأغراض الصحيحة لا مجرّد اسم الكثرة. 

ومن أعحي الا فووى ا تياك مستي ناك العاقيق 1 ن) المنسية الستاف 
ابن على السماك الرازيّ الحافظ الكبير الرجالى صاحب التصانيف قيل: إنه سمع من 
ثلاثة آألاف شيخ لم ير مثل نفسه. و هو القائل: من لم يكتب الحديث لم يتغرغر 
بحلاوة الإسلام.' توفي سنة 444ه. 

ثم ليكتب و ليسمع ما يقع له من كتاب أو جزء بكماله و لاينتخب. فإن احتاج إليه 
تولاه نتفسةفان قضراعنه استعارة تخافظ ثقة و تخوة: 

و لاينبغي أن يقتصر على سماعه و كتبه دون معرفته و فهمه فليتعرّف صحته و 
ضعفه و فقهه و معانيه و لغته و إعرابه مطلقاً و دقائق المعارف و رقائق الحكم في 
الأخخان الجحسلفة بات ل الها تدرو التسمكينة اللظر ةو الميملة وها قعل راسم ترجاه 
محمّقاً كلّ ذلك معمئّياً بإتقان المشكلات و المعضلات فى كلّ باب حفظأً وكتابة: 
مقدّماً كتب المحمدين الثلاثة ثقة الإسلام الكليني و الصدوق و شيخ الطائفة و من 
يحذو حذوهم -رضي الله عنهم ثم ما تمسّ إليه الحاجة من أيّ عالم و محدّث كان من 
علهاتنا نيحل نننا: 

ثمَ إنَّ في تتبّع كتب الأحاديث من العامّة فوائد كثيرة و عوائد وفيرة من إلزامهم و 
إفحامهم و زيادة البصيرة في أمر السلف و نحو ذلك. و لم يذق حلاوة ذلك إلا النطس 
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الندس ذو تتبّع عريض. و هم في هذا الباب يقدمون الصحيحين للبخاري و مسلم. ثم 
مسن أي داود والترهمذي و النسائي, ثم السئن الكبيرةو يحثون و يحرصون عليه. و يقولون: 
ل له 

ثم من المسانيد: مسند أحمد بن حل و غيره. ثم من العلل : كتابه. و كتاب 
الدارقطني . و من الأسماء: تاربخ البخاري. و إبن لي خيثمة. و كتاب إبن الى حاتم. ومن 
ضبط الأسماء: كتاب إبن ماكولا. و ليعتن بكتب غريب الحديث و شرحه. وليكن 
الاتقان من شأنه. و ليذاكر بمحفوظه. و يباحث أهل المعرفة و الفطانة و أصحاب 
الأذهان الثاقبة و الأفكار الصائية. 


خاتمة 
في الإشارة إلى جملة من الأمور 

اعلم أنَّ لعلماء العامّة جملة أخرى من المطالب و المسائل في هذا الفنّ قد جعلوا 
لكل واخنة مق 3ك المسائل غنواناً مستعاذ تاقوا على طرزه كاوما كان أرى أن 
إسهاب الكلام فيها و في أمثالها ممّا يوجب تضييع الأوقات و مع ذلك أشير إليها إشارة 
إجماليّة. 

فمن ذلك عنوانهم رواية الأكابر عن الأصاغرء قالوا: فائدته أن لايتوهّم أنَ 
المروي عنه أكبر و أفضل لكونه الأغلب. و من ذلك معرفة الاخوة فى الصحابة و 
التابعين حتّى أن بعضهم أفرد بالتصنيف في ذلك. 1 

و من ذلك رواية الآباء عن الأبناء كرواية العباس عن ابنه الفضل . و من ذلك رواية 
الأبناء عن الآباء و هو نوعان: أحدهما: عن أبيه فقط . و الثانى : عن أبيه عن جدّه. 

ون عي زو الزروا لاعف إنناق امه ابد وقاكيهنا وبقائر ا (اجعيب ف 
كتاب حسن . ' و من فوائد حلاوة علوٌ الإسناد مثاله : محمّد بن إسحاق السراج روى عنه 


. 1/1/ : سماه «كتاب السابق و اللاحق» مقدمة إبن الصلاح‎ .١ 
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البخاري و الخمّاف. و بين وفاتيهما مائة و سبع و ثلاثون سنة أو أكثر. و الزهري و 
زكريا بن دريد عن مالك و بينهما كذلك. 

ومن ذلك [من] لم يرو عنه إلا واحدء و لمسلم فيه كتاب.! 

ادو 3 الس تعوقة موي كر أنهاء أن عقا سغطلفة ا قالونا ةيد ال شو يض د 
الحاجة النه لمغرقة التذليين: وقد صتفن فيه تجماعة" 

ومن ذلك معرفة المفردات قالوا: (إنْ هذافنَ حسن يوجد فى أواخر الباب و أفرد 
بالتصنيف. و هو أقسام: 

الوّل: في الأسماء مثاله: أجمد_بالجيم -بن عجبان كسفيان. و قيل : كعليان. 

القسم الثاني ؟ الكو انوا السعتدين ب التدةو التصعير ا اسفة عاو رمن نير 

القسم الثالث: الألقاب, سفينة مولى رسول الله ييه اسمه مهران و قيل: غيره. 

و من ذلك معرفة الصحابة قالوا: هذا علم كبير عظيم الفائدة و به يعرف المتّصل 
من المرسل و فيه كتب كثيرة» من أحسنها و أكثرها فوائد الاستيعاب لابن عبد البرّ. 

و قد اختلفوا فى حدٌّ الصحابيء فالمعروف عن المحدثين: أنه كل مسلم رأى 
رسول اليل و عن أصحاب الأصول: أنه من طالب مجالسته على طريق التبع . و قيل: نه 
لا يعد صحابيّاً إلا من أقام مع رسول اللهيِهُ سنة أو سنتين و غزى معه غزوة أو غزوتين. 

ومق ذلك الضكاية علي هذل تن لأسب النعن و عبرفنه: 

وامن ذلك أن زسؤل الله قبن عن فانة الفدو أربعة عشر ألا من الضححانة مم رو 
عنه و سمع منهء» و اختلف فى عدد طبقاتهم و جعلهم الحاكم اثنتى عشرة طبقة. ” 


.١‏ مقدمة ابن الصلاح: 11 صرّح بأنّه لم يره. 

؟. منهم : عبد الغنى بن سعيد الحافظ المصرى و صئف بعده الخطيب البغدادي في هذا الفن سمّاه «موضع 
اوهام الجمع و التفريق». 

". فى الف «ابو العبيدين». 

تقدمة ان الصلاح : 17 . 

0. معرفة علوم الحديث: .5١1-5114‏ 


الفن الثاني من القواميس ]| 


و من ذلك كلامهم في من هو أفضل الصحابة» و هكذا فيمن هو أوَّل القوم إسلاماً. 

ومن ذلك أثهلا يعرف أت :و ابنه كتهدا بدرا الامو تدى أبوهوى لأ سيعة اخترة 
صحابة مهاجر ون إِلَا بنو مقرن. 

من ذلك معرفة التابعين و احدهم تابعئّ و تابع. قيل: هو من صحب صحابيًاً و 
قيل : من لقيه؛ و هو الأظهر . قال الحاكم : هم خمس عشرة طبقة.' 

و من ذلك معرفة المبهمات و قد صئّف فيه جمع منهم و هو أقسام: أبهمها رجل 
أو امرأة, الثاني : الابن و البنت. الثالث: العم و العمّة. الرابع : الزوج و الزوجة. 

و من ذلك التواريخ و الوفيات قالوا: هذا فنّ مهم به يعرف اتصال الحديث و 
انقطاعه. و قد ادّعى قوم الرواية من قوم فنظر فى التاريخ فظهر أنهم زعموا الرواية 
عنهم بعد وفياتهم بسئين. 

و من ذلك معرفة سنّ رسول اللْهعّي و جمع من الصحابة. 

و من ذلك معرفة من خلط من الثقات, هذا فن مهم لايعرف فيه تصنيف و هو 
حقيق به. 

فمنهم من خلّط لخرفه أو لذهاب بصره أو لغيره؛ فيقبل ما روى عنهم قبل 
الأخلاط . و لايقبل ما بعده أو شك فيه. 

و من ذلك معرفة الثقات و الضعفاء و قالوا: هذا النوع من أعظم أنواع علوم 
الحديث و أنفعها و أهمها و أجلّها؛ إذ به يعرف الصحيح و الضعيف. و فيه تتصانيف 
كثيرة؛ منها: ما أفرد للضعفاء ككتاب البخاري و النسائي و غيرهم. و منها: ما هو في 
الثتقات ككتاب العجلي و ابن حبان و ابن أبي حاتم؛ و منها: ما جمع بين الثقات و 
الضعفاء كتاربخ البخاري و كتاب الجرح و التعديل لابن أبي حاتم و تاريخ أي بكر الخطب 
ببغداد و تاربخ دمشق لابن عساكر إلى غير ذلك من الكتب الكثيرة. 

ومن ذلك وفيات أصحاب المذاهب. 
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ومن ذلك وفيات أئمّة القراءة. 

ومن ذلك وفيات أصحاب الصحاح السنّة. 

و من ذلك وفيات العلماء المعتمد عليهم المشهورين في الحديث و سائر العلوم. 

هذاء و أنت خبير بن أكثر هذه العناوين ممًا لا أرى له وجهاً فى إدراجه تحت علوم 
الحديث و علمالإسناد, و أنَ جملة منها قد وقعت في كتبهم فى علم الإسناد على نهج التنبيه 
والاإرشاد؛ حيث لم يستوفوا فيها الكلام بحيث يستغنى بالمراجعة فيها إلى كتب علم 
الإسناد عن المراجعة إلى سائر الكتب في فنّ الرجال و فنّ السير و التواريخ و نحو ذلك. 

فما في هذه الجملة ليس إلا من قبيل الإشارات و الإرشادات إلى كتب غير علم 
الإسناد, و أن جملة منها مما يمكن إدراجه تحت علوم الحديث و علم الاسناد و ذلك 
مثل عنوان معرفة المبهمات و عنوان من خلط من الثقات. بل إن معرفة هذين 
العنوانين ممّاله ثمرة عظيمة في هذا الفنّ لكنّهم لم يذكروا فيهما إلا أمئلة قليلة فهي مما 
اتسين و الابنقنء على أن مغر طةاتلاك الأمككلة رقفل تزه) نفبنها لاقم جالشين إن 
أحناد رقنا الغوونة ع إلا نثةالمعموومي م متاراك قاين ا وفيت 5 

ف أضكه أنيا الاعاة الروخاقةبالعدل:واال دادو فى و الاتوا كيد 
أوصي نفسي بذلك, و يا أيّها الأصدقاء النورانيّة ناشدتكم بالله تعالى و بحبيبه 
تححنية كاه نيه الحرسانو وا له المعضويو الاطتووده الاطنيين ةالقم ييه سلفاء 
الرحمن و شركاء القرآن-صلوات الله عليهم أن لاتنسوني من الدعاء و طلب المغفرة 
لي من الله الكريم حين استفادتكم من مطالب هذه القواميس و هكذا في سائر أوقات 
عبادتكم , و اشتغالكم بالدعاء و الاستغفار لشيعة أهل بيت العصمة و الرحمة. 

و أن تمنعوا من ديدنهم كديدن الجهّال من السّرقة و الانتحال من مطالب هذا 
الكتاب بان يسنبوا جملة من مطالبه إلى انفسهم . 

و الحمد لله و الشّكر له على توفيقه للإتمام و صلى الله على محمّد و آله 
المعضيو سن 
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8 اختلاف الحديث, لمحمد بن ادريس الشافعى (م 4١١ه).‏ 
. طبقات الحفاظ . لجلال الدين عبدالرحمان السيوطى (م ١41ه).,‏ تحقيق على محمّد عمر . 


الطبعة الاولى , مكتبة الثقافة الدينية . رياض. 4117١ه.‏ 


. تذكرة الحفاظء لابى عبد الله شمس الدين الذهبى (م /5/اه) مكتبة الحرم المكى . ؛ ج . 


المصطفوى. الطبعة الاولى, جامعة مشهد. ١71/8‏ ه ش . 


1ه) تحقيق محمد خرشافى . الطبعة الاولى, مكتبة العلوم والحكم . المدينة المنورة. 
/١ذاهم.‏ 


. كشف الظنون عن اسامى الكتب والفنون, لحاجى خليفة البغدادى (م /1١٠ه)‏ دار احياء 


التراث العربى» بيروت. " ج. 


4 فضائل الصحابة, لاحمد بن محمّد بن حنبل (م ١‏ ) تحقيق وصى الله بن محمد عبّاس . 


الطبعة الاولى . جامعة ام القرى» مكة, "107 اه . 


عتر . الطبعة الاولى» بيروت,. دار الملاح للطباعة والنشرء /179ه. 7 ج. 


. معالم السئن. لمحمد بن محمّد الخطابى البستى (م 78ه) تحقيق عبد السلام عبد الشافى 


محمّد. الطبعة الاولى» دار الكتب العلمية, بيروت؛ 5١6‏ ١ه‏ . ؟ ج. 


. لسان العربء لعلامة ابن منظور (م ١١/اه)‏ الطبعة الاولىء دار احياء التراث العربى» 


بيروت. 1106ه. ١6‏ ج. 


. دعائم الإسلام. لنعمان بن محمّد التميمى المغربى, قاضى نعمان (م 777ه) تحقيق أصف 


. الموطأ. لمالك بن أنس (م 17/4١ه)‏ تحقيق محمّد فؤاد عبد الباقى . الطبعة الاولى» دار احياء 
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ف 
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. سنن الدارمى . لعبد الله بن بهرام الدارمى (م 00١ه)‏ . مطبعة الاعتدال, دمشق. 7 ج. 
. ذكرى الشيعه. لمحمد بن مكى العاملى المعروف بالشهيد الأوّل (م 87/ه) الطبعة 


الحجرية؛ خط كر مانى 1171/7ه. 


ه نظم اجود الاحاديث المسلسلة. لاحمد بن يحيى بن محمّد. الطبعة الاولى. مطبعة وزارة 


المعارف الجليلة المتوكليّة. صنعاء؛ 757١ه.‏ 


: مسند الى يعلى الموصلى . لاحمد بن على بن المثنى التميمى (م /1١72ه)‏ تحقيق حسين 


سليم اسد. دار المأمون للتراث . ١7‏ ج. 


. فيض القدير شرح الجامع الصغير. لمحمد عبد الرؤف المناوى (م ١1172ه)‏ تحقيق احمد 


: المستدرك على الصحيحين. لمحمد بن محمّد الحاكم النيسابورى (م 006٠1ه)‏ تحقيق: 


دكتور يوسف المرعشلى . الطبعة الاولى» دار المعرفة. بيروت٠1٠1١ه.‏ ؛ ج. 


. تهابة الدرابة. لسيد حسن الصدر م اه ش)ّ تحميق ماحد الغرباوى . الطبعة الآولى. 


تدريب الراوى , لجلال الدين السيوطى (م ١١4ه)‏ تحقيق و نشر: دار احياء التراث العربى 
الطبعة الاولى» بيروت» ١ه‏ 


. الكافى, لمحمد بن يعقوب الكلينى الرازى (م 174ه) تحقيق على اكبر الغفارى . الطبعة 


الثالثة دار الكتب الإسلاميّة . طهران. //11ه . /ج . 

تهذيب الأحكام, لمحمد بن الحسن الطوسى (م ١57ه)‏ تحقيق السيد حسن الخ رسان؛ و 
تصحيح الشيخ محمّد الآخوندى. الطبعة الرابعة» دار الكتب الإسلاميّة, 17710ه. ش . 
١٠اج.‏ 

الباعث الحثيث, لابن كثير (م 4/ا/اه) شرح احمد محمّد شاكر ‏ تعليق ناصر الدين الالبانى . 
الطبعة الاولى المملكة العربية السعودية. دار العاصمه. 16١4١ه.‏ ”ج . 


3 صحيح البخارى, لمحمد بن اسماعيل البخارى (م 71 م)اوفست عن دار الطباعة العامره 


بالاستانبول دار الفكر . بيروت. ١11ه.لمج.‏ 
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. صحيح مسلم , لمسلم بن الحجاج النيسابورى (م 1١17ه)‏ دار الفكر. بيروت. /ج. 
نأي :ذاره ساتيانا وا الأعيه لمعا 2110 ل اس ا 
اللحام . الطبعة الاولى. دار الفكر ء ١٠1١هء‏ ؟ ج. : 

من لا يحضره الفقيه. لمحمد بن على بن الحسين بن بابويه ‏ المعروف بالشيخ الصدوق (م 
١١م‏ ) تحقيق على اكبر الغفارى . الطبعة الثانية. مؤسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة 
المدرسين بقم. 4١1١اه.‏ أج. 1 

تأوبل مختلف الحديث. لابى محمّد عبد الله بن مسلم بن قتيبه (م 07/7”ه) تحقيق : اسماعيل 
الاسعردى الطبعة الاولى , دار الكتب العلمية. بيروت. 

الأدب المفره. لمحمد بن اسماعيل البخارى (م 107ه) تحقيق: محمّد فؤاد عبد الباقى. 
الطبعة الثالثة مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت» 9٠1١ه.‏ 

معرفة علوم الحديث. لابى عبد الله محمّد بن عبد الله الحافظ النيسابورى (م 0٠1ه)‏ تحقيق 
لجنة احياء التراث العربى» الطبعة الرابعة» دار الافاق الجديدة؛ بيروت. ٠٠4١ه.‏ 
الاستبصار فيما اختلف من الأخبار ان بن الحسن الطوسى (م ١13ه)‏ تحقيق السسيد 
حسن الخ رسان؛ تصحيح الشيخ محمّد الاخوندى. الطبعة الرابعة؛ دار الكتب 
الاسلاميّة , 17717ه . ش» 1 ج. 


الرعابة في علم الدرلبة. لزين الدين بن على بن احمد الجبعى العاملى (م 06) تحميق 
عبدالحسين محمّد على البقال. الطبعة الاولى» مكتبة آية الله العظمى المرعشى النجفى. 
قم ١/8‏ 1١اه.‏ 

وسائق الشيعه. لمحمد بن الحسن حر العاملى (م 5 ١١١ه)‏ تحقيق مؤسسة آل البيت ليك 
لاحياء التراث -قم المشرفة. الطبعة الثانية» مؤسسة آل البيت 4 'لاحياء التراث؛ قم. 
اه ١اج.‏ 


3 السنن, لاحمد بن شعيب النسائى (م 7٠٠ه).‏ الطبعة الاولى» دار الفكر . بيروت». 


5 السنن . لعلى بن عمر الدار قطنى (م 1/60ه) تحقيق : مجدى بن منصور بن سيد الشورى . 


الطبعة الاولى» دار الكتب العلمية» بيروت» !١14١ه.‏ ؛ ج. 
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نصب الرابة لأحاديسث الهدابة. لجمال الدين الزيلعى (م 17/اه). تحقيق ايمن صالح 
شعبانى . الطبعة الاولى» دار الحديث. قاهره. 6١5١هء. ١‏ ج. 


١ 
0 

الذربعه إلى تصانيف الشيعه. للشيخ آقا بررك الطهرانى (م 684 ه) الطبعة الثالثة. دار 

الآضواء, بيروت. 7٠1اه.١7اج.‏ 

طبقات اعلام الشيعه. قرن الثالث بعد العشرة (الكرام البررة), لشيخ أقا بزرك الطهرانى (م 

4ه ) تحقيق على نقى المنزوى . الطبعة الاولى . مطبعة جامعة طهران. ؛ ج . 

الأعلام. قاموس تراجم . لخير الدين الزركلى (م ١٠1١ه)‏ الطبعة الخامسة. دار العلم 


شين النؤل: تراجم عيض الككدك العزية الكت رعس رشا ككالة العطيف الأرا»» 
مكتبة المثنى , بيروت» ١١‏ ج. 

المنتقى النفيس من درر القواميس . للسيد محمّد رضا الحسينى الجلالى . مجلة تراثناء العدد 
4 السنة السادسة . رجب ١١51١ه.‏ 

7ه ). تحقيق نور الدين عتر . الطبعة الثانية. دمشى . دار الخير. 4١4١ه.‏ 


٠‏ مئة منقبة من مناقب امير المؤمنين . لمحمد بن أحمد بن الحسن بن شاذان القمى ( كان حياً 


فى 7١ؤه)‏ تحقيق مدرسة الإمام المهدى(ع) بقم المشرفه. الطبعة الآاولق + عتسيينية 
عمادزاده اصفهان. /ا١٠1١اه.‏ 
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التقربب والتيسير لمعوفة سن البشير النذير. ليحيى بن شرف الدين النووى (م317/56ه) 
تحقيق عبد الله عمر البارودى . الطبعة الاولى؛ بيروت. دار الجنان. 8٠7‏ ١ه.‏ 

مقدمة إبن الصلاح . أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمان بن صلاح الشهرزورى (م 57147ه) 
تحقيق ابو عبد الرحمان صلاح بن محمّد بن عويذه. الطبعة الاولى. دارا لكتب العلمية . 
بيروت.1١18ه.‏ 

المسند, لأحمد بن حنبل الشيبانى . الطبعة الاولى» دار صادر. بيروت»7ج. 

السئن , لمحمد بن يزيد. ابن ماجة القزوينى (م 710ه) تحقيق : محمّد فؤاد عبدالباقى. 
دار الفكر . بيروتء "ج. 

الرواشح السماوية فى شرح الأحاديث الامامية. لمير محمّد باقر الحسينى المعروف 
بميرداماد (م ١4١1ه)‏ قم منشورات مكتبة آية الله العظمى المرعشى النجفى. 100 ١ه.‏ 


5 الجرح والتعديل 5 ا أض حاتم الرازى (م لااام) تحقيق دائرة المعارف العثمانية هد . 


الطبعة الاولى ‏ دار احياء التراث العربى, بيروت» ١/177ه.‏ 9 ج. 

الطرائف. للسيد ابن طاووس الحسنى (م 114ه) الطبعة الاولى. مطبعة الخيام: قم. 
اه 

بحار الأنوار الجامعة لدرر اخبار الأثمّة الاطهار. لمحمد باقر المجلسى (م ١١١1١ه)‏ الطبعة 
الثانية. مؤسسة الوفاء. بيروت» 7٠14١ه.‏ ١١٠ج.‏ 

المعجم الأوسطء لسليمان بن أحمد بن ايوب اللخمى الطبراني (م ١17ه)‏ تحقيق إبراهيم 
الحسيني دار الحرمين.1 ج. 


الثانية. دار الكتب العلمية. 8/٠14١ه. ١‏ ج. 
الاولىء دار الكتاب العربىء بيروت. 6٠1١ه.‏ 


: العبر في خبر من غبر. لشمس الدين محمد بن احمد بن عثمان الذهبى (م /1/اه) تحقيق 


مكتب البحوث والدراسات . الطبعة الاولى» دار الفكر؛ بيروت. 118١ه.‏ 
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رسالة في علم الدراية 


تأليف 
المولئ رفيع بن عليّ الجيلانيَ الرشتيَ 
الشهير د «شريعتمدار» 


ها١؟99-١15١‎ 


تحقيق: 
السيّد حسن الحسينىّ آل المجدّد الشيرازىٌ 














ا اخ ب 
لط هاا 
لسر مم ٍ__ # ا هر 2 _- ١‏ ه--ك 


الحمد لله حمد الشاكرين؛ وصلَى الله وسلّم علئ سيّدنا محمَّدٍ وآله الطاهرين. 
ورضى الله سبحانه و تعالئ عن رواتنا الراشدين. نَقَلَةٍ الاحاديث عن السادة الهادين. 

مفة ان عرق علس الذرانة اسان لكاو سان ري اهن لحف 
والكمال, إذ هما من العلوم المتوقّف عليها الفقه والاجتهاد. 

وقل الف فى ذلك علمَاوئا الأمران اكيت الكناق والرشائل الضبعار:وكان نمه 
انه فيهذا المحدهان داؤف المعتروالتو انه الخرتع اليم امول زكريو فا 
الجيلانيّ الرشتئّ الشهير ب(شريعتمدار) حيث صنْف رسالة ماتعة فى علم الدراية. 

وفي هذه السطور نستعرض جانباً من حياته -رحمه الله -مع تعريففبٍ موجَزٍ 
بمؤلّفه هذا الذي اختير من قِبَل قسم إحياء التراث في دار الحديث العامرة بقم؛ 
للتحقيق والطبع, والله ولئ التوفيق. 

.١‏ ولادته : ولد المؤلّف رحمه الله تعالئ فى سنة )١71١(‏ هجريّة المطابقة للفظة 
اتأريك) و اخيرات )تزه النجة ادن ل نميا عامدند خجان القاجا موسي الاقولة 
القاجارية. 

؟. دراسته : تخرّج _-رحمه الله -علئ جملةٍ من كبار علماء عصره. فقد حضر عند 
قرنت العلماء الما بد رات -رحمة ادف الاصول: كنا شد ف حصيو درس التنيل 
سكدبافر ارق النسسي الامتهازق الشيدر بشكة الأبسلام سباع دا ييف 
الانوار وغيرهما من العلماء. 

وقد بلغ -رحمه الله - في الفقه والأصول والرجال درجة ساميةً ومقاماً رضيعاً 
بحيث كان يُعدٌ من أجلاء الفقهاء وأفاضل المجتهدينء وكان إلى جانب ذلك من أورع 


أهل عصره وأثقاهم. وأشدّهم خشية من الله ومراقبة للنفس . 

ولمكانته العلميّة المرموقة أجازه أستاذه حجّة الإسلام السيّد الرشتي -رحمه الله 
بإجازتين إحداهما عربيّة كبيرة» وأخرئ فارسيّة صغيرةٌ يوجد نضّهما في (مجموعة 
,اجازات حجة الإسلام الرشتي). 1 

كما يروي عنه بالإجازة العلامة الشهير الشيخ عبد الحسين الطهرانىّ الشهير بشيخ 
العراقين, قال العلامة الشيخ آغا بزرك الطهرانئ رحمه الله في الكرام البررة 7: 0/1: وقد 
رأيت الإجازة بخط المجيز علئ ظهر نسخةٍ من م لا يحضره الفقيه ولا تأريخ للإجازة. 

“. نشاطه الاجتماعئ: لقد حُظى المؤلف _رحمه الله بشهرةٍ واسعةٍ في بلاد 
إيران» ققدكان من أعاظم رجال الدين فيهاء وأكابر المراجع الذين تُفرض آراؤفم 
وأوامرهم في الدولة والملة. 

وكان مَلاكاً كبيراً وصاحبَ ثروةٍ طائلةٍ بحيث قل من كان يملك مثل ثروته في 
بماك( خبلان ولة] نار غير شك موص داك ايه ونا كيش د سس نهنا 
رود) و (منجيل) وطريق (جهتم دره) ومايضاهيها من الخدمات العامة . 

ولقيم اللدقعائن لبرش الاجر عار قن قلاع لايور امن قرت أ رمعو مي رقاية 
عامّةٌ وكان مطاعاً نافد الأمر طوال تلك المدّة. ولم يأل جُهداً خلالها - فى خدمة الشرع 
ااسرحف رورم تقد وك الأحقاء إن الناصدل لووط روما 

:. نشاطه العلمى: وإلئ جانب نشاطه الاجتماعئ فإنّه -رحمه الله لم يَتوانَ عن 
اكقوويو نز الاناةةز اتعنيفي: ركان نين نميل 1 كناك فى الققه ا ل صل 
والرجال كما في ترجمته في المآثر والأثار: ,.14١‏ من ذلك: 

.١‏ رسالة فى بطلان الوقف المشروط كما فى صفحة (5 -ألف) من مخطوطة رسالة 

الدراية. ْ ش ١‏ 

”. رسالة فى أن الجنون الطارئ بعد العقد والدخول إذ١‏ كان عارضاً للزوج وجب خيار 
ارا ف شع تعد كات مح (فا اتن متخطوطة ويثالة الذراية : 


". رسالة فى علم الدرإبة -وهى التى بينيديك -وسيأتى التعريف بها إن شاء الله تعالئ. 
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كما أنه رحمه الله -قام فى إصفهان بمقابلة فهرست كتاب بحار الأثوار وتصحيحه 
علئ نسخة الأصل التي كانت بخط شيخ الإسلام المجلسىّ -رحمه الله . ذكر ذلك في 
هذه الرسالة فى صفحة (84_ألف) من المخطوطة. 

6. وفاته رحمه الله: وفى سنة (1147) هجريّة انتقل المولئ رفيع الجيلانيَّ 
-رحمه الله تعالى إلئ رحمة ربّه . وقد أَرَّخ وفاته تلميذه العلامة إمام الحرمين الميرزا 
محمّد بن عبد الوهّاب الهمداني بقوله فى آخر أبيات -كما فى كتاب فصوص البواقيت 


فى نصوص المواقيت صفحة: 10: 


فجعث أمّة النبىَّ به وبه الدين والهدئ فجعا 


وأرّخ بعضهم وفاته بالفارسيّة بقوله: (همنشين با محمّد عربى است). 

وخلّف _رحمه الله -ولدين عالمين جليلين هما: الحاج محمّد إبراهيم الشهير 
بحاج مجتهد, وكانت له شهرة وافرة ومنزلة عالية في (جيلان) والحاج ميرزا محمّد 
مهدي الشهير ببحر العلوم, وكان فى عِداد أجلّةَ فضلاء عصره. 

مصادر الترحجمة: 

ألف الكرام البررة للعلامة الشيخ آغا بزرك الطهرانئ 7: .0١-8/٠١‏ 

ب_-المآثر والأثار: ١6١‏ طبعة حجرية . 

1. مع الرسالة: وهي مجموعة دروسٍ فى علم الرجال والدراية كان المؤلّف 
عزخعه للح العاها فى كههر زمفيان الفتشيل على ثلة حو كلاودتة: حعيث تغطل 
لاورس الرسفة الحوراك الغلفعة كن ضرع بذاك في المقدافة والكائمة. 

وقد رنب مباحث رسالته هذه علئ غِرار مباحث كتاب نْب الاب للمولئ المحمّق 
الشيخ محمّد جعفر الأسترآبادي -رحمه الله المطبوع فى مجموعة ميراث حديث شيعه 
(الدفتر الثاني) لكن مع بسطٍ وتفصيل» فكان هذا المؤلّف بمنزلة الشرح لذلك الكتاب. 

وقد تعرّض في القسم الأوّل منه لتفنيد آراء الأخباريّين ومناقشة أقوال رؤسائهم 
وكبرائهم مناقشة علميّة دقيقة كشفت عن طول باعه في العلم والتحقيق. 


توجد نسخة من هذه الرسالة فى مكتبة آية الله المرعشى العامّة فى قم برقم )١١050(‏ 
كما فى فهرس مخطوطاتها (19: 774) وهى نسخة تقع فى )١١17(‏ صفحة بخط النستعليق. 
لكن فيها سقط كثيرو أغلاط إملائيّة وفيرة» لأنّ ناسخها ‏ وهو جواد بن عبد الله الحسنىئ 
الرشتئ كان قد استنسخها فى حا لالاستعجال. كما قد اعتذر هو عن ذلك -باللغةالفارسيّة ‏ 
فى آخر الرسالة» ومن ثمّ اضطررنا إلى تدارك الساقط وجعله بين معقوفين [ ] مستمدّين في 
ذلك من كتب الفنّ والمصادر الأصليّة. مضافاً إلى إثبات ما كان يقتضيه السياق. 

هذا إلى جانب ضعف الصياغة في بعض العبارات؛ وعدم التناسب والتناسق بين 
الجمل والكلمات. واختلال التركيب؛ مما ألجأنا إلئ التصرّف اليسير فى بعض 
العبارات وإبدالها بم هى أحسن منهاء مع المحافظة على أصل المعنئ . 

ولا بدُعًء فإنَ المصّف_رحمه الله -لم يكن من أهل اللسان العربىٌ وليس عليه في 
والله الموفق والمستعان. 

/. ثناء وتقدير: وفي الختام لا يسعني إلا أن أتقدّم بالشكر الجزيل إلى فضيلة 
حجة الإسلام والمسلمين الشيخ أبو الفضل حافظيان البابلئ حفظه الله ار ووعلم ةا 
الذي هيأ مخطوطة هذه الرسالة؛ ولا زال دؤوباً فى إحياء تراث سلفنا الأمجاد. ومن 
ذلك قيامه بجمع مجموعة طيّبِةِ من مؤلّفات علمائنا الكرام في علم دراية الحديث 
-ومنها هذه الرسالة و الوجيزة و موجز المقال التى قمت بتصحيحها والتقديم لها بطلبى 
دنم نفاء التديو كاةلورلكه ها مرسوةويعمناة: 

والحمد لله أوّلاً وآخراًء وباطناً وظاهراً. وصلّئ الله وسلّم على محمَدٍ وعترته الطاهرة. 

وكتب 
الحسن بن صادق الحسينيّ آل المجدّد الشيرازيٌ 
عفا الله تعالئ عنه وغفر له ورحمه 
أصيل يوم الجمعة ١/ه17*/5اه‏ 


تصيوزر الفخطط واه 
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ببسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله الذي سمّئ الرجال فى كتابه الكريم بالقوّامين وخَلّق طينتّهم من فاضل طينة 
الطَيّبِينء وجعل عرفان أحوالهم فى أسانيد أخبار ؤُلاة الدّين مُحتاجاً إليه لاستنباط أحكام 
ستل المرسلين واؤضناثةالمححين: والصلاة ة والسلام عليه وعليهم أجمعين نك انك لالد 

(وبعدٌ): فيقول العبد الجاني؛ رفيع بن على الجيلاني: هذه كلماث ألفتها في حال 
الاستعجالء وتفرّق الأحوالء حين المباحثة لجماعة الطالبين للعلم والافضال. 

وأرجو من الله القادر المتعال أن يوفَقني للإتمام؛ سيّما هذه الأيَّام من [شهر] 
الصيام وعليه التوكل و[به] الاعتصام. 

ورتّبتها على مقدّمةِ وأبواب, وخاتمة. 

أمَا المقدّمة؛ ففيها أمورٌ ثلاثة : من التعريفء' وبيان الموضوع, والحاجة إليه. 

[و]أمًا الأبواب فثمانية: 

الأؤل: في تعريف الخبر. 

والثاني: في تقسيمه. 

والثالث: في أنحاء تحمّل الخبرء و[هي] سبعة: من السّماعء والقراءة والإجازة. 
والمُناوَلة والإعلام؛ والكتابة» والوجادة بالكسر -. 

والرابع: [في] التزكية» هل هي من باب الشهادة» أو من باب الخبرء أو [من باب] 

الظنون الاجتهاديّة؟ 


.١‏ أي: تعريف علم الرجال. 


1 رسائل في دراية الحديث /ج " 


والخامس : في ألفاظ الجَْح والتعديل؛ من كونه' ثقة. عَذْلاً تير فاضلا. أو 
كذاباً أو واهياء أو طاطر يَأ أو ناؤُوسِيَا أو فَطَحِيَا أو نحوهما مما يدل على المدح أو 
القذحء مطابقة أو التزاما. 

والسادس: في بيان لزوم ذِكْر أسباب الجََوْح والعّدالة كما ذكرناها أو [أنَّه] 
لايلزم ذِكرها. | 

والسابع: في كيفيّة الأمر' عند تعارض الجرح والتعديل. 

والثامن: في كيفيّة الرجوع إلئ علم الرجال, والتمييز بين المشتركات . 

والخاتمة: في بيان مشايخ هذا العلم» وأرباب الفنّ. ورجحان قول بعضهم علئ 
بعض عند التعارض فى الجَرْح والتعديل. 


أمَا الأمر الأول من [الأمور] الثلاثة؛ [ف] في المقدّمة 

فاعلم: أن «علم الرجال علمٌ يُقْتَدَرُ [به] علئ معرفة أحوال خخبر الواحد_صحَةٌ 
وَضَعْفاء ونا فى كتمهما - تفع ركه منثدة: وساسئلة'رؤاته؛ ذاتاً ووصفاء مدنا وقذ حا 
و[تما فى مغتاهماة: 

فالعلم؛ بمنزلة الجنسء يدخل فيه معرفة علم الصّرف وسائر العلوم. 

وبقولنا: «يُقتَدر به علئ معرفة أحوال خبر الواحد» تخرج منه سائر العلوم من 
النحو والصَّرف والكلام والنجوم وغيرها مما لايبحث [عن] أحوال الوُواة؛ إل علم 
الدّراية: فلابُدٌ حينئذٍ من إقامة البرهان علئ خروج غير علم الدّراية» وعلئ دخوله. 

أمَا الدليل علئ خروج غيره من سائر العلوم؛ فواضحٌ. 

[و] أمَا دخوله؛ فلأنه -علئ ما عرّفه شيخنا الشهيد الثاني ' -علمٌ يُبحث فيه عن 


. أى: الراوي‎ .١ 
.4 أنظر: شرح البدإية في علم الدراية:‎ ."” 
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تلد الحد يخ ومكية ؤكفنة السو قدي نندت الصتعة وغلامها . 

فيصدق علئ علم الدراية أنّه [علم] يُبحث فيه عن أحوال الخبر. 

وبقولنا: «صحَةٌ وضعفاً» يصير علم الدراية خخارجاً عن المحدود وهو علم 
الرجال و إن [كان] يُبحث في علم الدراية عن سند الحديث من حيث الصحّة أيضاً إلا 
أذ عفدو عله الدرالة يعيب الكانة والتون تجعطق ال الحديث الصحيح ‏ عند 
أصحاب الدراية' -عبارةٌ عم انَصل سنده إلى المعصوم هه بنقل عَذْلِ إمامئّ. ضابطٍ 
5-5 

فيُستاماد من تعريف علم الدراية أن الخبر الصحيح عندهم كذا وكذا على سبيل 
الكلّيّة -من غير أن يُستفاد منه صحّة خبر خاصٌ فى واقعةٍ خاصّةء نحو عُسل زيارة 
الجامعة في يوم كذا. ْ 1 

بخلاف صحّة الخبر المستفاد من علم الرجالء فإنّ شأن أصحاب علم الرجال أن 
يبحثوا فيه عن أحوال الخبر الخاصٌ من الراوي الخاصٌ. أعني زُرارَةَ ومحمّد بن مسلم 
-مثلاً ‏ فيُستفاد منه صححّة هذا الخبر, وضَعْف ذاك الخبر الفلاني المذكور في باب 
وجوب عسل الجمعة لو استفاد من علم الرجال أنّه صحيح -[و] يُسمّئْ هذا العلم 
بعلم الرجال. 

ولو قيل: إن الخبر الصحيح ماهو؟ 

فجوابه: أن الصحيح من الأخبار ماكان راويه إماميّأ عدلاً. ضابطاً؛ [و] يُسمَئ ذلك 
الجواب علمٌ الدراية. 

فيتّضح الفرق بينهما وضو حا بيّناً. 

ومعنئ قولنا: «وما في حُكمهما» أن حالة الحُسْن والمونَّمَيّة في حكم الصحة. 
بمعنئ أن كل واحدٍ من الوصقَّيْن يصير محلاً للاعتماد علئن خبر الواحد الواجد لأحد 
الوسفت: 


.777 البدابة فى علم الدرابة:‎ .١ 


وماافي حكم الضَّعْف وهو أحد الفردَيْن من التثنية في «حُكمهما» -كقصور 
العدية ناعم عن الأرسال: أو الجها» أن الأهتمال؟ شعت أنكل واعد فين هذه الأووفناك 
فى حكم الصَّعْف؛ يصير مُناطأ لعدم الاعتماد على الخبر الموصوف بواحدةٍ منها. 

ويقولنا: ابمعرفة سنذه) خرج صحّة الخبر التي اسَعفِيلت مسق الخارج؛ كإخبار 
مُخبِرٍ صادق. أو عُلِمَ صحّته بالإجماع [من] الخارج. أو بحديث آخَرَ كقول اعادو 
لمسبلم بن [أبي] حيّة قال: كنت عند أبي عبد اللهلية في خدمته. فلمًا أردثٌ أن اماف 
ودفنه وقلت: أحرة أن تركذ اقال#لامث أناننين تثليه: فإنّه قد سمع منّى حديثاً 
كثي رأ فما روئ لك عنّي فازوٍ عنّى» '. أي: لاتحتاج أن تقول: روئ أبان عن الصادق نظة. 
بل [قل] روئ الصادق © ' [وهذا] دليل -كأمثاله -علئ حُجيّة خبر الواحد. كما ذُكر 
في ذيل الرواية مما ذيّلّه شيخنا محمّد التقىّ المجلسي في شرح مشيخة الفقبه * 

فلا يقال في حقّ من عَلِمَ بصحّة حديث أبان-بهذا النحو الذي ذكره الإمام له :نه 
عالجٌ بعلم الرجالء فإنّ العلم بالصحّة لا يُعَدٌ من علم الرجالء إِلَا أن يكون مسبَّباً 
ومعلوماً عن معرفة السند؛ لاعن الخارج. وما يُستفاد من الاعتماد علئ قول أبان 
يحصل من الخارجء وهو قولهلية: «فما روئ لك عنى فارُوهِ عنى» فتدبر. 

وقولنا: «ذاتأه أنّ شأن هذا العلم أَنْ يتميّر به كَُّ واحدٍ من الرٌواة عن الآخر بحسب 
الاسم والوصاف. 

[ وقولنا]: «مَدْحاً وقَدْحاً) أي: يتميّز من حيث الذوات والصفات. والمراد بالمدح 
الصفات الحسنة؛ و [المراد بالقذُح ] الصفات الذميمة: جّناناً كان أم أركاناً. * 


. هكذا عند الكشّيء وعند النجاشئ: سليم . 
مجمع الرجال 777:1-117:1, وفي رواية النجاشي: فازُوٍهٍ. 
. أى : عن أبيه, أو عن آبائه 92ل » أو قال الصادق يه من دون ذِكْر الواسطة. 
. روضة المثقين فى شرح كتاب من لا يحضره الفقيه 57:١4‏ . 
١‏ وأوضح من هذه العبارة عبارةٌ الأستر آباديّ في لب الاب حيث قال: اله 
بعضها بالجنان والأركان» سواء بلغ إلئ حدّ الوّثاقة كما فى صورة صحّة الخهر -أم لا-كمافى صو 
حُشنه ‏ وبعضها بالأركان فقط كذلك كما في المونّق والقويّ بالمعنئ العام . 


لا بحا ادا الحم 


© 


والأوّل؛إِنْ بلغ إلئ حدّ الوّئاقة؛ يكون الخبر صحيحاً. وإن لم يبلغ يُسمَئ حَسَناً . 

وكذا الثانى؛ إِنْ بلغ إلى حدٌ الموتّقيّة يصير الخبر موتّقاء ون لم يبلغ يكون قوياً. 

والمقصود من قولنا: «وما في معناهما» أي: معنئ المدح والقدح. ومعنئ المدح ما 
تعلّق بالمُحْبر -أُوَلاً وبالذات ‏ وبالرواية والخبر_ثانياً وبالعرض -كما في قولهم: 
«أجمعت العصابة على تصحيح ما يصحّ عنه؛ -للإجماع الذي ادّعاه الكسّىَ في حقّ 
جماعةٍ كثيرة كحمّاد بن عيسئء وحمّاد بن عثمانء و عبد الله بن مُشكان. وأبان بن 
عثمان. ومعروف بن حََرّبُوذ. وأمثالهم من عشرين رجلاً' ‏ [للاتّفاق] علئ كون هذه 
العبارة مفيدة للمدح بالنسبة إلئ مَن قيلت في حقه كما يأتي تحقيقه مفصّلاً -. 

والمراد بما في حكم القدح والذمً؛ سُوء الفهم. وكثرة البّلادة. وقلّةَ الحافظة. 
وأمثالها ممّا تقدّم ذِكره. فلا حاجة إلئ الإظهار بعد التعمّق في مثل معنئ «الإهمال» و 
«اللإرسال». 


وأمًا الأمر الثاني: ففي موضوع هذا العلم 

اعلم أنّ موضوع كل علم ما يُبحث فيه عن عوارضه الذاتيّة أي: يُبحث فيه عن 
المجمرلات الغارضة لموضوع العلم: 

وموضوع هذا العلم: هو الشخص الراوي للأخبار عن الرسول المختا. وعن 
الائمّة الاطهار#© . 

ويّبحث فيه عن العوارض الذاتيّة للرُواة؛ من الوّثاقة ونحوها ص أسباب المدح 
والقدح. 

[و] اعلم أنّ جماعة من المحمّقين قد صرّحوا بأنَّ المراد من العَرَض الذاتئ هر 
المتحهول علئ الموضوع الخارجُ عنه. الذي يلحقه لذاته أو لأمر يساويه؛ بأنْ لا يحتاج 
عروضه للشيء إلئ واسطة أمر للعروض. سواء تحقّقت واسطةٌ للثبوت أم لا. 


.717-17148:1 أنظر : مجمع الرجال‎ .١ 
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فما يعرض على الشيء بواسطة أمر مُبائن؛ أو جزئه الأخصًء أو الأعم؛ يُعَدٌ 
غؤيباء! كالشركة [لاتتبنان تراسظة التحتوان وكالتطق للخيوان يؤاسظة الأسان. 

ونا شرن للعار فى ]و لكوبالذاف معان غة السرو فوم بايا 
وبالعَرّض - هو الثبوتء كالحركة العارضة للجالس في السفينة؛ تلحقها بالذات لعدم 
الواسطة للعُروضء وتلحق الجالّس بواسطة السفيئة فيُعَدٌّ غريباً. 

فعلئ هذا يلزم أن يكون البناءُ العارضُ للكلمة بواسطة الفعل الأخصّ منهاء 
والإعرابٌ العارض لها بواسطة الاسم الأخصٌ منهاء عَرَضأً غريباً. ‏ 

وكذا يلزم أن يكون الراوي الموضوع لعلم الرجال -إمّا عادلاً دائماً» أو فاسقاً 
دائماً؛ بعد القول بكون الوثاقة أو عدمها من عوارض ذات الراويء مع أن الواقع خلا 
ذلك,. لامكان التخلّف؛ بأن يصير العادل فاسقاًء أو العكس كما نراه كثيراً . 

وجواب هذا التوهّم: أنّه لوكانت الوثاقة وعدمها من لوازم ذات الرّواة للزم المّحال 
المذكورء ولكنٌ العَرّض الذاتىّ لاينحصر في أن يعرض للذات بلا واسطة عروضٍ 
كما في المقام -بل لو عرض بواسطة أمر يساويها أيضاً يسمّئ بالعَرّض الذاتيّ. 

ولاتنيولة ني ولاريية أن العوانضين النافقة للرواة هين الوناقة وديا مدنا 
يغرض للذاتث بؤاسطة القوّة العقلتة: أو الشهوتة: أو الغضيئة فنتضير مين الضدفات 
الذاتيّة للرواة» فيلاحظ من تعديل القَوّة العاقلة فضيلة العلم والحكمة. ومن تعديل 
القوّة الغضبيّة [فضيلة] الحِلّم والشّجاعة: ومن تعديل القوّة الشّهويّة فضيلة العفّة. 

وم افعدال التلذرق تحدات ملك تشنساقة ناف عل ملارعة العفو والجروة 
ويعبّرون عنها بالوّثاقة والعدالة: فثّلازِم ذات الراوي العادل بعد حصول هذه القوئ 
اللااث إذا ضارت ملكة نفسائية » فاذا ؤالت إحداها نكما إذا غليت الغضبيّة أو السَهِويَة 
أو ا فمكلت القؤة الماقلة أو أن لأ كه حة الشلكة الات السيحعن بالعي» 
كالأحوال المنقلبة بسرعةٍ كحُمْرة الحَجَل وصّفْرة الوّجَل ‏ لايلزم المحالء لما عرفتَ 


من كون القوئ الثلاث واسطة للثبوتء ولم يكن الانفكاك مستحيلاً. فتتخلّف الوثاقة 


أمَا الأمر الثالث: ففي بيان الحاجة إلى علم الرجال 

وفيه مقامان: 

الأوّل: في إثبات الحاجة إليه في الجملة في مقابل مَن ادّعئ السَلبَ الكلََّ. كما 
ذهب إليه جماعة من الأخباريّين؛ ومنهم مولانا محمّد أمين الأستر آباديّ وهو رئيس 
المنكرين زعماً منه أن الأخبار المودّعة في الكتب الأربعة من المحمّدين الثلاثة 
-أعنى الكافي والفقيه و التهذيب و الاستبصار وما تولّد منها كالوافى و الوسائل والبحار_كلّها 
فلك سدور عا جام جما عا من اكاب الاخا رون كدددن الدد نعم اله 
الجزائريّ النُستريّ في مقدّمات المجلد الآوّل من مجلدات كتاب غابة المرام في شرح 
كناب تهذيب الأحكام لشيخ الطائفة» وشيخنا الحرٌ العامليّ فى أواخر المجلد الأخير من 
كتاب وسائل الشيعة' والشيخ الأمجد الأوحد الشيخ يوسف البحرانئّ في مقدّمات كتاب 
الطهارة [من] الحدائق' واستدلوا بالوجوه المفصّله المرقومة فيها؛ من جانب الفاضل 
المشكّك المستدلٌ. 

منها: أنّ العلم بأحوال الرجال غير محتاج ! إليةه لآن أحاديكنا كلها قظفة المجدوو 

عن المعصوملكة فلا يحتاج رافظ تند هاء لأن اتاد رقنا مفو فة انال رافق الجالقة 
المفيدة للقطع بصدورها عن المعصومالة . 

فمن جملة القرائن أنّه كثيراً ما نقطع بالقرائن الحاليّة أو المقاليّة ‏ بأنَ الراوي كان 
ثقةٌ في الرواية» لم يَرْضٌ بالافتراء ولا برواية مالم يكن واضحاً عنده وإن كان فاسدٌ 
المذهس» أو فايقا تجوا رهد وهذ] النوع من القرنية وافر في أحاديث كتب أصحابنا. ' 


.١‏ وسائل الشيعة 7: 55027501١‏ الفائدة التاسعة. 
7 اس 55-15. 
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[و] منها: تمسّكه بأحاديث الجماعة التي أجمعت العصابة علئ تصحيح ما يصحّ 
عيدا 

ومنها: أن تكون الرواية عن الجماعة الذين ورد في شأنهم عن بعض الأئمّة كة 
أنْهم ثقات مأمونونء خذوا عنهم معالم دينكم. وأنّ هؤلاء أمناء الله في أرضه. 

ومنها: نمل الثقة العالم الوّرِع في كتابه الذي ألّفه لهداية الناس. 

ومنها: وجودها في أحد كتابّي الشيخء' و الكافي و من لا.بحضره الفقيه لاجتماع 
شهاداتهم علئ صحّة أحاديث كتبهم: وأنها مأخوذة من الأصول المُجْمَع على صكتها. 

وذكروا في بيان شهاداتهم ما ذكره الصدوق في أوّل الفقيه وثقة الاسلام في أوّل 
الكافي ونقلوا عن الشيخ أنه ذكر في العْدّة أنْ ما عملتُ به من الأخبار فهو صحيح. 

وكذا غير هذا الفاضل من علمائنا الأخباريّين حكموا بقطعيّة أحاديثنا -كما ذكره 
هذا الفاضلء وهو منهم -. 

فأقول: هذه شكوكٌ واهية» ومجرد دعوى بلا بيّنة لأنّ حصول القطع من القرائن 
أن الراوي ثقة؛ ممنوعٌ. وهي دعوى محضة [و] مُصَادَرَةء وعلئ المدّعى بيان محل 
تلك القرائن حتّئ إذا وجدها المنكر سكتء وأين موضعها حتّئ ينظر فيه الخصمُ 
المنازع؟ 

فبنلسلة الأسان رخال من ع هده القرينةوروها فى عفن الرواياتفلذن عد 
فلانٍ ثقة؛ في غاية الئُذرة» مضافاً إلى أنّهِ بالنسبة إلى سكن السلييلة: 

ومع ذلك؛ فإنْ عدم قطعيّته قطعمىّ بلا ريبة» فتكون القرينة من خارج الرواية. 
فيُحتاج إلئ البحث والفحص من علم الرجال. فكيف قال: لا حاجة إلئ العلم باحوال 
الرواة؟! 

فلوقيل: إن اعتماد المشايخ يصير قرينة ظنَيَة علئ نفس الوثاقة. 


.787:7٠ أنظر: وسائل الشيعة‎ .١ 
؟. يعنى : التهذيب والاستبصار.‎ 
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نقول: إن اعتمادهم لا يُعرف كونه من جهة الوثاقة إلا بعد معرفة مذهبهم. وهي 
تحصل من علم الرجالء بل لعل التصريح بالاعتماد لأجل التيمّن والتبرُّك. أو غير 
ذلك. 

ولقد أجاد المحمّق البهبهانئ طيّب الله ثراه. وجعل الجنّة مَنْوا حيث قال في 
عضن رشائلة: هاهنا شكوك قال بها محمد امين الاسترابادئ: 

كما صرّح بأشدٌ من ذلك المحقّق الطرَيْحىٌ في جامع المقال' [فقال] كنايةٌ عن 
الفاضل المذكور: 

الخامسة: ذهب فردٌ من المتأرين إلئ العمل بجميع ما ورد في الكتب المشهورة 
من أخبارناء من غير فرق بين صحيحها [ وعليلها] وضعيفهاء وسقيمها؛ مدّعياً حصول 
العلم العادي بذلك حيث قال: إنا نعلم عادة أن الإمام ثقة الإسلام محمّد بن يعقوب 
الكلينيّ» وسيّدنا الأجلّ المرتضئ. وشيخنا الصدوقء ورئيس الطائفة قدّس الله 
أرواحهم لم يَفْتّروا في إخبارهم أن أحاديث كتبنا صحيحة [و] بأنها مأخوذة من 
الأصول المّجْمَع عليها. ومن المعلوم أنّ هذا القدر من القطع كافٍ في جواز العمل 
بتلك الاحاديث. انتهئ . 

وأنت خبيرٌ بأنَ الإمام ثقة الإسلام محمّد بن يعقوب الكليني ليس كلامه بذلك 
الصريح بأن أحاديئه مأخوذة من الآصول المعتّمّدة المُجْمَع على صكتها. بل الذي 
يتبيّن من حاله خلاف ذلك حيث اعترف بكثرة الاخبار واختلافها والتباسهاء ثم ذكر ما 
هو المختار الصحيح عنده بواسطة الأمارات والقرائن؛ ومّن هذا شأنه كيف يُحكم عليه 
بهذا الحكم؟! 

سلّمنا ظهورٌ ذلك منه في بادئ الرأي, لكن ربّماكان عنده بمعونة القرائن, فلا يتم 
الاحتجاج به. 


وأمًا السيّد المرتضئ؛ فإنّه صرّح بأنّ أكثر كتبنا المرويّة عن الأئمّة معلومة: 
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ومقطوعٌ على صحّتهاء ولم يَذَّع صحَةٌ جميعها والأخذ به. ونحن نعترف بذلك. فلا 
يشيغة خخ لبذ الفائل: 

وأمّا الشيخ؛ فلم يصرّح بصحّة الأحاديث, وإِنّما ادّعئ الإجماع على جواز العمل 
بها _بناءاً علئ ما ادّعاه واختاره وناهيك ما فى الإجماع الذي يدّعيه من القصور كما 
هو غير خفئٌ علئ من تتبّع ذلك -حتّئ إِنّه ليدّعي الإجماع في مسأل ويدّعي إجماعاً 
آخرّ علئ خلافه -فيهاء وهو كثيرٌء ومّن هذا طريقه فى دعوئ الإجماع؛ كيف يتم 
الاعتماد عليه والوثوق بنقله؟! علئ أنّه صرّح في كتابه الكبير ' بكثرة الأخبار واختلافها 
والتباسهاء حيث قال: إِنّه لايكاد يتّفق خبدٌ إلا وبإزائه ما يُضادّه. ولايسلم حديتٌ إِلَا 
وفى مقابلته ما ينافيه. حتّى جعل مخالفونا ذلك من أعظم الطّعون علئ مذهبنا. 

ثم قال: حتّئ دخل علئ جماعةٍ -ممّن ليس لهم قوّةٌ في العلم. ولا بصيرة بوجوه 
النظرء ومعاني الالفاظ -شبهة: وكثيرٌ منهم رجع عن اعتقاد الحى . 

ثم ذكر عن شيخه ' أبى الحسن ' الهارونيّ العلوىّ أنّه كان يعتقد الحقّ. ويّدين 
بالإمامة, فرجع عنها لمّا التبس عليه الأمر في اختلاف الأحاديث, وتركٌ المذهب. 

وهذا الكلام يقرب مما ذكرناه عن ابن يعقوب فى الاعتراف بكثرة الاختلاف في 
الأخبار والتباسهاء وأنّ الظاهر مما ذكراه من صحة الأخبار راجع إلئ الاختيار 
والترجيح بالأمارات والقرائن» والشاهد علئ ذلك ما نراه كثيراً من كلام الشيخ في رد 
الخبر بالضّعفء و فساد المذهبء ومخالفة الإجماع -مع ما قرّره في كتبه من القرائن 
المفيدة لصحّته -ومّن هذا شأنه كيف يُحكم عليه بهذا الحكم؟! 

نعم» كلام الصدوق في الفقبه صريمٌ في ذلكء إلا أنه - أيضاً -فيما اعتقّدَ صحته 
دبوغطه دواقتضر غليه فى الاختيارمن الأحاديث المدؤنة: فلايتهض حجة على غيره: 


. ١:١ تهذيب الأحكام‎ .١ 

”. هذا سهو من المصئّف رحمه الله. والصواب ما فى تهذيب الأحكاء(1: )١‏ قال: سمعتٌ شيخنا أبا عبد الله 
[ المفيد ] أيّده الله تعالئ يذكر أن أبا الحسين اهارو العلوي .... 

"'. كذاء وفى التهذيب: الحسين . ْ 


رسالة في علم الدراية ه 


والشاهد علئ ذلك قوله: «لم أقصد فيه قصدّ المصنّفين فى إيراد جميع ما رَوَؤه. بل 
سورك إل عقي أما انس رعاو الك يفيه ! ديك الم يقن احميم أما أن لواحت 

ثم لايخفئ ما فيه من الدلالة - أيضاً -علئ عدم صحّة جميع ما في الكتب المؤلفة 
التى منها كتاب الكافي لابن يعوب إذ لو كانت [كما] يدّعيه هذا القائل لوجب عليه 
العمل بهاء والاعتماد عليهاء ولم يجُّز له العدول منها إلئ ما يخالفها. ولا فوات شيءٍ 
منهاء لأنّه بفوات ذلك الشيء يفوت الثابت في الذمّة [وهو] غير جائز. 

هذاء والذى يخطر بالبال هو أن أمر الأئمّة له بتمييز الروايات بعضها عن بعض ؛ 
بما قرّروه من وجوه الترجيح -وهو: العَؤْض علئ كتاب الله. والنَّوْك لما وافق القوم. 
والامر بالاخذ بقول العدل والثقة. والمجَمع عليه ونحو ذلك من وجوه التمييز دليل 
علئ [أنَ] الأخبار الواصلة إلينا غير سليمة من المفسدة؛ فيحتاج في تمييز بعضها عن 
بعض إلئ القرائن المفيدة للصحّة. وهى تختلف باختلاف آراء المحدّثين. فمدّعى 
الف مميكتيا مدوك عائه ايان تداق الو بوالطزيق انلك عضن له اقلم د 
ربماكان ضعيفا لو اطلعنا عليه. 

وممّا يشهد لذلك أنَا نجد من يذهب إلئ القطع بصحّة بعض الأخبار التي 
لايحصل للناظر فيها ظَرنٌّء فضلاً عن غيره. ولذا نجد أن بعض أصحابنا السالفين 
يلقو والخعالافف الأخنالت فبها مضي اغيرو ين الأعضان ده كلف الا لان كل فين 
عمل بخبر فهو عنده صحيحٌ دون غيره؛ وهكذا غيره بالنسبة إليه. وهو دليلٌ فساد أحد 
الخبرين؛ و كل مكلّف بماعَلِمَ صحته. إذ لو صحًا عنده لَعَمِلَ بمضموتها ‏ ولو 
بالتوزيع أو توقف. وإذاكانت قرائن أحدهما المفيدة لصحّة أخباره لم تَفِدُ صاحبه 
صحَةٌ في أخبارهم -مع اطّلاعهم علئ مالم نطّلع عليه - فنحن أولئ. 
.١‏ كذاء وفي الفقيه: بل قصدت إلئ إيراد ما أفتي به.... 


3 كتاب من لا يحضره الفقيه 7٠ : ١‏ 7. 
“". أنظر: الهامش رقم .)١(‏ 


وحينئذٍ فالقول بصححّة جميع الأخبار غير وجيهِ عند من أنصف. وفيما ذكرناه كفاية. 

ومنه -أيضاً ‏ يتبيّن ضعف الاعتماد في تصحيح الحديث وتضعيفه علئ توثيق 
الكشَّىَ والنجاشيّ والشيخ ونحوهم. لأنّ صحّة الحديث وضعفه _إذ ذاك -مبنيّان على 
تصديقهم بصحّة الطرق المقتضية لذلك. ونحن نجوّز الخطأ عليهم في ذلك -كما 
جوّزه بعضهم علئ بعضٍ لعدم علمنا بالقطع . إلا الظنّ بالطرق التي استفادوا منها 
الصحة والفساد. 

وإذاكان ذلك كذلك؛ رجع الأمر في صحّة الأخبار وضعفها إلى القرائن والأمارات 
المفيدة لذلكء. وكذا عدالة الرواة وعدمهاء فتكون لكثرة النظر والتطلّع على الأخبار. 
والكَؤْض في كتب الجَرْح والتعديل؛ زيادة مزيِّةٍ لبلوغ [أحاديث] الإماميّة. والله يهدي 
من يشاء إلى صراطٍ مستقيم . 

إذا أحطْت حَُبْرَاً بما حكينا؛ عرفت أنّ ما اختاره الأسترآباديّ وأصرٌ عليه من 
الوجوه؛ شكوك واهية. وما نسبه إلئ المشايخ العظام فِرْيَه بيّنه. ولو لم يكن ما ذكرناه 
في جوابه كافياً؛ فسنذكره بما لا مزيد عليه مشروحاً في المقام الثاني» وحاصل أجوبة ما 
ذكره الأسترآباديّ وبعض الأدلة التي يعدّها الحرٌ العاملئ من الوجوه التى سنذكر هاعنه 
3 

والجواب مفصّلاً: أن القرائن التي يُدَّعئ منها صدوره' -بشهادة المشايخ الذين 
صئّفوا الأصول والكتب الأربعة -علئ وثاقة الرواة في سلسلة الأحاديث؛ لم تبلغ إلى 
حذ البداهة العقليّة» والضرورة العلميّة. بحيث يلزم من تصوّر اسم راو من أسامي 
الرواة -يلزم من تصوّر الموضوع العلمُ بوثاقته وعدالته. من غير أن يرجع إلئ خارج 
نفس الخبرء وكيفيّة أحوال المُحُبر مدحاأً وقدحاء أو [ما] فى معناهما. 

ولاشك أن تلك الملازمة وهاتيك الوثاقة غير ملازمة لذات الرواة -أي الأسماء - 


وإن صرّح مصرّح بكونه موثقا. 


. أي : الخبر‎ .١ 


رسالة في علم الدراية هذا 


مضافاً إلى ما أشرنا إليه سابقاً [من] أن لم نجد راوياً جليل القدر خالياً عن طعن, إِلّا 
مَن كانت عدالته من الضروريّات؛ كسلمان ومن يحذو حَذُوه ولايوجد في جميع 
سلسلة سندٍ حديث [أن] يكون الراوي فى جميع السلسة مثله رضى الله عنه. 

ومع ذلك بعد ملاحظة تصريحات أركان الدين بوجود الكاذبين في جملة 
أصحابهم؛ بقولهم442: «ما من رجل منًا [إلا]كان له رجل يكذب عليه» وكذا قولهيية فى 
قريب معناه: فى أخبار نا كاذبٌ, فيُسقط صدقنا عند الناس بكذبه.' وقول أبى عبد الله !هه 
في رواية هشام بن الحكم: «فلانُ ‏ يعني المُغِيرَّة بن سعيدٍ -دَسٌ علئ أبي» ' وقول أبي 
ويكتن بأبى الخطاب أيضاً) ةيداش :عل أبيناء وأمغال لك من الأخاز كدة حيمر 
نعهول: 

هذه [الأخبار] -علئ مقالة الفاضل ‏ تكون قطعيّة. فيلزم من اعتبارها عدم اعتبار 
سائر الأخبار, لاشتباه الموضوع فيهاء فإنّ كان صدورها[ قطعيّاً] فهو مخالفٌ لماكان 


مَبنئ قوله. فتدبر. 
علئ أن جل الأصحاب لو لم نقل كلهم أعرضوا عن الطريقة المزبورة التي 
تمسّك بها الأخباري. 


اعنبي ةله عراسي الا سجدا نه سد سان قوسة الاق ا ونا عار ا 
الكل في شرح الدروس: أنّه كلّما دلت الأدلّة الدالة غلة وحعوت عنين ضناذة الجمعة 
صلاة الجمعة. 

فاللازم علئ العامل أن يعمل بسند الحديث. بأن يلاحظ سلوك المتقدّمين. 


.١‏ عن الصادق يه قال: إِنا أهل بِيتِ صادقون. لا نخلو من كذّاب يكذب عليئا فيسقط صدقنا بكذبه علينا عند 
الناس -أنظر: رجال الكشي: 15١0‏ الرقم (088). ْ 

3 عن الصادق #ه: إن المغيرة بن سعيدٍ دس في كتب أصحاب أبي أحاديث لم يحدّث بها أبي. فانّقوا الله 
ولاتقبلوا علينا ما خالف قول ربّنا وسَنَّةَ نبيّنا -أنظر: الحدائق الناضرة 1: 8/8 المقدّمة السادسة . 


قرف رسائل في دراية الحديث /ج ”؟ 


والمشايخ المصاحبين المخالطين المعاشرين لمن وقع في سند الرواية» وأن يلاحظ 
تصانيف العلماء المتقدّمين والمتأحرين. وأن يلاحظ تصريحاتهم لمعرفة الراوى 
مدحاً وقدحاً. ولو من جهة قُرب عهدهم. واقتران روايتهم بالقرائن ولو حاليّةٌ. 

ولافك ولا شيهة ولا ويت أن تلكا المرحهات التحاصلة نين تهاتيك الول سظات 
قد فُقدت في هذه الأزمنة المتأحرة» لفقدان القرائن الحاليّة. فدعوئ حصول القطع بها 
فى جميع سلسلة السند أمرٌ عجيب. 

وأعجب منه دعوئ وفور هذا النوع فى أحاديث الأئمّة 84 وقد عرفت أنَّ غاية ما 
حصل [من] القطع بوثاقة الراوي؛ أنْ لا يفعل ما ينافي عدالته. أعني التعمّد للكذب 
والافتراء. 

وأمّا القول بأنَّ كل ما صدر منه يكون مشروعاً في الواقع ونفس الأمر؛ فلاء ومن 
الجائز أن يروي ما يكون _باعتقاده ‏ صحيحاً صادراً عنهم لكة وفي الواقع اشتبه الأمر 
عليه. فما قصده لم يقع, وما وقع لم يقصد[ه] ولا نسلّم أن كل ما رواه يكون مطابقاً 
للواقع. 

ونحن -معاشرّ الأصوليِين ‏ بعد المشقّة الزائدة علئ الوّسْع والطاقة أثبتنا -عقلاً 
ونقلاً -انسدادَ باب العلم -كما سيجيئ تقريره من قريب إن شاء الله تعالئ و أمًا انسداد 
باب السهو والحَبْط والغلط, و باب اغوجاج السليقة. وباب عدم استقامة القوّة حمها؛ 
فلاء وكونه ثقَةَ لا يلزم [منه] العصمة. 

إذا عرفت بيان بعض الشكوك وجوابه إجمالاً؛ فلنرجع إلئ ما كنا فيه 

فاعلم أن الاحتياج إلئ علم الرجال في المقام الأوّل ثابتٌ بالعقل والنقل. 

ما العقل؛ فبوجوه: 

الأوَل: فتقول: قد أثبتنا في الأصول لزومَ العمل -في غالب الأحكام الفقهيّة من 
اوَل الطهارة إلئ اخر الديات _بخبر الواحد العارى عن قريئةٍ دالة علئ صدق صدوره 


ومضيمونة: 


رسالة فى علم الدراية نا 


تاق ذلك أن الأصو نم الاستميحات والراءة الأضلتة والأضول العدية لا نقد 
العلم؛ لأنّها ساكتة عن الواقع. فانحصر أن تُستفاد مرادات الشارع في الأربعة.' 

أمّا الكتاب: -[ف]مع كونه ظنَىَ الدلالة. لاشتماله علئ الخاصٌ والعامً. والمطلق 
والمقيّد. والناسخ والمنسوخ. والحقيقة والمجازء وامثال ذلك فغير ناطتى في هذا 
البابء إلا خمسمائة آيةٍ على سبيل الإجمال ولو في الإجماعيّات والضروريّات -. 

وأكا الاجدراء فنك | الستاال اجتقافة ور دقعت دوهن المتتر ادافين 

وأمّا العقل : 

فأوّلاً: إدراكه محل كلام. 

وقاذا استتي فيا بعد به بر تفع أوالاة اليد كاف 

وأمًا الأخبار: فالمتواتر اللفظىء أو المعنوئ, أو هما معاً. والخبر المحفوف بقرينة 
متاق الفسذور أرالمكيهونه أواعما ميا : ترححوة تللق فين ءاجف فى لسري 
كالكبريت الاحمر. 

فانحصر الأمر في خب الواعة العاري عن القرينتين؛ أعني الصدوريّة والمضمونيّة. 
والأخبار المودعة فى الكتب الأربعة جَلّها لو ف نشل كلها دمن هذا الفبيل: 

ولاشْك أن الخبر الذي لامخيض عن العمل به -من حيث هو خبر -ممًا يحتمل 
الصدق و الكذب كما هو المقرّر ‏ فترجيح أحد الاحتمالين علئ الآخر والحكم به 
يوقوق عن برجم ؛ لقبح الترجيح بلا مرجّح عقلاًء وهو في المقام إمَا علميٌّ أو ظَنَىٌ. 
وكُلَّ منهما إِمّا داخليئ أو خارجيي . 

الأول ف الأول #الخير الشواتره والقائى نه كالخ المصفزفبالقرينة القطحة: 
والأوّل من الثاني كوثاقة الراويء والثانى تناه بالقرينة الظئَّيّة؛ كاعتضاد بعض 
الكير تحط حدر وكاط هدجب التي ان القيرة و كسمو انتقث كعات و وجفالنة 
العامّة [وغيرها] من الأمور التي سنذكر بعضها في المقامات الآتية. 


١‏ أي: الأدلة اريف 


شف رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


فمع وجود هذه المرجّحات يحكم العقل بترجيح صدق خبر الواحد الذي وُجد 
فيه إحدئ المرجّحات. بل وتقديمه علئ خبر الواحد الفاقد لها. 

فإن قلت: بعد فرض وجود المرجّح العلمئّ بكلا قسميه؛ لايجوز الاعتماد 
والرجوع إلى الثاني بكلا فزْدَيّه. للزوم ترجيح المرجوح علئ الراجح. وكذا لو عمل 
بالأوّل من الثاني لا حاجة إلئ الثاني من الثاني» بل ما يلزم - فيما لو اكتفئ بالأوّل من 
الأول يلزم علئ العمل بالثاني من الثاني لو اكتفئ بالأوّل من الثانئ . 

قلت: نعم, لكنّ المرجّح العلمىَ في سلسلة الأخبار ‏ بكلا قسمَيِه ‏ قليل غاية 
القَلّه وكذا الظَنّىَء والقرائن علميّه كانت -كما في الثاني من الأول أو ظَبَيَة -كما في 
الثاني من الثاني -أيضاً قليلة. فعدم الكفاية الجأنا إلئ إعمال جميع المرجّحات بإعمال 
القواعد الرجاليّة. بل انحصرت القرينة في زماننا هذا بالظنون الحاصلة من المرجّحات 
الداخليّة والخارجيّة» [و] بعد الرجوع إلئ علم الرجال يحصل الاطلاع عليها. 

فإن قلت: إذا عرفنا شخص الراوي وعيّنا ذاتٌ المخبر بالاسم كما مرّت الإشارة 
إليه في مقام التعريف ذاتأ أو صفاتاً؛ فلا يحتاج إلئ علم الرجال. 

قلت: معرفة الراوى إمّا بالمعاشرة التامّة. والمخالطة والمصاحبة الموثوقة. وذلك 
لايحصل إلا بالملاقاة المخصوصة. وإمًا بالإخبار [وهو] إما بالتسامع والتظافر؛ أو 
356 

أمَا الأّل؛ فلا شك أن ذلك منتفب بالنسبة إليناء لعدم معاشرتنا -ولو ناقصة لواحدٍ 
من المشايخ الذين قد جمعوا أسانيد الرواة وأصحابهم [ف]كيف بمعاشرتنا [لهم] 
بالمصاحبة؛ فلابدٌ أن يكون الاطّلاع علئ أحوالهم وأوصافهم؛ من الوثاقة وعدمهاء 
واسباب الصدق والكذب ‏ مدحا و قدحا إما بالإخبار على نحو التواتر والتظافر 
[وهو] قليلٌ غاية القلّة مثل عدالة سلمان ‏ رضى الله عنه ‏ وأمثاله كأبىذرٌ والمقداد من 
أصحاب رسول الْهييِهُ والأحاديث المرويّة ض النبى يق [فإنها] 0-0-5 فى الأبواب. 
تاكن اسارهولاء المعتضو رين فى وافحة من الر قاع عقون 6ل اوعسار ةلتسن 
أخذت [حتّئ تؤدّي)» وأمثاله. بحيث صار من القواعد المسلمة [التي] لايحتاج في 


رسالة فى علم الدراية يفف 


بيانها إلئ رمز قولهيةة . 

فانحصر الأمر في الأوّل -أي الإخبار -وهو إمّا شفاهئّ ملفوظئء أو مكتوبئ. 

فالأؤل؛ للعلّة المتقدّمة -وهي وجود المُخْبر. [وهو] غير موجود -منتف. 
فانحصر في الثاني. ومحلّه في علم الرجال. 

والوجه الثانى: [أن] أكثر أخبارنا متعارضة, والعمل بأحدها وتعيينه دون الآخر 
بلا مُرجّح قبيح عقلاً. والتسوية بينهما -مع العلم بالراجح فى الواقع -أيضاً قبيحة: 
فلابْدٌ من تحصيل العلم بالمرجّح؛ ويحصل ذلك من الرجالء فلابدٌ من تحصيل علم 
الرجال؛ وهو المطلوب. 

والقول بأنَّ العمل بالظنّ أيضاً قبِيحٌ ؛ لعدم كونه مأموناً من الخطأ كنفس أحد 
الخبرين لاشتراكهما في عدم استلزام إصابة الواقع. وبعد عدم إمكان الجمع وطرحهما 
فالحكم التخيير. 

فيه أوَلاً: [أنَا] نمنع قبح العمل بالظنّ مطلقاً -كما أثبتنا في الأصول مفضّلاً -. 

وثادا لطي اللمرين الدضنا طون عر ان اديه دياك تددر مانن 
المعاملات كما حمّقناه في الأصول أيضاً -. 1 

هذا علئ تقدير تسليم عدم وجود المرجّح؛ مع أن المفروض وجود العلميّ. 

الوجه الثالث: أن حجّيّة خبر الواحد إمّا من باب التعبّد والآية» أو من باب حصول 
الوصف والمظنّة» وعلئ التقديرين مرجعهما إل علم الرجال. 

أمَا الأوَل؛ فواضح؛ لاشتراط التبيّن -في خخبر الفاسق -عن صدقه وكذبه في 
موضوع المنطوق, واشتراط العدالة لتتحق الموضوع في المفهوم. ومحل امتياز 
الموضوعين فيهما علم الرجال, وإن ذُكر في الأصول باعتبار المنطوق والمفهوم. 
بحسب دلالة المطابقة منطوقاً. والالتزام مفهوماً. 

وأمًا الثاني؛ فلا شك أن حصول الوصف من الخبر بعد الاطّلاع علئ وثاقة المُحُبر 
وعدالته. وكذلك غيرها من أسباب المدح الموجب لحصول الظنّ بصدقه. إذا الخبر 


مكلك اعقوم زذاتامتضيل الفق:والكذي: فشتصول الطلء و مايه ممه تعن 
ملاحظة القرائن الداخليّة والخارجيّة؛ من كون الراوى ثقة. أو كاذباً. أو غير ذلك -من 
الأمور المذكورة فى أحوال المُحْبِر الخارجة عن نفس الخبر . 

فالعقل السليم حاكم بوجوب المراجعة إلئ علم يتكمّل بأحوال الرواة» وهو ليس 
إلاعلم الرجال. 

والرابع: قد ثبت بالتسامع والتظافر أن من الرواة مَن هو كذَابٌ ووضَاعٌ كما 
سيجيئ بيانه مستوفئ -فمَبْل معرفة حال السَئّد -هل أنه ثقة حنّئ تطمئنّ النفسُ بخبره. 
أم غير ثقَةٍ حتّئ لايعتمد عليه يتزلزل في صدوره عن المعصوملة قبل الففحص 
والبحث عن حال المُخُبِره ومع حصول التزلزل فنسبة الخبر إلئ المعصومل2ة قبيحة: 
والعمل به كذلكء لعدم الاطمئنان الموجب لتحقق المعرفة, فلابُدٌ من العلم أو الظنّ 
بمعرفة وثاقة المُخُبر وعدمهاء وهو لايُعلم إِلّا بعلم الرجال. 

والخامس: أن الخروج من التكليف لايتحمّق إلا أن يأخذه بالمدارك؛ بعد 
الفحص عن سند الحديث ومتنه ودلالته. ومحلّ الفحص عن الأوّلين لايكون إلا في 
علم الرجالء وبيانه واضح. ظ 

والسادس: أن بناء العلماء الأعلام؛ والأكابن والأغعيان [علئ] اهتمامهم ينان 
الرجال وأحوالهم؛ حتّئ جعلوه فنا برأسه. وصئّفوا فيه مصئّفاتٍ عديدة. ومؤلفاتِ 
كثيرةً فلو لم يكن علم الرجال محتاجاً إليه للزم كون مشاقهم لَغُوأ وسعيهم عبثاً. لكنّ 
اللازم باطل فالملزوم مثله. 

فإن قلت: لو كان التمييز بين الصحيح والضعيف من الأخبار لازماً؛ للزم التجسس 
والتفتيش عن سيرة المسلمينء مع ورود النهى عنهماء بل اللازم من القاعدة 
المستحسنة ستر ما يوجب التفضيح والفضاحة -في الأغلب بلا شبهة. 

قلت: 

أوَلاً: القاعدة المذكورة وإن اقتضت ستر العيوب, إلا أنّ الإجماع القطعىّ صار 
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مخصّصاً للقاعدة: ألأ ترئ أن العلماء الأخيار -مع كمال ورعهم وتقواهم في أمثال 
المقامات ‏ تعرّضوا لأحوال الرجال مدحاً وقدحاً. وصئّفوا في معرفة أحوال أسانيد 
الأخبار مصئّفاتٍ ومؤلّفاتٍ مشحونة بتمييز حال الرواة» وإن أفضئ إلئ مقام الفضاحة. 
والمخصّص فى العمومات ليس بعادم النظير . 

وثانياً: [أن] بناء العقلاء والمَوّة العاقلة بعد ملاحظة لابُدَيّة العمل بأخبار الآحاد ‏ 
علئ لزوم الفحص والتفتيش في أحوال الرواة» والتمييز بين الصادقة والكاذبة من 
الأخبار. 

وثالثاً: بعد تجويز الفحص عن حال الشاهد من المسلمين في مقام المرافعات في 
الأمور الدنيويّة الغير خطيرة؛ يلزم تجويزه في أحكام الشريعة فيما يتعلّق بأمر الدين. 
فضلاً عن المقام الذي يكون عليه قوام شريعة سيّد المرسلين وحفظهاء وهو ظاهٌ لا 
لبس فيه . 

ورابعاً: لوكان التجسّس المزبوز محرّماً؛ لزم أن يكون جُلَ المشايخ -عياذاً بالله - 
فاسقينء فاللازم باطل والمقدم مثله. 

[ذ] كيف يدّعي الخصم حصول القطع بصدور الأخبار المودّعة في كتب هؤلاء 
المشايخ. مع أن عمدتهم شيخ الطائفة وكلماته في كتاب رجاله و فهرسته مشحونة بذكر 
أحوال رخال أسانيد الأخبان المودّعة في التهذيب و الاستبصار مدحاً وقدحاً. 

وعنه فى كتاب العْدة مِن شرط العمل بخبر الواحد؛ العدالة بلا خلاف ‏ نقله 
المحقق البهبهانيّ في أَوّْل حاشيته على رجال الميرزا محمّد. 

والسابع : أن الانّكاء والاتّكال علئ ما يحتمل الخطأ خطأ وقبيح في نظر العقل ‏ 
مع إمكان تحصيل ما لايحتمل الخطأء أو ما هو أقلّ خطأ ‏ فلابدٌ من تحصيل ما يرفع 
الخطأ أو يقلله -سنداً ليزول التزلزلء ويحصل السكون. 

ما النقل : فأخبارٌ كثيرة : 

الأوَّل: الرواية المرويّة في الكتب الثلاثة عن أبي عبد اللهة -وهي ما ورد في 
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علاج التعارض بين الأخبار -قال: «الحكم ما حكم به أعدلهماء وأفقههماء وأصدقهما 
في الحديث, وأورعهماء ولايلتفت إلئ ما يحكم به الآخر».' 

وجه الدلالة واضحٌ إذ الأخذ بقول الأعدل موقوف علئ معرفة عدالتهما. أو 
أعدليّة أحدهماء ولايحصل ذلك إلا بعلم الرجال. ووروده فى الحكم غير قادح؛ لكفاية 
الإيجاب الجزئىّ» فيتم في غيره بالإجماع المركب. 

[و] الثانى : ما رواه زُرارة عن الباقرة حيث [قال]: سألتٌ [الباقرلة] فقلتٌ: 
جلت فدلك, يأتي عنكم الخبران أو الحديثان المتعارضان. فبأيّهما آحُذ؟ فال هة: ديا 
زرارة» حُحَذ بما اشتهر بين أصحابك,ء ودّع الشاذ النادر» فقلت: يا سيّدي. إنهما معا 
مشهوران مرويّان مأثوران عنكم, فقال40: «نحَذ بقول أعدلهما عندك. وأوثقهما في 
تساف" السننة. 

ووجه دلالة هذه أيضاً ظاهر -كما عرفت -وتوهّم الاختصاص هنا مدفوعٌ بمثل ما 
مر 

والثالث: ما روي عن الصادق#ة: «لكلّ رجل مئًا رجلٌ يكذب عليه ' و مثله عن 

ووجه الدلالة [أنّ] مقتضئ ذلك الحديث عدم الاعتماد علئ كل حديثٍ روي 
عنهم نيك بل اللازم علئ العامل أن يميّز بين الموثوق به وغيره. 

والرابع: أيضاً عنهة: «نحن أهل بيتِ صادقون. لا نخلو من كذاب يكذب علينا. 
فيسقط صدقنا بكذبه علينا عند البايو 5 

وجه الدلالة واضحٌ كسابقه. 


الخامس : ما رواه هشام بن | . أبى عبد اللهكة حيث قال: سمعتٌ أبا 
والعا مس ١.‏ ما راو م بن عن ابي 
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عن التدلكة يقول لاتقل اعلينا حديناً الاماوافق القران والستة او تحدون مده شاهدا 
من أحاديثنا المتقدّمة: فإنّ المُغِيرَة بن سعيد لعنه الله دس في كتب أصحاب أبي 
أحاديثٌ لم يحدّثْبها أبى. فانّقوا الله ولا تقبلوا عليناما خالف قولّ ربّنا وسُنَهَ نبيّناتافظة. 

قال يونس: واقَيْتٌ العراقٌ فوجدثٌ بها قطعة من أصحاب أبي جعفر له ووجدتٌ 
امحاحااى عراف جوارر ف مع دراطت حي ها بن بود 
علئ أبى الحسن الرضائظة فأنكر.منها أحاديثٌ كثيرة أن تكون من أحاديث 
أبى عبد الث اكد وقال لي: «إنَ أبا الخطّاب كذب علئ أبي عبد اللهلظة لعن الله أبا الخطّاب. 
ركدلف أضكات الن الطاب فون كن هوم لحا ديق أن تيقال كن ايفان 
أبي عبد اللهظة فلا تقبلوا علينا خلافٌ القرآن»' الحديث . ١‏ 

وجه الدلالة: [ أن الحديث] ظاهدٌ فى دسّ الكاذبين من المعلومين والمجهولين 
فى حار نانك الطاعرين وشا السنى المحم فلابْدٌ من معرفة علم شأنه التكمّل 
لفوانئن التضيين مين النعى واناظل كيار الضنادق عن لكات زولا عفدل ذلقد قال 
إلا بالرجوع إلئ ما هو مذكورٌ في علم الرجال من بيان أحوال الرواة. 

فإن قلت: إذا كان التكليف الأخذ بما وافق الكتاب؛ فيكفى فى العمل مجدّد 
الموافقة, فلا حاجة إلئ ملاحظة الْسَنّد حتّ يسلزم المراجعة إلى علم الرجال في 
تحصيل وثاقة الراوي. 

قلت: لو بنينا الأمر علئ تحصيل مجرّد موافقة مضمون القرآن؛ ففي مالم يتعرّض 
لحكمه في القرآن ‏ موافقاً أم مخالفاء بأن لا يكون في القرآن مضمونه أصلاً ‏ فالتكليف 
ماذا؟ 

بل المقصود من علاج أخبار الكذب." وإلا فالقرآن غير كاف في أحكام جملة 
الشريعة بل المرجع في جُلّها إلئ الأخبار والأنان العسادوة عن أمناء الثه عمال : 


١‏ مجمع الرجال1 : ,.1١/‏ ترجمة المغيرة بن سعيد. 
. كذا في المخطوطة. و فى العبارة سقط . 


والفائدة في بعث الوّسْل والنبيّين المبشرين والمنذرين أُنّهم يأمرونهم بالطاعة. 
وينهونهم عن المعصية؛ ويعرّفونهم ما جهلوه من خالقهم ودينهم. ولِبِجِلٌ لهم 
الطيّبات ويحرّم عليهم الخبائث. ويدلّهم على مصالحهم ديئاً ودنياً فلا يكفيهم 
ظاهر القرآن فى بيان تكاليفهم جملة. 

وكذا المناقشة فى سند الأدلّة النقليّة؛ بأنّها أخبار آحادٍ لايجوز الاعتماد عليها فى 
إفات السطائن الأسرقة وتسور ولانها: ش 

وفيها: أن الدلالة واضحة لا ينبغي التشكيك [فيها]. 

وأمًا السند؛ فبناءاً على الإلزام والمشي علئ مذاق الخصم _إذ مذهب الأخباريّ 
قطعيّة صدور الأخبار جميعاً - يلزم عليه -بمقتضئ هذه الأخبار أن لايعمل بواحدٍ 
منها إلا أنْ يعرف عدالة كل واحدٍ منهماء ثمّ يعلم أعدليّة أحدهما حتّى يأخذ بماهو 
الأعدل منهماء كما هو ظاهر علاج التعارض المقرّر بين الأخبار الصادرة عن صادق 
آل الرسو ل يَإِيْكةِ مع أنها معاضَّدّة بمضمون مقبولة عمر بن حنظلة علئ ما سيجيئ 
الاستدلال بالحقبولة -وتسميته بالمقبولة كافٍ. خصوصاً على مذاق الخصم . 

حجة النافين وجوه: 

(منها):ماذكرةمولانا محمد أمين الأسترآبادئ: وهو سنّة وجوه؛ 

طواف:! كر اشوا العو لعإقان» ودر اننا اوترون وج 

ومنها: ماذكره صاحب الحدائق وهو -أيضاً -وجوه. 

ما الوجوه التي تمسّك بها الأسترآباديٌ؛ فتقريرها: أنّ أحاديثنا كلّها قطعيّة 
الصدورء ومعلومة الصحّة, فلا حاجة إلئ ملاحظة السند حتّئ تلزم المراجعة إلئ علم 
يتكفل بأحوال السند من حيث وثاقة راويه. وهو علم الرجال. ا 

اما الكبرئ؛ فظاهرة. 

وأمّا الصغرئ؛ فلاقترانها بالقرائن المفيدة للوثوق بالصدور. وهي كثيرة : 


.١‏ وهى مذكورة فى الفائدة التاسعة من فوائد خاتمة وسائل الشيعة. 
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منها: أنّه يحصل كثيراً العلم والقطع ‏ بالقرائن الحاليّة أو المقاليّة ‏ بأنَ الراوى كان 
ثقة في الرواية» لم يَوْضٌ بالافتراء. أو برواية مالم يكن واضحاً وبيّنا عنده -و إن كان 
مذهية تاسذاء أواقاهقا يهو ارهد 

وفيه أوّلاً: أنّ دعوئ حصول القطع ‏ بالاحتفاف والاقتران -في حيّر المنع. بل 
مجرّد دعوئ محضة. 

وثانياً: وفور هذا النوع وكثرة القرائن محل المنع. 

وثالثاً: محض عدم رضا الافتراء لا يلزم [منه] أن يكون جملةٌ ما صدر عن الشقة 
مطابقاً [للواقع] علئ نحو الكليّة. فزبٌ خبر صادرٍ عنه يكون غير مطابتي للواقع. 

ورابعاً: التمييز بكونه ثقة ما [أن] ينشأمن ملاحظة الكتب الرجاليّة» أو من الخارج 
والتتبّع في رواياته وملاحظة غاية احتياطه. 

فإن كان الأوّل؛ فهو عين المدّعئ. 

وإن كان الثاني؛ فيُمنع بأنّه مجرّد فرض لم يُفِد العلمَ بالوثاقة في وقت التحمّل 
للرؤابةفقاؤة النازسن الآداءفة أن ؟توأنة انها الميسعدل دعليك الاثبات:. 

ولو سلمنا جميع ذلك؛ فحصول العلم بالمراتب بالنسبة إلى جميع الروايات 
الصادرة من جميع سلسلة الرواة؛ من دون مسيس الحاجة إلئ علم الرجال؛ غير مسلّم . 

وخامساً: الوثاقة لاتلازم العصمة؛ فلايبعد صدور السهو والنسيان اللذَّيْن [هما] 
الطبيعة الثانية للإنسان غير المعصوم. 

وسادساً: حصول العلم لشخصٍ لايستلزم حصوله لغيره لا عقلاً ولاعادةً ‏ 
لإمكان تصوّر الانفكاكء بل ليس الانفكاك مستحيلاً كما فى الإجماع المنقول بالنسبة 
إلئ الناقل والمنقول له. خصوصاً بعد جواز النقل بالمعنئ» وخصوصاً من حيث إمكان 
الخطأ في المراد. وخصوصاً مع احتمال أن يكون العلم ‏ واقعاً جهلاً مركباً. وهذه 
الاحتمالات غير بعيدةٍ جذًا. 


[و] منها: [أنّ] تعاضد بعض الأخبار ببعض لايوجب قطعيّتها. 


وفيه أوَلاً: مجرّد التعاضد لايوجب القطع بصدور كل واحدٍ من المتعاضدّيّن. 

وثانياً: قطعيّة الصدور إما قبل التعاضدء أو القطعيّة منوطة بوصف التعاضد. [ف]إن 
كان الأَوّل؛ فحصول قطعيّتها إن كان بسبب القرائن فإِنّ الثاني يرجع إلئ الأول وإن لم 
تكن القطعيّة حاصلة من القرائن فعليك بيان الموجب. [و]إذ ليس فليس . 

وإن كان الثاني؛ فالدليل -مع كونه ممنوعاً ‏ أخصّ من المدّعئ. لأنَّ الأخباريّين 
ذهبوا إلى قطعيّة جميع الأخبار المودّعة في الكتب الأربعة» لادعوئ قطعيّة خصوص 
الاخبار المتعاضدة فقط. فتامل جيّدا . 

[و] منها: تمل الثقة العالم الوَرِع في كتابه الذي أَلّفه لهداية الناسء لايروي فيه أيّ 
رواية مجهولة: بل لايصير مرجعاً للشيعة إلا أن يتمسّك فيه برواياتِ صحيحة. 

وفيه أوّلاً: لابُديّة أن يكون الناقل عالماً بجميع ما صدر منه» وقاطعاً بصدور جميع 
مادو ماه أوَل الذعوئء فعليكياتناقه: 

وثانيا: [كَؤْن] مجرّد نقل الثقة العالم الوَّرع قرينة علئ كونه قاطعاً بما نقله؛ موقو 
علئ العلم بالموضوع_أعني العلم بكون الناقل ثقَةٌ -ومن البيّن والواضح عدم حصول 
العلم غالباً إلا بالمراجعة إلئ علم الرجال. 

وثالثاً: لو سلّمنا ذلك؛ [ف] بقاؤه علئ صفة الوثاقة في وقت النقل في الجملة 

ورابعاً: علئ فرض تسليم إمكان تحصيل العلم في الجملة؛ يمكن منع حصول 
العلم بالنظر إلئ جميع الجزئيّات, وهو ظاهرٌ لا لبس فيه. 

وكافيا: ووفضلية نا وزره غلك الأول خخاضيا رسالا 

وضاذسا: زرو عله هااؤؤذعلية ‏ سادسا. 


.١‏ أى: علئ الوجه الأوّل الذي تمسّك به الأسترآباديّء وهو: أنّه يحصل كثيراً العلم والقطع... إلئ آخره كما 
در 0 8 -_- 
؟. أي: علئ الوجه الأوّل من الوجوه التى تمسّك بها الآسترآبادي. 
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[و] منها: رواية واحدٍ من الجماعة التي أجمعت العصابة على تصحيح ما يصحّ عنهم. 

ومنها: أن تكون الرواية من الجماعة التي ورد في شأنهم عن بعض الأئمّة إن أنّهم 
ثقات مأمونون, و «خذوا عنهم معالِمَ دينكم» أو «هؤلاء أمناء الله فى أرضه» ونحو ذلك 
لك الحعنا- 

وفيهما أوّلاً: أكون واحدٍ من سلسلة الرواة ممّن كان [من] أهل الإجماع. أو 
ولخدا من الأمناء» لايلرة أن يكون كل رواتها عذلك: 

وثانياً: صدور الرواية في حالة كونه ' مجمعاً عليه ' أو حالة الوثاقة؛ من أين؟ 
[ف]لعلٌ صدورها كان قبل ذلك. وقبل صدور الأمر بأخذ معالم الدين منهم. فهو غير 
معلوم؛ ومن المحتمل صدور الرواية عنهم قبل ذلك؛ فتكون الرواية المخصوصة 
الصادرة منه قبل ورود الأمر بالأخذ. فيسري عدم القطع إلئ الجميع . 

وثالثاً:قذ عرفت أن الوثاقة غير العضمة: ولايبعد الخطأ مغ غير المعصوم. 
ولايدفع السهو والنسيان. 

ورابعاً: سيجيئ الجواب عن أهل الإجماع مفضّلاً؛ من أن الدليل لايُستفاد منه 
كك الملا ريع !قاس دون عوج حار لنت ل ريع عند هن دري ا 
الإجماع , وعن 'كون فلانٍ الواقع في سلسلة السند -هو الذي ورد في شأنه كذا وكذا؛ 
[بأّه] لم يثبت غالبا إلا بالمراجعة إلئ الكتب الرجاليّة, مع كونه غير لازم؛ لوثاقة جميع 
سلسلة [أسانيد] جميع الأخبار. 

[و]منها: وجود الأخبار في الكتب الأربعة» وشهادة المحمّدين الثلاثة على صحّة 
أحاديث كتبهم؛ وأنّها مأخوذة من الأصول المُجْمّع على صحّتها. 

وذلك لأنَّ الصدوق عليه الرحمة ‏ قال في أوَّل الفقيه': إِنَي لاأروي في هذا 


0 
0 ل 0 0 


ا الفقيه :١‏ 5. 


يدض رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


الكتاب إلّاما أفتي بهء وأحكم بصكته. وهو حجّةٌ بيني وبين ربى : 

وقال ثقة الإسلام الكلينىّ في أَوَل الكافي ما قال. وحاصله أن الغرض من التأليف 
إنّماهو هداية الناس» ورفع التحيّر عن السائلء ولايكون [ذلك] إلا بالروايات 
المقطوعة." 

وكذا شيخ الطائفة قال في العدّة: إن ما عملت به [من] الأخبار فهو صحيح. 

وفيه: مضافاً إلئ ما سيجيئ [في] الجواب عن هذا الوجه السادس وهو عمدة 
الوجوه التي ذكرها الحرّ العاملئ والشيخ يوسف البحرانيّ -من [أَنَ ما] أفتوا به من 
ضِيكة الاخان غير شهادتهم بصحّتها؛ أنها شكوك محضة. وشبهات في مقابلة البَداهَة 
يلزم من صحّتها عدم صحّتهاء كما في مقبولة عمر بن حنظلة التي رواها المشايخ الثلاثة 
فى كتبهم الأربعة. وهي تدلّ ‏ بظاهرها -علئ أن الحكم ما حكم به أعدلهما وأفقههما 
وأورعهما وأصدقهما. 

فالأخباريّون إمَا يقولون بقطعيّة هذه المقبولة» أو بظنّئّتها. فإن قالوا بالأوّل؛ فهو 
عين اعترافهم بلزوم الاحتياج إلئ معرفة هذه الأوصاف. سواءٌ كان من كتاب النجاشىئ 
أو الكشَّىَ أو غيرهماء فثبت كون علم الرجال مما يحتاج إليه في معرفة أحوال الرواة. 

وإن قالوا بالثاني؛ فهو عدول عمًا بَنَوا الأمرّ عليه من قطعيّة الأخبار. وعدم الحاجة 
إلئ علم الرجال. 

علئ أنَّ مقابل قول الأصدق منهما قول الصادق. والصدق معناه: ما هو مطابقٌ 
للواقع؛ فإذاكان قول أحد المتعارضَئِن مطابقاً للواقع -وبعد فرض اعتبار قوله قطعيّاً 
لايبقئ للعامل تكليف حتّىئ في مقابل قوله لزم اختيار قول الأصدقء وكذا الكلام في 
العادل والاعدل. فتبصر . 

فلازم القول بقطعيّة صدور المقبولة [أنّه] لا معنئ لترجيح الأصدق بعد وجود 


.9:١ الكافى‎ .١ 
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خبر الصادق المطابق للواقع بل لم يَبْقّ ‏ بعد اختيار العمل بما قاله الصادق ‏ تكليف 
أصادٌ إلا أنْ يقولوا بظئّيّة صدور المقبولة: وهو عدول عمّابُنى الآمر عليه من مذهبهم. 
وهو قطعيّة عموم الأخبار. 

فإن قلت: لعل الأخبارىّ يقول بقطعيّة الأخبار فى الجملة. 

قلت: 

أوَلاً: هذا خلاف ظاهر كلام طائفةٍ منهم. حيث ادّعوا القطعيّة بالنظر إلئ تمام 
الأخبار. 

وثانياً: جهالة الأخبار المقطوع بها نافية للقطعيّة. لعدم تشخيص ماهو قطعيّ مما 
هو ظئَىٌء فكيف يدّعى أن المقبولة من أيّ طائفةٍ منهما؟ 

وأشامائذ كر شيهتا اله فهواان أجاديث الكني الى تقننا منها هذا الكان' صحية 
ثابتة» وإذا كان الأمر كذلك فلايحتاج إلى باخكة الاين منه ينظهر ضعف الاصطلاح 
الجديد علئ تقسيم الحديث إلى صحيح. وحَسّنء. ومونّقء وضعيفيء الذي تجدد فى زمن 
الكادمكمو كه | ماين ارين ماك ١١‏ جتمقار لل ود لل للق ريدو 

الأول القع نعكان علنيا قلعا جاتو انوع وال غنات الكت و شالك اقو السكاة 
دأب قدمائنا وائمّتنا 9# في مدَّةٍ تزيد على ثلاثمائة سنة ؛ ضبط الأحاديث. وتدوينها في 
خالنى القن وي ظ 

وكانت هِمّة علمائنا مصروفةً -في تلك المدّة الطويلة -فى تأليف ما يُحتاج إليه من 
أحكام الدين, لتعمل بها الشيعة؛ وقد بذلوا أعمارهم في تصحيحهاء وصَبْطهاء وعَؤْضها 
عل آهل العضحة :و اتستمة ولك اله ؤمان الأنئة الدلذنة - اضيوفات الكصن الا ريني 
وبقيت تلك المؤلفات بعدهم -أيضاً ‏ مدَةٌ وأنهم نقلوا كتبهم من تلك الكتب 
المعلومة. المُجْمَع علئ ثبوتهاء وكثيرٌ من تلك الكتب وصلت إليناء وقد اعترف بهذا 
حبة دن ل امرتيو ابقا 


.١‏ يعنى: كتاب وسائل الشيعة. 


الثانى : أنَا قد علمنا بوجود أصولٍ صحيحة. ثابتٍ كانت مرجع الطائفة المحقة. 
يعكلون نها نامر الأقتة روك أن أمحات الكنن الأزبعةاو انتالها كانوا ميسكم 
تمييز الصحيح عن غيره غاية التمكن, وأنّها كانت متميّرَة غير مشتبهة, وأنّهم كانوا 
يعلمون أنّه مع المتكّن من تحصيل الأحكام الشرعيّة بالقطع واليقين لايجوز العمل 
بغيره. 

وقد علمنا أتهم لم يقصرّوا في ذلك. ولو قصّروا لم يشهدوا بصحة تلك 
الأحاديث. بل المعلوم من حال أرباب السّيّر والتواريخ أنّهم لاينقلون من كتاب غير 
بم نت هم من اقل اير اليه شك قا لذن ورقعن الجا قن ,وم 
الإسلام» ورئيس الطائفة المحمّة؟ 

ثمَ لو نقلوا من غير الكتب المعتمدة كيف يجوز _عادة -أن يشهدوا بصحّة تلك 
الأحاديث, ويقولوا: إنّها حجّة بينهم و بين الله. ومع ذلك تكون شهاداتهم باطلة. 
ولاينافي ذلك ثقتهم وجلالتهم؟ هذا عجيبٌ ممّن يظنّه بهم . 

الثالث: أنّ مقتضئ الحكمة الربانية» وشفقة الرسول,َليةٍ والأئمّة 92 بالشيعة؛ أن 
لايضيع من في أصلاب الرجال منهم: وأن تُمَهّد لهم أصولٌ معتمّدة يعملون بها زمنَ 

وفضتداق ذلك عوشوت الكدب البيشار البهاء ووز العمل بها : 

الرابع: الأحاديث الكثيرة الدالّة علئ أنّهم أمروا أصحابهم بكتابة ما يسمعونه 
منهمء وتأليفه. والعمل به في زمان الحضور والغيبة: وأنّه سيأتي زمانٌ لايأنَسُون فيه إلا 
بكتبهم. 

وماقد علم -بما تقدم -من نقل ما في الكتب إلئ هذه الكتب المشهورة. 

مع أن كثيراً من الكتب التى ألّفها ثقات الإماميّة في زمان الأثمّة :ب موجودة الآن. 
موافقة لما الفوه فى زمان الغيبة. 

الخامس : الأحاديث الكثيرة الدالّة على صحّة تلك الكتبء والأمر بالعمل بها وما 
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تضمّن من أنّها عُْرِضَتْ علئ الأئمّة :8 وسُئلواعن حالها عموماً وخصوصاً. وقد تقدّم 

وقد صرّح المحقّق فيما تقدّم' أن كتاب ,يونس بن عبد الرحمنء وكتاب الفضل ,سن 
شلاان؛ كانا عنده. ونقل منهما الأحاديث؛ وذكر علماء الرجال أنّهما عُْرِضا على 
الأثمّة 8 كما مرّى فما الظنّ بالأئمّة الثلاثة ‏ أصحاب الكتب الأربعة ؟ 

وقد صرّح الصدوق -في مواضع أن كاب محمّد بن الحسن الصفار ‏ المشتمل علئ 
مسائله وجوابات العسكريَّيية -كان عنده بخط المعصوم © . 

وكذلك كتاب عبيد الله بن على الحلبيء المعروض علئ الصادقلىة وغير ذلك. 

[ثمَ إنّك] تراهم كثيراً ما يرجّحون حديثاً مرويّاً في غير الكتاب المعروض؛ علئ 
الحديث المرويّ فيه. وهل لذلك وجه غير جزمهم بثبوت أحاديث الكتب المعتمدة. 
ووجوب العمل بأحاديث الثقات؟' 

السادس: أن أكثر أحاديثنا كان موجوداً في كتب الجماعة الذين أجمعوا علئ 
تصحيح ما يصحّ عنهم وتصديقهم بالفقه. وأمرّ الأئمّة © بالرجوع إليهم. والعمل 
بحديثهم. ونصوا على توثيقهم -كما مرّ ‏ والقرائن علئ ذلك كثيرة. ظاهرة. يعرفها 
المحدّث الماهر . 

السابع : أنّه لو لم تكن أحاديث كتبنا مأخوذةً من الأصول المّجْمَع على صحتها. 
والكتب التى أمر الأئمّة :8 بالعمل بها؛ لزم أن يكون أكثر أحاديثنا غير صالح للاعتماد 

والعادة قاضية ببطلانه. وأنّ الأئمّة © وعلماء الفرقة الناجية لم يتسامحوا. 
ولم يتساهلوا في الدين إلئ هذه الغاية» ولم يَرْصُوا بضلال الشيعة إلئ يوم القيامة . 


.709 :7 يعنى : فى الفائدة السادسة من فوائد خاتمة وسائل الشيعة أنظر: الوسائل‎ .١ 
و العبارة فى خاتمة الوسائل لد 01 هكذا: وهل لذلك وجه غير جزمهم بثبوت أحاديث الكتابين» وأنهقا‎ 31 
من الأصول المتهدة؟‎ 
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الثامن : أن رئيس الطائفة فى كتابَي الأخبارء وغيرّه من علمائنا؛ إلى وقت حدوث 
الاصطلاح الجديدء بل بعده. كثيراً ما يطرحون الأحاديث الصحيحة عند المتأخحرين. 
ويعملون بأحاديث ضعيفةٍ على اصطلاحهم, فلولا ما ذكرناه لّماصدر ذلك منهم عادةً. 

وكثيراً ما يعتمدون على طرق [ضعيفة؛ مع تمكنهم من طرق] أخرئ صحيحة. 
كما صرّح به صاحب المنتقى وغيره. وذلك ظاهرٌ في صحّة [تلك] الأحاديث بوجوه 
َخَرَ من [غير] اعتبار الأسانيد. ودال علئ خلاف الاصطلاح الجديد. 

وقد قال السيّد محمّد فى المدارك' -في بحث الاعتماد علئ أذان الثقة -: نَعَمْ لو 
فُرض إفادته العلم بدخول الوقت -كما قد يتّفق كثيراً في أذان الثقة الضابط الذي يُعلَّم 
منه الاستظهار في الوقت. إذا لم يكن هناك مانعٌ من العلم جاز التعويل عليه قطعاً. 
و / 

وصرّح بمثله كثيرٌ من علمائنا في مواضع كثيرة. 

التاسع :ما تقدّم من شهادة الشيخ والصدوق والكلينئّ وغيرهم من علمائنا؛ بصحّة 
فيزء الكعريو :و الاحاد ورك وركونها تقو لة مه الاضولوالكتت المعديندة: 

ونحن نقطع ‏ قطعاً عاديّاً لا شك فيه _أَنّهم لم يكذبواء وانعقاد الإجماع علئ ذلك 
إلئ زمان العلامة. 

والعجب أن هؤلاء المتقدّمين» بل مَن تأخَر عنهم -كالمحقق والعلامة والشهيدين 
وغيرهم إذا نقل واحدٌّ منهم قولاً عن أبي حنيفة أو غيره من علماء العامّة أو الخاصّة. 
أو نقل كلاماً من كتاب معيّن, ورجعنا إلئ وجداننا؛ نرئ أنّه قد حصل لنا العلم بصدق 
تغزاهء: رميق بقل بلقا ةلات طن عالاة يكنا قلق 1 لحل ل تق ها 
والبحر لم ينقلب دمأ فكيف يحصل العلم من نقله عن [غير] المعصوم, [ولايحصّل 
من نقله عن المعصوم] غير الظن؟ 

مع أنّه لايتسامح ولايتساهل من له أدنى وَرَعٍ وصلاح في القسم الثاني؛ وربّما 
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يتساهل في الأوّل. 

والطرق للئ العلم واليقين كانت كثيرةً؛ بل بقي منها طرق متعدّدة -كما عرفت - 
وكلّ ذلك واضحٌ لولا الشبهة والتقليد. فكيف إذا نقل جماعة كثيرة؛ واتفقت شهادتهم 
علئ النقل والثبوت والصحة. 

وقد وجدثُ هذا المضمون في بعض تحقيقات الشيخ [محمّد بن] الشيخ حسن 
ابن الشهيد الثاني؛ بخطه . 

العاشر : أن كثيراً ما نقطع في حقّ كثير من الرواة أنّهم لم يَرْضوا بالافتراء في رواية 
الحديث, والذي لم يُعلم ذلك منه [يُعلم] أنه طريق إلئ رواية أصل الثقة الذي تقل 
الحديث منه؛ والفائدة فى ذكره مجرّد التبرّك باتصال سلسلة المخاطبة اللسانيّة. ودفع 
تعيير العامّة الشيعة بأنْ أحاديثهم غيرٌ مُعَنْعَنَِّ بل منقولة من أصول قدمائهم . 

الحادى عشر : أن طريقة القدماء موجبة للعلم, مأخوذة عن أهل العصمة. لأنّهِم قد 
أمَروا باتباعها. وقرّروا العمل بها فلم يُنكروه. وعمل بها الإماميّة فى مدَةٍ تقارب 
سبعمائة سنة» [منها] -في زمان ظهور الأئمّة :2 -قريبٌ من ثلاثماثة سنة. 

والاصطلاح الجديد ليس كذلك قطعاً. فتعيّن العمل بطريقة القدماء. 

الثانى عشر: أن طريقة المتقدّمين مباينة لطريقة العامّة. والاصطلاح الجديد 
موافق لاعتقاد العامّة واصطلاحهم. بل هو مأخودُ من كتبهم. كما هو ظاهرٌ بالتتبّع. وكما 
يُفهم من كلام الشيخ حسن وغيره. وقد أمرنا الائمّة 2 باجتناب طريقة العامّة. 

الثالث عشر: أن الاصطلاح الجديد يستلزم تخطئة جميع الطائفة المحمّة في زمن 
الأئمّة: وفي زمن الغيبة »كما ذكره المحمّق في أصوله حيث قال: أفرط قومٌ في العمل 
بخبر الواحد. 

إلئ أن قال: واقتصر بعضٌ عن هذا الإفراط» فقالوا: كل سليم السَنَّد يُعمل به. 

وماعَلِمَ أن الكاذب قد يصُدّقء ' ولم يتفطّن أن ذلك طعنٌ في علماء الشيعة, وقَدْحٌّ 


١..وفى‏ المعتبر: أن الكاذت قد نلصقء والفاسق قد يضدق. 


في المذهب. إذ لا مصنّفٌ إلا وهو يعمل بخبر المجروح كما يعمل بخبر العدل'. 
انتهئئ . 

ونحوه كلام الشيخ وغيره فى عِدَةَ مواضع . 

الرابع عشر: أنه يستلزم صَعْفَ أكثر الأحاديث التى قد عُلم نقّلها من الأصول 
المُجْمَع عليها؛ لأجل ضعف بعض رواتهاء أو جهالتهم. أو عدم توثيقهم. فيكون 
تدوينها عبثاًء بل محرّماً. وشهادتهم بصحّتها زوراً وبهتاناً. 

ويلزم بطلان الاجماع الذي عَلم دخول المعصوم فيه -أيضاً -كما تقدم. واللوازم 
باطلة وكذا الملزوم. 

بل يستلزم ضعفّ الأحاديث كلها عند التحقيق, لأنّ الصحيح -عندهم -ما رواه 
العدل اللإمامي الضابط؛ في جميع الطبقات. 

ولم ينصّوا علئ عدالة أحدٍ من الرواة إلا نادراًء وإنّمانصّوا علئ التوثيق. وهو 
لايستلزم العدالة قطعاًء بل بينهما عمومٌ من وجو كما صرّح به الشهيد الثاني وغيره. 

دضو معفين المتاخوية ': أن «الثقة» بمعنئ «العدل الضابط») دوع ونم 
مُطالَبٌ بدليلها. 

[كيف؟ وهم] مصرّحون بخلافهاء حيث يوتقون من يعتقدون فسقّه. وكفرّه. 
وَقيزاد فذفنه . 

وإِنّما المراد بالثقة: مَن يوئّق بخبره. ويؤْمَن منه الكذب عادة, والتتبّع شاهدٌ به. 
وقد صرّح بذلك جماعة من المتقدّمين والمتأرين. 

ومن المعلوم الذي لاريب فيه عند منصفب أن الثقة تجامع الفسق. بل الكفرء 
وأصحاب الاصطلاح الجديد قد اشترطوا في الراوي العدالة. فيلزم من ذلك ضعف 


.١‏ أنظر: المعتبر في شرح المختصر: . وفيه: كما يعمل بخبر الواحد المعدّل. 

”. فى هامش النسخة: أي الشيخ محمّد بن الشيخ حسن بن الشهيد الثاني -علئ مانسبه [إليه] المحقق 
البهبهانى فى التعليقة-. 
زهو أيضا رأ الشبخ النهاتى د رحعة اله تعالى دأنظر«مثرق الشلسين: 4: 
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جميع أحاديثناء لعدم العلم بعدالة أحدٍ منهم إِلَا نادرأ ففى [إحداث] هذا الاصطلاح 
غفلة من جهاتٍ متعددةٍ -كما ترئ -. 

وكذلك كون الراوي ضعيفاً في الحديث لايستلزم الفسق. بل يجتمع مع العدالة. 
فإنْ العدل الكثيرٌ السهو ضعيف في الحديث. والثقة والضعف غاية ما يمكن معرفته 
من أحوال الرواة. 

[و]من هنا يظهر فساد تحيال مَن ظنّ أن آية إن جَاءَكُمْ فَاسِقٌ بنَبَإهِ تُشعر بصحّة 
الاصطلاح الجديد. مضافاً إلئ كون دلالتها بالمفهوم الفنتنن السسف فيه. 

ويبقئ خبر مجهول الفسق. فإن أجابوا بأصالة العدالة؛ أجبنا: بأنّه خلاف مذهبهم. 
ولم يذهب إليه منهم إلا القليل . 

ومع ذلك يلزمهم الحكم بعدالة المجهولين والمهمّلينء وهم لايقولون به. ويبقئ 
اشتراط العدالة بغير فائدة. 

الخامس عشر: أنّه لو لم يَجَرْ لنا قبول شهادتهم في صحّة أحاديث كتبهم. 
وثبوتهاء ونقلها من الأصول الصحيحة: والكتب المعتمدة: وقيام القرائن علئ ثبوتها؛ 
لما جاز لنا قبول شهادتهم في مدح الرواة وتوثيقهم: فلايبقئ حديثٌ صحيحٌ. 
ولاحَسنٌ؛ ولاموثق بل يبقئ جميع أحاديث كتب الشيعة ضعيفة؛ واللازم باطل فكذا 
الملزوم؛ والملازمة ظاهرة. وكذا بطلان اللازم. 

بل الإخبار بالعدالة أعظم وأشكل وأَوْلِئ بالاهتمام من الإخبار بنقل الحديث من 
الكتب المعتّمّدة, فإِنَ ذلك أمرٌ محسوسٌ ظاهرٌء والعدالة عندهم أمدٌ خفئ عقلىٌ: 
يتعسّر الاطّلاع عليه وهذا إِلزامٌ لامَقَرَ لهم عنه عند الانصاف . 

السادس عشر: أنَ هذا الاصطلاح مستحدّث في زمان العلامة» أو شيخه أحمد بن 
طاوس -كما هو معلوم -وهم معترفون به. وهو اجتهادٌ وظنٌ منهماء فيَرِدُ عليه جميع ما 
مرٌ في أحاديث الاستنباط والظنٌ في كتاب القضاء' وغيره. 


وهي مسألة أصوليّة لايجوز التقليد فيها. ولا العمل بدليل ظَنّيّ؛ اتّفاقاً من الجميع: 
وليس لهم هنا دليل قطعئٌ. فلايجوز العمل به. 

وما يتخيّل من الاستدلال به لهم ظنيٌ السند. أو الدلالة» أو كليهماء فكيف يجوز 
الاستدلال بظنٌّ علئ ظنٌ. وهو دَوْريٌّ؟ مع قولهمهه: شر الأمور مُحْدَثاتُها. 
وقولهم.©ه: عليكم بالتّلاد.' 

السابع عشر: أنّهم اتفقوا علئ [أنَ] مورد التقسيم هو حبر الواحد الخالي عن 
القرينة» وقد عرفت أن أخبار كتبنا المشهورة محفوفة بالقرائن» وقد اعترف بذلك 
أصحاب الاصطلاح الجديد فى عِدَّة مواضعَ قد نقلنا بعضّهاء فظهر ضعف التقسيم 
المذكور. وعدمٌ وجود موضوعه في الكتب المعتمدة. 

وقد ذكر صاحب المنتقى' أن أكثر أنواع الحديث المذكورة في دراية الحديثُ بين 
المتأحرين من مستخرجات العامّة بعد وقوع معانيها في أحاديثهم, وأنه لا وجود 
لأكثرها في أحاديثنا. 

وإذا تأمّالت وجدت التقسيم المذكور من هذا القبيل. 

الثامن عشر : إجماع الطائفة المحمّة الذي نقله الشيخ والمحمّق وغيرهما على 
نقيض هذا الاصطلاح. واستمرٌ عملهم بخلافه من زمن الأئمّة 2# إلى زمن العلامة في 
مِدَةٍ تقارب سبعمائة سنة» وقد عُلم دخول المعصوم في ذلك الإجماع -كما عرفت -. 

التاسع عشر: أن علماءًنا الأجلاء الثقات إذا نقلوا أحاديت وشهدوا بثبوتها 
وصححّتها كما فى أحاديث الكتب المذكورة سابقاً ‏ لم يَبْقّ عند التحقيق فرق في 
الاعتماد. ووجوب العمل -بين ذلك وبين أن يدَّعُوا أنهم سمعوها من إمام زمانهم. 
لظهور علمهم. وصدقهم, وجلالتهم. وكثرة الأصول المتواترة المُجْمّع عليها في 
زمانهم؛ وكثرة طرق تحصيل اليقين والعلم عندهم؛ وعلمهم بأنّه مع إمكان العلم ‏ 
.١‏ الفقيه 4: 07 4, ح 041/1. 


". الكافى 7: 774 _كتاب العشرة؛ باب من تجب مصادقته ومصاحبته؛ وفيه: عليك بالتّلاد. 
". منتقى الجمان .١١ :١‏ 
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لايجوز العمل بغيره. وليس هذا بقياس. بل عمل بعموم النصٌ وإطلاقه. 

وقد وردت الأحاديث الكثيرة ‏ جدًَاً -في الأمر بالرجوع إلئ روايات الثشقات 
مطلقاً كما عرفت فدخلت روايتهم عن المعصوم وروايتهم عن كتاب معتمد. 

المتمّم العشرين: أن نقول: هذه الأحاديث الموجودة في الكتب المعتمدة التي 
هي باصطلاح المتأتَرين صحيحة لانزاع فيهاء والتى هي باصطلاحهم غير صحيحة ‏ 
إِمّا أن تكون موافمَة للأصل. أو مخالفة له. 

فإنكانت موافقة له؛ فهم يعملون بالأصل الذي لم تثبت حُجّيّته. [بل ثبت عدمها. 
وَيَعْمْلوَن]بها لموافقتها لق :ولا يتؤزقفون فيه وحن تعمل بهذ الأتحاديث الين أمرنا 
بالعمل بهاء ومآل الأمرين واحدٌ [هنا] 

وإن كانت مخالفة للأصل؛ فهى موافقة للاحتياط. ونحن مأمورون بالعمل به -كما 
عرفت في القضاء وغيره ‏ ولم يخالف أحدٌّ من العقلاء في جواز العمل به. سواءٌ قالوا 
بحجّية الأصلء أم لا. 

ولايَرِدُ: أنه يلزم جواز العمل بأحاديث العامّة. والكتب التي ليست بمعتمّدةٍ. 

لأنَا نُجيب بالنصٌ المتواتر في النهي عن العمل بذلك القِسْمء فإن لم يكن هناك 
نض؛ كان عملّنا بأحاديثنا الواردة فى الاحتياط . 

الحادى والعشرون: أن أصحاب الكتب الأربعة وأمثالهم قد شهدوا بصحة 
أحاديث كتبهم. وثبوتهاء ونقلها من الأصول المُجْمّع عليها. 

فإن كانوا يقاتاً؛ تعيّن قبول قولهم. وروايتهم» ونقلهم, لأنّه شهادةٌ بمحسوس . 

و إن كانوا غير ثقاتِ؛ صارت أحاديث كتبهم كلها ضعيفةً لضعف مؤْلّفيها. 
وعدم ثبوت كونهم ثقاتاً. بل ظهور تسامحهم وتساهلهم في الدين. وكذبهم في 
الشريعة: واللازم باطلٌ فالملزوم مثله. 

الثاني والعشرون: أن مَن تتبّع كتب الاستدلال علم قطعاً أنّهم لايردون حديثاً 
لضعفه ‏ باصطلاحهم الجديد ‏ ويعملون بماهو أوثق منه. ولا مثله. بل يضطرّون إلى 
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العمل بما هو أضعف منه. هذا إذا لم يكن له معارضٌ من الحديث,ء ومعلومٌ أن ترجيح 
الأضعف عليز الأقوئ غير جائز . 

وقد ذكر أكثر هذه الوجوه بعص المحققين من المتأخحرينء وإنكان بعضها يمكن 
المناقشة فيه فمجموعها لايمكن رذه عند الإنصاف . 

ومّن تأمّل وتتبع عَلِم أنّ مجموع هذه الوجوه. بل كلّ واحدٍ منها أقوئ وأوثق من 
أكثر أدلّة الأصولء وناهيك بذلك برهاناًء فكيف إذا انضم إليها الأحاديث المتواترة 
السابقة في كتاب القضاء. 

وعلئ كل حالء فكونها أقوئ _-بمراتب -من دليل الاصطلاح الجديد؛ لاينبغي أن 
يرتاب فيه مُنْصفٌء والله الهادى.' 

أقول: الجواب [عن] هذه [الوجوه أنّها] شكوك وشّبُهات لايحتاج ردّها إلى 
تجشّم البراهين والدلائلء وجملة جواب ما ذكره هذا الفاضل إمّا بطريق الاجمال أو 
التفصيل. 

أمّا الجواب الاجمالئ: 

فأولاً: أنّ تلك الوجوه لو سلّمنا أن مقتضاها الحكم بصحّة الأخبار المودّعة في 
الكتب الأربعة ظاهراًء إلا أن ذلك الاقتضاء أمدٌ بَدُوىٌ . وحصول الظنّ منها ظاهرى؛ بعد 
ملاحظة ذهاب الطائفة إلئ خلافهاء وإعراضهم -قاطبةٌ -عن العمل بمقتضاها البدويٌ. 
[ف] يزول الظنّ المزبور بالكلَيّة. 

وثانياً: يلزم -علئ مقالة الفاضل ومن قال بمقالته كمولانا الأسترآبادىّ. وسيّدنا 
التُسْتَرىّه وصاحب الحدائن علئ ما مرّت إليه الإشارة. وسيجيئ الكلام فيه مستوفىّ - 
عدم قطعيّة تلك الأخبار, إذ القول بصحة الأخبار المودّعة وقطعيّتها بالكليّة؛ يلزم [منه] 
القول بعدم صحتهاء. وعدم قطعيّتها. وما يستلزم وجوده عدمّه فهو باطلء فبطلان التالي 
لايحتاج إلئ البيان. 


.١‏ خاتمة وسائل الشيعة 726: 7501 - 530 الفائدة التاسعة. 
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وأمّا بطلان المقدّم؛ فلما مرّت إليه الإشارة من الإخبار بالغرائب من الأحاديث 
المكذوبة؛ كأحاديث الكفر والزندقة الصادرة عن المُغيرة بن سعيدٍء وأبي الخطاب 
-أعني محمّد بن مقلاسء المكنئ بأبي زينب ‏ وأمثالهما من الملاعين [الذين] 
58 ن الكذب علئ الأئمّة سلام الله عليهم. ويأخذون كتب أصحابهم 0ه . 

وكان أصحابُ هؤلاء الملاعين المستترون بأصحابهم 22 يأخذون الكتب من 
أصحابهم فيدفعونها إل المُغِيرة فكان يدس فيها الكفر والزندقة, ويُسندها إلى 
أبي عبد اللهلظة ‏ مثلاً - . 

كما روئ يونس بن عبد الرحمن عن هشام , بن الحكم أنه سمع أبا عبد الله يقول: 
«كان المُغِيرَة بن سعيدٍ يتعمّد الكذب علئ أبي ويأخذ كتب أضحابه: وكان اضييجابه 
المستترون بأصحاب أبي يأخذون الكتب من أصحاب أبي فيدفعونها إلى المُغيرة: 
وكان يدس فيها الكفر [ والزندقة] ويُسندها إلى أبى 0ه : ثمّ يدفعها إلى أصحابه فيأمرهم 
أن يثبتوها فى الشيعة؛ فكل ماكان فى كتب أصحاب أبى من الغلوٌ فذاك ممّادسَه 
القع بوميوان سيا ش | 

وبإسناده ' عن حمّادِ. عن حَريز» [عن رُرارة قال] قال: ل مس 
أهلّ الكوفة قد نزل فيهم كذَابٌ «المفيرة -فإنه يكذب علئ أبي» د يعني: أبا جعفر به قال: 
ذفن أذ شنا ]ل وتوف ذا عط مماكر المساكة وكد مب الله - عليه لعنة الله -ما 
كان من ذلك شيءٌ ولاحدّثه؛ وأمًا أبو الخطاب فكّذبَ على وقال: إِنّى أمرثّه أن لأيضلى 
-هو وأصحابه -المغربٌ حتّى يَرَواكوكب [كذا»." ْ 

وقال يونس بن عبد الرحمن عن هشام بن الحكم -أيضاً ‏ أنه سمع أبا عبد الله ائه 
يقول: الاتقيلوا علينا تخديتاً الآما وافق القرآن:والشئة أو 'تجدون هه ناهذا مث 


.119 مجمع الرجال7:‎ .١ 

لعش الكت 

"'. مجمع الرجال1: 171؛ و في الوسائل 4: 197, ح 716: حتّى يرواكواكب كذا يقال له: القيداني. والله إن ذلك 
الكواكب ما أعرفه. 
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أحاديثنا المتقدّمة. إن المغيرة بن سعيدٍ لعنه الله دس في كتب أصحاب أبى أحاديث لم 
يحدّث بها أبى» فاتّقوا الله ولاتقبلوا عليناما خالف قول ربّنا وسّنَة نبيناؤفظة» . 

قال يونس: وافَيِثٌ العراق فوجدتٌ بها قطعة سن أصحاب ع جعفر اوه ووجدتٌ 
أصحاب أبي عبد الله اه جرالدي اسيك مانيو كرارق لبي الع دعي 1 
علئ أبي الحسن الرضالكة فأنكر منها أحاديث كثيرة أن تكون من أحاديث أبي 
عبد الله عثّة . 

وكال'[لى ] ةإن أباالخطات :..وكذلك اصبحات ابن الخطات يدشون هده 
العافت الا بونااقن كت أصيحات أ عند اند قله ترا عنها سكت ان ! 
التخدددف: 

وكذا قوله#ة: «إنَا أهل بيتِ صادقونء لانخلو من كذاب يكذب عليناء ويسقط 
صدقنا بكذبه علينا عند التاين»* ٠‏ 

وكذا قولهة: «إنَ لكل رجل منًا رجلاً يكذب عليه». 

وكذا قولهيية: «قد كثّرت علينا الكذابة». 

وكذا الأخبار المتعارضة, والأخبار العلاجيّة كل ذلك مروىٌّ فى تلك الكتب. فلو 
كان كلها قطعئّ الصدور؛ لزم من وجودها عدمها. 

ا ل ا 00 د كن 
يدق ضانوو تلاك اانا نولم 

أقول: فانظر أيّدك الله -إلئ مادل عليه هذا الحديث من توقف يونس في 
الأحاديث واحساطه فيها. وهذا [شأن غيره أيضاً] فهل يجوز في العقول السليمة 
والطباع المستقيمة أن مثل هؤلاء الثقات العدول إذا سمعوا من أئمّتهم كه مثلّ هذا 
الكلام أن يستحلوا_-بعد ذلك -نقل ما لايثئقون بصحته. ولايعتمدون علئ حقيقته؟ 





.١18:7لاجرلا مجمع‎ .١ 
. ترجمة أبي الخطاب محمّد بن مقلاس‎ ١١7:0 مجمع الرجال‎ .” 
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بل المقطوع والمعلوم عادة من أمثالهم أنهم لايذكرون ولايروون في مصنّفاتهم 
إلّاما انّضح لهم فيه الحال. وأنّه في الصدق والاشتهار كالشمس في رابعة النهار.' 

أقول: نستجير بالله. واعجباً ثمّ واعجباً من هذه الاستحسانات,؛ وإعمال السجع 
والقوافي في العبارات. مثل قوله -فيما بعد : «ولعَمْري. إِنْ الأنصاف يقتضي الجزم' 
تينكا نينا لاقتضى الذلالة 2 لبالا دماء والاشار ةن مدعوائ أن كلامة لفيين وس 
أن تكقه التو فله وجاك الحوؤ ريعب ان اتسظو ولو الغا سو يل الستا حر 

مع أن كل واحدٍ من مشايخ الرواة؛ كالكلينيّ والصدوق وشيخ الطائفة لم يصرّحوا 
فى كتبهم الأربعة -سيّما فى الديباجة ‏ بقطعيّة صدور جميع الأخبار المودّعة فيها. 
كيف؟ ودعوئ قطعيّة جميع أخبار الكتب الأربعة ليست إلا عن غرض ولجاج. أو 
غباوة, أو غفلةٍ. 

وقول الصدوق - عليه الرحمة -في ديباجة من لا بحضره الفقيه': بأنّ جميع ما فيه 
مستخرج من كتب مشهو رو عليها المَعَوّل وإليها المرجع. مثل كتاب حريز بن عل الله ... 
إل آخره. وإن دل علئ أن أحاديث ذلك الكتاب جميعاً مأخوذةٌ منهاء ولكن لايدٌّعى 
وطلاني 3 اأمن قطل ل خف وو تلاك ال فيو ل < كينا بذى شسيوة معاصسى ال ال 

بل الأخذ منها علئ سبيل الكلّيّة ممنوعٌ أوّلاً -ولو سلّمنا الأخذ [ف] قطعيّة الكلّ 
خلافه. حيث فشر العرائن المفيدة؛ بما لايوجب القطع., مثل: الموافقة لظاهر الكتاب 
والسة 

على أن الصدوق _مع أن كلامه أظهر دلالةٌ علئ مرادهم ‏ لايدّعي قطعيّة الصدور 
بالكليّة. بل غرضه بيان ما أفتئ به. وكونه حُجَّهَ بينه وبين ربّه . 

وقوله: «بل قصدثٌ إلئ إيراد ما أفتى به. وأحكم بصحته وأعتقد فيه أنه ححجّة 
.١‏ الحدائق الناضرة 1: .٠١‏ 


00 كتاب من لا بحضره الفقيه :3 
؟. الاستصار فيما اختلف من الأخبار :١‏ 1-7. 
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فيما بيني وبين ربّي ‏ تقدس ذكرهء وتعالت قدرته ‏ وجميع ما فيه مستخرجٌ من كتب 
متدوون: غلنها مدر مويه العسيعة فكو عدر درا ليه صما المج 
والمعوّل [عليه]-كما [هو] مذهب القدماء -فلذا فسّره بالمعوّل [عليه] 

فالصدوق عليه الرحمة لايدّعي قطعيّة الصدور أصلاً. بل قال: بأنَ ما أفتئ به 
مأخودُ من كتبٍ مشهورةٍء واشتهار الكتب لايقتضي كونها قطعيّة . 

مضافاً إلى أنه رحمه الله في مقام الفتوئ بمضمونهاء فهى ليست حجّةٌ على غيره. 

علئ أن الإخبار بصحّة ما في الفقبه لايستلزم حصولٌ علمه -رحمه الله بقطعيّة 
صدور أخباره. 

علئ أن كون الشيء قطعيّاً لو سلمنا -عند شخص لايستلزم أن يكون قطعيّاً عند 
آخرين؛ والشاهد علئ ذلك: عدم إيراد الشيخ في الكتابين ' جميعٌ ما في الفقيه و الكافي 
وكذا عدم إيرادٍ الصدوق جميعٌَ ما في الكافي شاهدٌ علئ أن ما قطع به ثقة الإسلام غيز 
ملازم لحصول القطع بالصدور لمن تأترء ولوكان ذلك الآتحر مثل الصدوق, مع قرب 
عهده إليه؛ ونهاية جلالته ووثاقته. وشذة بذل جهده وصرف همّته -في مدّة عشرين 
سنةٌ -لتأليف كتابه الكافى . 

فلو كان علم صاحب الكافي كافياً في حصوله للصدوق لَلَرْمِ عليه إيراد ماهو 
المنتخب [منه] واعتبار ما جُمع فيه؛ في الفقبه فتأليفه كتاباً آَخَرَ مخالفاً لما ألفه دليل على 
أنّه لم يَوْض بجميع ما جمعه فيه. 

نم الشيخ _-مع غاية قربه منهما لم يعتمد عليهماء كما ذكرنا عدم اكتفاء الصدوق 
بماذكره في الكافي حرفاً بحرف. 

ومع ذلك كلّه نقول: إن الصدوق مع أنه صرّح في ديباجة كتابه [بقوله]: قصدثٌ 


ا 
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أكثر فى الفقيه من إيراد الحديث الذي صرّح بأنّه لايفتى به. بل يفتي بما رواه فلانْ في 
خلافه؛ في مواضع عديدة, وتفصيل مجاهيل الأسناد يُستفاد من مطالعة شرح مشيخة 
الققة لكيكتا المجلدية ' دأعلة اهامقاه ع يت عد هع ماله واكين وستعريره ونه 
مودي ولأ نطمافا ال الفسفاءدو المهعلين: 

فلؤيادة النضيرة»ورفعا [للشجهة عدن ]كانت لدشنية انشير الا اعفن ينها يفو نا 

منها: فى باب الوضوء حيث قال ': فأمًا الأخبار التي رُويت في أنّ الوضوء مرّتين 
مر تين؛ الطدها بإسنادٍ منقطع يرويه أبو جعفر الأحول_إلئ أن قال:' -وفي ذلك 
خاو عزرا نما سس ور ااشفووهو الى االمقدامه ينافال ا وسية ان 
تتجد يلام يذ التجد يو الا جو لذ كالا نان عزن صل الظهر والعصير ,اذا ]قمعي أجراه 
ومن أذَّن للعصر كان أفضلء والأذان الثالث بدعة لا أَجْرَ له وكذلك ما روى: أنَّ مرّتين 
أفضل؛ معناه التجديد, انتهئ . 

[و] لاشك ولاشبهة ولاريب أن الحديث المنقطع أو المقطوع من أقسام 
المُرسَل الذي سقط واحدٌ من سلسلة رواته فى وسط السند؛ ومع كونه مرسلاً عمل به 
الصدوق حيث حمله علئ التجديد. ومع كونه -رحمه الله -عاملاً بمثل هذا السند بعد 
ضير يحه ركوانة :مظعا كنك افد ل هزه لخد الا كادرتهة الأخبار توه شقهاة ‏ السواق 
علئ قطعيّة صدور الأخبار المودّعة فى الفقبه؟ 

مع أنه لانسلّم كونَ ماذكره المشايخ في ديباجة كتبهم الأربعة شهادةً ‏ ولو إيماءاً ‏ 
فكفف يذل ذلالهة صريحة أو التزاماً؟ بل ظاهر كلامهم في بيان اعتبار اجتهاداتهم. 


مع أنَّ مَن تتبّع كلامهم في مواضعَ [من] تلك الكتب وجَدَ أنّهم عدلوا عم بَنَوا 


20 يعني: التقيَ المجلسيَ -رحمه الله والد صاحب البحارء فإنَ له كتاب روضة المثقين شرح فيه ال‎ ١ 
. آخره شرحٌ لمشيخته‎ 

؟. كتاب من لا يحضره الفقيه :١‏ /7. 

“'. الفقيه :١‏ 79. ش 

ء. الفقيه .5١_79-:١‏ 


604" رسائل في دراية الحديث اج > 


عليه في أوّل كتبهم من إيراد ما أفتّوابه وحكموا بصحته. 

فالصدوق ‏ منهم -ذكر في أوّل كتابه -علئ ما أشرنا إليه ‏ : أَنّى لم أقصد قصدّ 
ال تفي قن ناك مي :نا وهل افضدف إرق | براذنها توميو واد كن مضت 
وأعتقد فيه أنه حجة.. إل أخرم قل شك بملاخظة ماد كرة فى أو ل كتانة - لايسمكت 
الحكم بأنّ جميع أحاديث الفقِه صحيحة عند الصدوق بسبب قوله في أوّل كتابه. لأنا 
بعد التتبّع التامٌ نرئ بالعيان أنّه لم يَف بما تعهّد به في أوّل كلامه. بل كثيراً مَاذكر ما 
لايُفتى به ولايحكم بصحّته. من ذْكْر [و]إيراد خلاف ما قصَدّه أوّلاًإِمَا مسامحة أو 
غفلة أو لعلَةِ أخرئ. 

وكذلك الشيخ في بين الكتابين ذكر خلاف ما بنئ عليه في الأوّل. 

ومكل 5لل#الكدسة بمنعيه القت قرقها 5 كار معان العو طبر المتسيوم دعا انمز 
ببالى فى موضع من الميراث» وجدته زمان التدريس في أواخر شهر شعبان سنة 
15849 وكا عروين الجواقع ال انتكرها عاد اش مال د 

ومنها: فى (باب لباس المصلّى)': فأما الحديث الّذى روي عن أبى عبد الله له أنه 
قال: «لابأس أن يصلَّي الرجلُ والنار والسّراجٍ والصورة بين يديه؛ لأنّ الذي يصلّي له 
أقرب اليه من الذي بين يديه» فهو حديث يُروئ عن ثلاثةٍ من المجهولين بإسنادٍ 
سمط عيرويه الحشن بن [ على ] الكوفئ وهو معرو ف عن العسين بن عمروه عن 
أبيه. عن عمر بن إبراهيم الهمدانيّ -وهم مجهولون -. 

ومنها: فى (باب إحرام الحائض) ': قال مصئّف هذا الكتاب رضي الله عنه: وبهذا 
الحديث أفتي دون الحديث الذي رواه ابن مُسكان. 

وقال أيضاً: إِنّ هذا الحديث إسناده منقطع, والحديث الأوّل رخصة ورحمة. 


.١‏ كتاب من لا يحضره الفقيه 701-370٠ :١‏ ح 2710 باب ما يصلّئ فيه وما لايصلّئ فيه من الشياب وجميع 
الأنواع . 
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[ شهر] شعبان أحبٌ إلى من أن أفطر يوماً من شهر رمضان». قال مصئّف هذا الكتاب 
رضى الله عنه: وهذا حديتٌ غريب لا أعرفه إلامن طريق عبد العظيم بن عبد الله 
الحسنئ المدفون بالدّيّ فى مقابر الشجرة» وكان مرضيّاً رضي الله عنه. 
٠. 2 1 2 .‏ - م 0 08 5 بير 

ومنها: فى (باب صوم التطوّع) : وامًا خبر صلاة يوم غدير خم والثواب المذكور 
زأفية] لفق امةفآن يكن مخقلا بن الحبيع " دوقن اللابعنلة كان الاب س1 
ذلك الشيخ -قدّس الله روحه -ولم يحكم بصحّته من الأخبار فهو عندنا متروك. غير 
أبى جعفر له :«أنَّ عليّاكةٍ كان يُعطى أولى الأرحام دون الموالى» فأمًا الحديث الذي 
رواه المخالفون أنَ مولئّ لحمزة توفي وأنّ النبئ يَفيَةٍ أعطئ ابنة حمزة النصف. وأعطئ 
الحوالي النصف؛ فهو حديث منقطعٌ, إنما هو عن عبد الله بن شدَادٍ عن النبى يلعي وهو 
مرسّل. انتهئ . 

ومنهاءفى (باب الرجلين يوضع البهما فيتقزة كل واحن متهنما ننتصف التبركة)”: 
قال مصئّف هذا الكتاب رحمه الله: لست أفتي بهذا الحديث. بل أفتي بما عندي بخط 
الحسن بن على ييه ولو صمّ الخبران جميعاً لكان الواجب الأخذ بقول الأخير' -كما 
أمر به الصادقيية وذلك أن الأخبار لها وجوهٌ ومعانٍ. وكل إمام أعلم بزمانه وأحكامه 


من غيره من الناسء وبالله التوفيقء انتهئ . 


. الفقيه 178:37,ح 19727 _باب صوم يوم الشك . 

. الفقيه 7: 41-4 ح 1814, باب صوم التطوّع وثوابه من الأيّام المتفرّقة. 

. هو ابن الوليد القَمَىّ. شيخ الصدوق . 

. الفقيه 4: 4 750, ح 0107 باب ميراث ذوي الأرحام مع الموالي. 

الفقيه 4: 77ح /04017. باب الرجلين يوصئ إليهما فينفرد كل واحدٍ منهما بنصف التّركة . 
1. أي: الوصئ الآخر. أنظر حدينّى الباب . 1 


ذا جمد ليسا الحم 


ومنها: في (باب ما يجب [به] التعزير والحدّ)': قال مصئّف هذا الكتاب رحمه الله: 
جاء هذا الحديث هكذا في رواية وَهْبٍ بن وَهْبٍ. وهو ضعيف. والذي أفتى به 
التتوم د ها الصنتيها روزا اد رن حيرت عن عاد لواحو 1 

وأنت إذا لاحظت ماذكره الصدوق في أوّل كتابه من قوله: «بل قصدثٌ إلئ إيراد ما 
أفتى به. وأحكم بصحّته» ظهر لك أن هذه الأحاديث التي ذكرنا[ها] في كلّ واحدٍ من 
قرافي انعرز حيرت عن مجنراة با كو ره و اشن ينانا كان حال [كلام] 
الصدوق هذا _-بل صرّح في أكثر تلك المواضع بضعف هذه الأخبار وعدم اعتبارها ‏ 
[ف]كيف يدّعي مُعْظَم الأخباريّين بأنّ جميع الأخبار المذكورة في الفقيه تكون قطعيّة 
الصدور عند الصدوق؟ هذا حال كلام الصدوق رحمه الله . 

وكذا عِدََّ مواضع من كتاب الكافي و التهذيب و الاستبصار خصوصاً كلام الشيخ في 
الأخير. حيث عددنا المواضع التي صرّح بضعف سند الأخبار المذكورة فيها فبلغت 
عشرين موضعاً لايعتمد علئ السند المذكور فيها. بل صرّح بأنّا لانعمل بمفادها. 
وله ذكرها كاه وق الرسالة كيو قرم فى مواطع ردن فلك الكني كل أن مالاكرناء 
مطابق للواقع و [أنَ]ما ادّعاه هؤلاء الأجلة لايكون له محمل صحيح إلا الغفلة 
والمحايعة كنا لا كين علق من له ادن تصبير ب تبص 

وثالثاً: لو سلّمنا أن كلمات المشايخ -في أوائل كتبهم الأربعة -صدرت منهم في 
مقام شهادتهم بصحّة أحاديث كتبهم الأربعة -علئ خلاف ماهو الظاهر منهم كالشمس 
فى وسط السماء؛ من بيان اعتقاداتهم الاجتهاديّة الحاصلة بعد صرف عمرهم في المذة 
المديدة؛ من كمال بذل جهدهم وسعيهم في فهم ما ذ كروه في ديباجة كتبهم -فنقول: إن 
مجرّد شهادتهم بصحّة تلك الأخبار كيف يحصل [به] القطع بصدورها عن أهل بيت 

بل الصحيح عند القدماء من الأصحاب _يُطلق علئ كل حديثٍ يكون اعتمادهم 


.١‏ الفقية 4: 70, ح 71 00.؛ باب مااي يجب به التعزير والحدٌ والرَّ جم والقتل والنفي في الزنا. 
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عليه ولو كان بسبب اقترانه بما يوجب الوثوق به. والرٌكون إليه -. 

فالحديث المعتبّر والمعتمّد عليه -أي الذي عليه المعوّل وإليه المرجع -عبارة 
عمًا يكون صحيحاً عندهم. وهو ظاهر قولهم في أصحاب الاجماع. علئ ما نقله 
أبو عمرو الكشّىَ -من أئمّة الرجال -في من اجتمعت العصابة علئ تصحيح ما يصحّ 
عنهم. كما عن شيخنا البهائي ‏ رحمه الله -في مشرق الشمسين': كان المتعارّف بين 
قدمائنا إطلاق الصحيح على كل حديث اعتضد بما يقتضي اعتمادهم علي او الكزن 
بما يوجب الوثوق به. والركون إليه -كما هو ظاهر ما ذكره الصدوق في أوّل ديباجة 
الفقبه حيث فسّر قوله: «وأحكم بصحّته. وأعتقد فيه [أنّه حجّة بيني وبين ربّى ]) بما عليه 
المعوّل وإليه المرجع. مثل كتاب حَريز بن عبد الله... إلئ آخره. 

وهو ظاهرٌ لالس فيه فأين دعواه قطعيّة صدور مأ قصد إيراده فيه؟ وأين شهادته 
علئ القطع بالصدور؟ -علئ ما عرفت غير مرّة -. 

فعلئ فرض حمل قول الصدوق علئ خلاف ما هو الظاهر أعني الشهادة ‏ 
لايحصل من شهادته هذه القطع بصدور تلك الأخبار عن المعصوميفة . 

مع أنّ الصحيح في اصطلاحهم ليس بمعنئ القطعي الصدور عنهم :4 لما عرفت 
أن الظاهر من عباراتهم هو ما ذكره شيخنا البهائئ ‏ رحمه الله -من أن المتعاّف بين 
القدماء إطلاق الصحيح علئ كل ما يقتضي اعتمادّهم عليه. وهو مستفاد من عبارة الفقِبه 
المذكوزة: 

والشاهد علئ ظهور ذلك من كلامه في أوائل كتابه أنه قال في (باب صوم 
التطوّع) ' في خبر صلاة الغدير -كما ذكرناه :إن كل مالم يصحّحه شيخنا [محمّد بن] 
الحسن بن الوليد ولم يحكم ذلك الشيخ قدّس الله روحه بصحّته من الأخبار؛ فهو 
عندنا متروك. غير صحيح. انتهئ كلامه في الباب . 
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أقول: فلو كان الصحيح؛ معناه: القطعىّ الصدور. [ف] كيف يكون غير الصحيح 
بمعنئ عدم القطع بالمد ييا ره 

فقول الصدوق:«كل مالم يحكم [محمّد بن] الحسن بن الوليد بصكته» معناه: كل 
مالم يحكم ابن الوليد بعدم القطع بصدوره عن المعصوم#ة فهو عندنا غير القطعىّ 
الصدورء وهو ممنوع بل مخخالقٌ للظاهرء إذ الظاهر من قوله: «إنّ محمد بن موسى 
الهمدانئ كان كذاباً غير ثقةٍ» أنّه لايعتمد الشيخ [علئ الخبر ] من طريقه. لكون الراوي 
غير [ثقة] فلا اعتماد علئ قوله. فلايعتبر حديثه. 

هذا هو معنئ عدم الصحًة. لا عدم القطع بصدور حديثه عن المعصوماإية وهو 
ظاهرٌ لا لبس فيه. 

هذا تمام الكلام في الجواب الإجماليّ لما ذكره الحرّ العاملئ -طاب ثراه ومن 
يحذو حَذُوٌه مثل صاحب الحدائق وغيره. 

وأمّا الجواب التفصيلئى؛ فوجوه: 

ما عن الوجه الأوّل: فنمنع [كون] اهتمام القدماء وصرف همّتهم في ضبط 
الاحاديث مقتضياً لنبوت قطعيّة الصدور. 

ولو سلمنا ذلك الاقتضاء؛ فمن أين يكون حصول قطعهم بالصدور مستلزماً 
لحصول القطع لغيرهم؟ لما عرفت [من] أن طريقة الأصحاب_ قديماً وحديثاً جَرَتْ 
علئ بيان النقد والانتخاب من غير اتّكال أحدهم علئ الآخر. فلايأخذ المتأخَر كلام 
المتقدّم تقليداً و مَخْض اتباع . 

أل ترئ أن صاحب الكافي مع غاية ديانته» ونهاية تبحره وفضله. ومبالغته [في 
بذل] جهده في تصنيف الكافي في مدّة عشرين سنةٌ .مع سماع عَوْضه على 
الصاحب 448, كما اشتهر فى ألسُن الطلبة أنه بعد وصوله إلئ نظره المبارك قال©ة: هو 
عاق أشينها ل كاك الصياواق مسار قد بهو نز اعيادة :و كمال اماه بد باق 
باعتبار ما هو المنتخب فيه عنده: لما ذكرنا سابقاً أن الصدوق ألّف كتابا آخر مخالفاء 


0 
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فترك بعض مااعتبره. واعتبر بعض ما تركه. 

وكذا الشيخ لم يعتمد عليهماء وهكذا الحال فيمن قبل المحمّدين الثلاثة من المشايخ. 

فإذاكان دأب قدمائنا ذلك؛ فكيف يبقئ لنا وثوق بنقدهم وانتخابهم؟ 

لز قيقع وله تدان سلاور كران الحاديق مالك الكت القطم غلا تبووني 
كيف يحصل لك العلم بأنْ الصدوق _مثلاً ‏ نقل هذه الرواية المنخصوصة من تلك 
الكتب لا غيرها -غير عدم التصريح بالأخذ ؟ 

وعلئ فرض التصريح؛ فمن المحتمل الامتزاجء واحتماله ينافي القطعيّة سيّما 
احجمال السَّهو ‏ والشبهة يؤيّدها الغفلة البنّة. 

وأما عن الوجه الثانى : فنمنع حصول العلم بالأصول الصحيحة الثابتة. بل 
اشتهارها _بما [أنَّه ]كانت تلك الأصول مشهورة _كاففٍ في الاعتماد عليها في النقلكما 
ترشد إليه عبارة الصدوق من: «أنْ أخبار كتابنا مأخوذة من كتب مشهورة). 

فيلزم منه أن بناَةهم علئ جواز العمل بماهو المعوّل والمعتّمّد وإن لم يفد منه 
العلم . 

وأمّا بناؤهم على تحصيل العلم حتّئ فى زمان النقل؛ فغير ثابتء وعلئ المستدل 
الإثبات. 

وأما قوله رحمه الله: «إنّ أصحاب الكتب الأربعة لم يقصّروا في ذلكء ولو قصّروا 
لم يشهدوا بصحة تلك الأخبارء كما هو المعلوم من حال أرباب السّيّر والتواريخ» ففيه 
ما عرفت [من] أنّهُم في مقام بيان ما أفتّوا به. وأنّه حجّة بينهم وبين الله. لا في مقام 
الشهادة [ب] أن تلك الأخبار صحيحة. وأنّها قطعيّة الصدور. 

مضافاً إلى عدول الصدوق فى أثناء الكتاب -[عن ذلك] بخلاف ما تعهّد به فى 
المقدذمة. 1 1 

ولعل دأب أغلب القدماء, ورّوِيّة جُلْ المشايخ كان مثل عادة كلّ واحدٍ من الشيوخ 
الثلاثة؛ بأنْ لم يَرْوٍ ثقة الإسلام جميعَ الأخبار المودّعة في الأصول الأربعماثة كما أن 


الصدوق لايروي جميع مافي الكافي والشيخ دأبه مثل عادتهما. 

كل كثيراً فاكانوا يعندخون ضع :الروايات الى عيمليها الأخخر ومبكهها 
كالصدوق ‏ رحمه الله -في الفقبه والشيخ في التهذيب فى جملةٍ [مِن] الأخبار المودّعة 
في الكافي مثل ما يتعلّق به أصحاب العَدد من أنْ شهر رمضان لايكون أقلّ من ثلاثين 
يوم مع كونه مذكوراً في الكافي بطرقي عديدة عن حذيفة. 

قال الشيخ في التهذيب' بأعلئ صوته: وهذا الخبر لايصحّ العمل به من وجوه: 

أحدها: أنّ متن هذا الحديث لايوجد في شىءٍ من الأصول المصئّفة وإنّماهو 
موجودٌ فى الشوادً من الأخبار. 

ومنها: أنَ كتاب حُذّيفة بن منصور -رحمه اللهعَرِيٌ منه. والكتاب معروف 
وقهوووو لو كازاه ةا الحوية ميا عند الفيكنة كنا 

ومنها: أنَّ هذا الخبر مختلف الألفاظء مضطرب المعاني, ألا ترئ أن حذيفة تارة 
يرويه عن مُعاذ بن كثير عن أبى عبد اللهلية وتارة يرويه عن أبي عبد الله له بلا واسطةٍ. 
ونان ل نين كن نيع فللتتكنه لك اعدو وها لفوت عن لان يا 
يضعًّف الاعتراض به والتعلق بمثله. 

ومنها: أنّه لو سَلمَ من جميع ما ذكرناه لكان خبراً واحداً لايوجب علماً ولاعملاً 
وأنباز الأحادلا هود الاعفر امن بيعل لاه القرآن والا بان المتزامرة. 

ولو كان هذا الخبر مما يوجب العلم؛ لم يكن في مضمونه ما يوجب العمل علئ 
التظفوون الا علتوو انا | نيع وحكيه ةقان الل ار 

ومثل هذا الاعتراض تُقل عن المفيد -رحمه الله في الرسالة [التي ألّفها في الردً] 
علخ اعدو" 
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؟. يعنى: فى مسألة العدد. فإنّ المفيد كان قد ألّف رسالة فى الانتصار لشيخه الصدوق في مسألة العدد. وهي 
أذ شتهر عفان تلكوديونا أبذا: وأن قتهر سوال شعة وعكرون يوما ايدان ومكدادق زجع عن هنذا 
القول وال رسالة ف الراة عل ميخةه الصدوق: 


رسالة فى علم الدراية ونا 





وأمّا الصدوق فى الفقيه في كتاب (الصوم) في باب النوادر؛ فقد روئ هذا الحديث 
بطرق أربعة: 

منها: فى رواية محمّد بن سنان» عن حُذيفة بن منصور. عن أبي عبد الله ليه قال: 
ان تلأتون نوما لاتشهن أيذا»! 

[و]منها: في رواية حذيفة بن منصور. عن مُعاذ بن كثير -و يقال له: مُعاذ بن مسلم 
الهرّاء -عن أبى عبد الله لكة إلى آخر الحديث." 

ومنها: في رواية [محمد بن]إسماعيل بن تزيع.» عن محمد بن يعقوب. عن 
شعيب عن أبيهء عن أبي عبد الله 292 . ' 

[و]منها: وروي عن ياسر الخادم قال: قلت للرضالية: [هل] يكون شهر رمضان 
تسعة وعشرين يوماً؟ 

فقال: «إِنّ شهر رمضان لاينقص من ثلاثين يوماً أبدأ». ” 

قال مصئّف هذا الكتاب رضى الله عنه: من خالف هذه الأخبار وذهب إل الأخبار 
الموافقة للعائة في ضدَّهاء ان كما يتّقى العامة ولايكلّم إلا بالتقيّة كائناً من كان. إلا أن 
يكون مسي ر شدا فيُرشَك وَيبِيَنَ له فان البذعة إنما ثُمات وتبطل نترك ذكرهاء ولاقو الا 
ا 

ومثل ذلك كثيرٌ في الأبواب, والعاقل تكفيه الإشارة, كما في (باب زكاة الحنطة 
والشعير)” [فقد] روئ الشيخ عن محمّد بن يعقوب, عن أبي على الأشعري. عن 
أحمد بن محمّدء عن عثمان بن عيسئ؛ عن سَماعة قال: سألته عن الزكاة في الزبيب 
والتمرء فقال: «في كل خمسة أؤساق وَسْقٌ -والوَسْق سبّون صاعاً والزكاة فيهماسَواء. 
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فأمًا الطعام فالعُشر فيما سَمّت السماء, وأمًا مسقي بالغّرَبٍ والدّوالي فإنّما عليه نصف 
العشر». 

[قال الشيخ]: فإنّ هذين الخبرين أي المذكور وماقبله -الأضل فيهما «سَماعة» 
وتختلف روايته؛ [لأنَ الرواية الأخيرة] قال فيها: «سألته» ولم يذكر المسؤولء. وهذا 
يحتمل أن يكون المسؤول غير مّن يجب اتّباع قوله. 

وزاد [أيضاً] فيه الفرق بين زكاة الحنطة والشعير [والتمر] والزبيبء وقد قدمنا من 
الأعاذية يها يدل على أنه لا فرق نيو دو العاف [والووانة الأول قال قبياةسايت 
أبا عبدالله ليه وذكر الحديث] وهذا الاضطراب في الحديث مما يضعّف الاحتجاج به.! 

وهذا الكلام من الشيخ يدل علئ أمرين: 

أحدهما: تصريحه بضعف اما صحّحه الكلينئّ وعمل:به. كالروايتين المرويتين 
في الكافي [الأّتين] عمل بهما الكليني وقد صرّح الشيخ بضعفهماء واضطرابهما [ممًا 
يضعّف] الاحتجاج بهماء وذلكِ أدل شاهدٍ علئ أَنّهم لم يعملوا بجميع ما رواه الآخَرء 
ولعلّ دأب جُلَ القذماء كان كذلك,. كما مرّت الإشارة إلئ ذلك. 

وثانيهما: أن الكلينئ قد يروي حديثاً لايُسّنده إلى المعصوم -كما فى الرواية 
ان في باب زكاة الحنطة -ومثل ذلك في الكافى ليس بعديم النظائر, كما لايخفئ 
عل المقتع من ذو التضائز» ويد ذلك كاف لدى الأكابن. 

ْ [و] أما الجواب عن الثالث: فواعجباً من التمسّك بالحكمة فى إثبات قطعيّة 

مبدؤن جميغ الأخبا و الموقظة فى الكفب الأريعةة لأنّ غلم تضميع [من اف] أضلاتب 
الشيعة لأتتاط تصيدق صيدور تلك الأخبار ويل الحكطة لا زيظ لها بهذ المقدمات أولا: 

وثانياً: على فرض قضيّة الحكمة الإلهيّة الربانيّة [فإنها] تابعة للمصالح والمفاسد 
الكامنة, فلا بد أن يكون مقتضاها الهداية [إلئ] الأحكام الواقعيّة والدلالة علئ معرفة 
مضمونهاء حتئ تكون الأحكام نفسها قطعيّةٌ. سواءً حصل العلم بصدور أخبارها أم لا: 
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وسواءً كان العلم عاديّاً أم لا كما أنَ الصدوق روئئ ما يُفتى به ويحكم بصحته. ويعتقد 
أنه حُجّة فيما بينه وبين الله. فالزائد علئ ذلك ليس قضيّة الحكمة. 

[و] أمًا الجواب عن الرابع : 

فأوّلاً: مرجعه إلئ الوجه الأوّلء فيّرد عليه ما ورد عليه طابق النّعل بالنّعل. 

وثانياً: يَرِد عليه ما ورد علئ مولانا محمّد أمين الأسترآباديّ في الوجه السادس ' 
نين الوتكزه العودظ لنت كا مدرف من ليها إن الزاوق ين امثاء الئل وسفن ادر 
المعصوم بأخذ معالم الدين عنه؛ وذلك الأمر منهلة يوجب وثاقة الشخص وعدم 
تعمده للكذب. 

وقد عرفت أن الوثاقة غير العصمة, ولايبعد الخطأ ولاترفع النسيان والسّهو 
مضافاً إلئ أن الضرورة قد تقتضي الكذب ولو من باب التقيّة . 

وعلئ فرض تسليم الكلء [فإنَ]كون الراوي من سلسلة الرواة ثقَهٌ -ولو بتصريح 
من تجب طاعته أعني المعصوم ‏ لايقتضي وثاقة جميع تلك السلسلة؛ ومع ذلك كله 
لم تثبت -غالباً - إلا بالمراجعة إلئ القواعد الرجاليّة . 

علئ أن هذه التتصريحات إوكادصا نيا صبورة وادو مل حرسي عدم دمن 
[الاخاذيت | المكدوية أو عدم الغفلة ”5 عدم الامتزاجء بأن أخذرت ]هه موك ومن 
غيرها أيضاً؟ 

وأمًا الخامس : فجوابه ظاهرٌ بعد ما عرفت أن [وجود] الأخبار المتواترة الصادرة 
عنهم 2 [الدالة] علئ لزوم العمل بجميع الأخبار المودّعة في الكتب الأربعة؛ محضُ 
دعوىٌ غير واقعةٍ في الخارج, وإن سلّمنا وجودَ خبر أو خبرين أو أكثر علئ أن فلاناً من 
الرواة ثقة فخذوا معالم فك عرس بن ميد ا بحسن وأمثاله من الثتقات . 

ما صدور الأخبار بلزوم العمل بجميع رواة جميع السّلاسل'؛ فبديهىّ البطلان: 
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وعلئ فرض تسليم ورود مثله فهو دليل علئ علَّة العمل» وأمّا علّة الصدور فلا. 

وأما الحواب عن الوجه السادس: [ف] يا أيّها المحدّث المدّعى أنّ أكثر أحاديث 
الكتب كان موجوداً في كتب الجماعة الذين اجتمعت العصابة علئ تصحيح ما يصحّ 
عنهم: ككتاب ؤرارة ومعروف بن خَحَرّبوذء وبُرَيْد بن معاوية العِجْلىَء وأبي بصير 
الأسديّ أو المراديّ وهو ليث [ابن] البختريّ والفضيل بن يسار ومحمّد بن مسلم. 
وجميل بن درّاجء وعبد الله بن مُسكان, وعبد الله بن يُكيّْرء وحمّاد بن عثمان. وحمّاد 
ابن عيسئء وأبان بن عثمان. ويونس بن عبد الرحمن. وصفوان بن يحيئ. وابن 
أبي عميرء وعبد الله بن المغيرة» والحسن بن محبوبء وأحمد بن [محمّد بن]أبي نصر. 
وفضالة بن أتوب. 

وقال بعضهم مكان ابن محبوب: الحسن بن [علىّ بن] فصال الفطحى. و[قال] 
بعضهم [مكان فضالة] عثمان بن عيسئ.' 

إذا عرفت أسامي كل واحدٍ من هؤلاء الثمانية عشر أصحاب الإجماع؛ فالواجب 
علئ المستدلٌ ‏ وهو الشيخ الحرٌ أن يعيّن كتب [كل] واحدٍ منهم. وأن يعيّن نصَّهم 
[لأنّ] توثيق رواة الأخبار غير كافٍ في إثبات مقصوده من إجماع هؤلاء العصابة علئ 
العمل بجميع أحاديث رواة الكتب. 

فلو سلّمنا قولهم بأنّ فلاناً اجتمعت العصابة علئ تصحيح ما يصمّ عنه. وقلنا 
باستفادة وثاقة الراوي من ذلك القول [فإِنّه] لايفيد تصحيح نفس الرواية» وعلئ فرض 
تسليم ذلك [فإنّه] لايستدعي كون أكثر أحاديث تلك الكتب كذلك . 

علئ أنّ معنئ تلك العبارة من ' إجماع العصابة مختلفة. ومعركة للآراء. بحيث 
ذهب السيّد السّناد. الركن الهاد. سيّدنا ومولانا أستاذ الأستاذ السيّد على الطباطبائيّ؛ إلئ 
أن أحد الجماعة لو قال: حدّثني فلانُء يكون الإجماع منعقداً على صدق دعواه. [و]إذا 


.141/ :١ مجمع الرجال‎ .١ 
«من» هنا بيانيّة؛ يعني عبارة: اجتمعت الطائفة علئ تصحيح ما يصحّ عن الجماعة المذكورين آنفاً.‎ ." 
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كان فلان ضعيفاً. أو غير معروفي. لايُجْديه ذلك الإجماع نفعا -علئ ما نسبه إليه 
أبو علئٌ في منتهى المقال' ‏ . 

فلهذا قالوا: إن الإنصاف أن مثل هذا الصحيح ليس في القَوّة كسائر الصحاح. بل 
وضعك من كثير من الحسانء ' ولم يثبت وجوب انّباعه كالذي ' بالمعنئ المصطلح. 
لكونه [موضع] وفاي. 

مع أن الصحيح عند القدماء غير الصحيح المصطلح عليه عند المتأخَرين -كما 
عرفت في شرح عبارة الصدوق في أوّل كتابه -. 

[و] أمًا الجواب عن السابع: 

:]أن اسم حييلة اجتادنة الكتعن لاعتاد يق المنعاف و البحينور لد 
والأحاقيق المكذوبة؛ وما دسّوه في أحاديث الأئمّة #4 ومن جملتها حديث سهو 
النبى يَفْكَةٍ وما فيه الغلوٌ والزندقة. 

فلو كان جميع الأحاديث كما هو مفاد الجفع المضاف من أحاديث الكتب - 
مأخوذاً من الأصول المّجْمَع عليهاء وأمرَ الأئمّة:©ة بالعمل بها -كما ادّعاه الفاضل في 
[الوجه] السابع -للزمت المفسدة العظيمة. 

وثانياً: لو لم تكن هذه الضّء:ف وماضاهاها مأخوذةً من الأصول؛ لم تقض العادة 
ما كوه ا 

وثالثاً: لو سلّمنا جميع المقدّمات الفرضيّة؛ فغاية ما يُستفاد م: هذا الوجه قطعيّة 
العمل؛ وأمّا دعوئ قطعيّة الصدور [ف] ثبوتها من آين؟ 

وأمّا الجواب عن الثامن: 


فبآنَ طرح شيخ الطائفة -في موضع _لروايةٍ صحيحة. أو روايات صحاح؛ لا محالة 


.03:١ مستهى المقال فى أحوال الرجال‎ .١ 
.01/ : ١ ؟. منتهى المقال‎ 
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محمولٌ علئ وجِهِ صحيح. لأنّ عدالته -مع نهاية تبحّره واطلاعه علئ المدارك 
المعتبرة ‏ تمنع من التفوٌه بغير مدرّكٍ صحيح أو أصحٌ؛ وذلك لايستلزم بطلان 
الاصطلاح الجديد, كما أن أستاذ الكل أعنى الآغا حسين الخوانساريّ -فى بحث صلاة 
الجفعة من شرن الاووين قال كلما عبشت عندنا ادل الرخرب لع سق لقا لقره 
القويّ بصدق من قال بالوجوب التخييريٌّ من المشهور. لأنَّ اطّلاعهم علئ أدلّة العينيّة 
وصحّتها -ومع ذلك ذهبوا إلى خلافه. وحكموا بالتخييريّ يظهر منه أن دليل التخيير 
ابد أن يكون أقوئ. لأنَ عدالتهم تمنع من الاقتحام والإفتاء بغير مدرّكِ صحيح . 

وكذلك اختيار الشيخ العمل بالضعيف وطرح الصحيح محمولٌ علئ الوجه 
الصحيح من علَةٍ [أ] و أمارةٍ دعته [إلئ] اختياره» [وهو] لا يستدعي بطلانَ الاصطلاح 
الجديدء ولا ربط بينهما ولا استلزاماً ولو بالإيماء -إذ العلم بما هو صحيح سنداً عند 
شخصٍ لايستلزم وجوب العمل [به] عند آخرين. إذ لعلّه لايكون صحيحاً عنده. أو 
كان وكان له معارِضٌ أقوئء وغير ذلك من الوجوه المحتملة. 

وأما الجواب عن التاسع ؛ 

بل عن الوجوه الباقية حتّئ عن الوجه الأخير -وهو الوجه الثاني والعشرون - 
سوئ العاشر والخامس عشر: [ف] قد مر مراراً أنّ حمل كلام المشايخ في أوائل كتبهم 
علئ الشهادة غير صحيح . 

أوَلاً:لماذكرناه في مقام بيان معتقداتهم من ذكر الروايات المعوّل والمعتّمد عليها 
عند بذل جهدهم. وكونها حُجَةٌ بينهم وبين خالقهم. فهم في مقام الحكم والإنشاء. 
وذلك لايقتضي اقتصارهم علئ ما قطعوا بصدور سنده عن أهل بيت العصمة. 

وثانياً: عدولهم عمًا بَنَوا عليه في ديباجة كتبهم» كما ذكرنا بعضّ موارد عدولهم. 
بل ذكرنا موضعاً أو موضعين أو مواضع مصرَّحٌ فيها بجهالة الراوي وضعف الخبر. 

وثالثاً: الشهادة ‏ شرعاً ‏ عبارة عن إخبار جازم فى حق لازم بما شهد به الشاهد. أو 
نعم و قلقم وز الل وروا | تالحرو راشاتين اتام افطل رماقان كانه فى وال 
الكتب ليس بلفظء إذ اللفظ عبارة عن قطعة هواء خارجةٍ من الفم» وليس من مقولة النقش؛ 
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والحال أنّ ما كنب وسُطر فى أوائل كتبهم ليس إلا من النقوش بالضرورة والبداهة. 

ورابعاً: سلّمنا صدق الشهادة. وأمّا شهادتهم بصحّة جميع مافي الكتب الأربعة من 
سند الأخبار [ف] من أين؟ 

وخامساً: سلّمنا ذلك؛ لكن عرفت أن الصحيح عند القدماء ماهو المعوّل 
والمعتمد [عليه] وليس معناه القطع بصدوره. كما هو مقصود الأخباريّين بحيث 
حكموا_-بملاحظة شهادتهم _بالقطعيّة. علئ خلاف ما ذكرنا في بيان الحاجة إلى معرفة 


المواعد الرجاليّة. 
وهذه الأجوبة جارية في سائر الوجوه الباقية» فلاتحتاج إلئ الإعادة, لئلا تطول 
الرسالة. 


وأمّا الحواب عن الوجه العاشر: 

فلما ذكرنا سابقاً [من] أن كون الراوي ثقةٌ لايرضئ بالافتراء؛ لا يُنافى احتمال 
السهو والنسيان في حمّه. ولاينافي اعوجاج السليقة. وعدم حصول التمييز والملكة, 
بل وثاقته وديانته وعدالته وورعه تمتضى أن يتوقف ويرجع إلئ الكتب الرجاليّة حتئ 
يطلع [علئ] المصالح والمفاسد. 

وأمًا الجواب عن الخامس عشر وهو عمدة الوجوه الخمسة التى ذكرها 
ماح حدق ايها [3] نان العمل بقول المشايخ في مقام الجرح والسو ها 
اتفق عليه العلماء في الجملة؛ وإن اختلفوا فى جهة اعتبار قولهم في هذا المقام من أنّه 
[[من] باب الشهادة, او النبا والرواية» او الظنون الاجتهاديّة. وقد ذكر المحقق البهبهاني 
أنّه من باب الأخير. وهو الحقّء فالفارق بين المقامين هو تحمّق الإجماع في 05265 

والحال ليس كلامهم ‏ في أخبار كتبهم -إجماعيّاً .كما عرفت لأنّهم في مقام 
تدوين الأخبار في الكتب ليسوا في مقام الشهادة؛ بل في مقام الحكم بكيفيّة عملهم. 
بخلاف كلام الشيخ في كتابه الفهرست و الرجال لأنّ حاله كحال أبي عمرو الكشّىَء 
وأحمد بن على النجاشىء والحسن بن يوسف [بن] المطهّر الحلَّىَ الملكّب بالعلامة. 
صاحي او 5 ١‏ 
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فالفارق بين المقامين تحمق الإجماع من المشايخ في بيان الجرح والتعديل. 
بخلاف قول مشايخ الرواة في بيان تدوين الكتبء إذ لا إجماع ولااشهادة منهم. بل 
اتفاقهم علئ خلاف ذلك. كما عرفت بيان ذلك غير مرّةٍ فلا حاجة إلئ الإعادة . 

هذا تمام الكلام فى جواب ما استدلٌ به شيخنا الحرٌ مُستوفىّ. 

وأمّا ما ذكره غيره من أن القرائن كثير [ة]إِمّا حاليّة وإمّا مقاليّة ‏ بأنَ الراوي كان ثقةً 
في الرواية؛ لم يَوْضٌ بالافتراء» ولا برواية مالم يكن ثابتاً وواضحاً عنده -وإنكان فاسدّ 
اذا هبوية: 

ومنها: كون الراوي ممّن اجتمعت العصابة علئ تصحيح ما يصحّ عنه. 

ومنها: أن تكون الرواية عن الجماعة الذين ورد في شأنهم عن الأئمّة © أنهم 
عاض عور لفنانه ونع متكي ويل أمناء اللة قن أرطي 

ومنها: وجودها فى أحدئ الكتب الأربعة» لاجتماع شهادتهم علئ صحّة أحاديث 
كتبهم: وأنّها مأخوذة من الأصول المّجْمّع على صحتها. 

فجواب تلك الوجوه قد عرف سايقاً واحدا بعد واحدء ومرّةٌ بعد مدَةَ؛ من أن 
علماءنا الأخباريّين وإن حكموا بقطعيّة جميع الأخبار المودّعة في تلك الكتب 
وتوت كن رود الوصو الود و ليست اذ للك عو اران الاجعواد كدر بين الكريرة» 
والعامل بالظنّ تابع للمخالفين» وقد عرفت جوابٌ المستدل بهذه الوجوه 
كالأسترآباديّ المتعصّب ؛ مشروحاً -فإنٌ دعوئ حصول القطع من القرائن مصادرة. بل 
محض مكابرة. إذ القرائن المدّعاة غير لازمةٍ لتصوّر أسامي الرواة. 

وعلئ فرض وجود فلانٍ الثقة في الرواية» كيف يستلزم الحكم بوثاقه جميع 
سلسلة رواة تلك الرواية المشتملة علئ الراوي المخصوص؟ وإن وجدنا نادراً في 
الروايات أن فلاناً ثَةَ عند فلانٍ؛ فالاطّلاع عليه للعموم صعبٌ. وعلئ فرض حصول 
الاطلاع عليه للعامّة [فإنَ] حصول القطع بوثاقته من أين؟ 


وأعجب منه دعوئ وفور هذا النوع في أحاديث أصحابنا. 
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مضافاً إلى ما ذكرنا سابقاً من أنّ المسلم الراوي الثقة لايفعل ما ينافي الوثاقة. أني 
اليفك للكدي والاقكر اذ اخثارا 0 

أمَا أنه لايصدر عنه إِلّا المشروع واقعاً أي باعتقاده الظاهريّ ‏ فلو قلنا بانسداد 
باب السهو والغفلة. واحتمال اعوجاج السليقة» وكونه معصوماً؛ فلماذكره وجه. وإلا 
فقد مرّ ما يوجب التزلزلء ولا مفرٌ له [عنه] فلاحظ . 

وأمّا الوجوه التي تمسّك بها صاحب الحدائق في مقام إبطال الاصطلاح الجاديد 
-كما تمسّك بأغلبها السيّد نعمة الله الجزائريّ في مقدّمات المجلد الآوّل من شرح 
تهذيب الأحكام -فقد مرّت الإشارة إلى جوابها مستدلاً عليه إلا الوجه الثاني وهو الذئ 
ذكره الحرّ في المجلّد الأخير من الوسائل' وجعله الخامس عشرء [ونحن] وإن ذكرنا 
جوابه علئ نحو الإجمالء لكن لما ادعئ الحرّ في آخره أنّه إلزامٌ لا مفرٌ لهم عينه عند 
الإنصاف. فاللازم علينا أن نذكر عين عبارته؛ ثمّ الجواب عنه مفضّلاً. 

قال قق الحدفو” النآتى: أن التوكيق والتعرج الذي بتو غليه قشي الأخدان انين 
أخذوه من كلام القدماء. وكذلك الأخبار التي رويت في أحوال الرواة من المدح والذمّ 
إنَما أخذوها عنهم, وإذا اعتمدوا عليهم في مثل ذلك فكيف لايعتمدون عليهم في 
ماكحو ون اخباو و املد راصو لمكن اا وم ديكا 
منهم -كما لايخفئ علئ من لاحظ ديباجتي الكافي و الفقبه وكلام الشيخ في العئذه وكتابَي 
الأخبار, فإن كانوا ثقاتاً عدولاً في الإخبار بما أخبروا به؛ ففي الجميع. وإِلّا فالواجب 
تحصيل الجرح والتعديل من غير كتبهم, وأَنّئ لهم به. 

إلئ أن قال: فإن قيل: تصحيح ما حكموا بصحّته أمرٌ اجتهاديٌّ لايجب تقليدهم 
فيه. ونفلهم المدح والذمٌ رواية يعتمد عليهم فيها. 

قلنا: 


١‏ أنظر: خاتمة وسائل الشيعة 7: 5175-35311, الفائدة التاسعة. 
" . الحدائق الناضرة ١37:1١‏ . 
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فيه: أن إخبارهم بكون الراوي ثقة» أو كذَاباً أو نحو ذلك إنّما هو أمدٌ اجتهادىٌ 
استفادوه بالقرائن المطلعة علئ أحواله أيضاً. انتهئ . 

وفيه: 

أولاً: [أن] ما ذكرناء سابقاً [من] أن العمل بأخبار القدماء في المدح والقدح 
ونحوهما من أحوال الرواة مما أجمع عليه الفريقان وإن اختلفوا في الجهة. هل قول 
هؤلاء القوم من باب الشهادة, أو النبأ والرواية» أو من باب الظنون الاجتهاديّة -وليس 
[حال] تصحيح أخبارهم كذلكء فالإجماع مرجّحٌ لوجوب العمل علئ ما أجمعوا وإلّا 
فلو لم يكن الإجماع موجباً للعمل به للزمت المفسدة الشنيعة من إبطال الشريعة, كما 
لايخفئ علئ من له أدنئ بصيرة . 

وثانياً: الجرح والتعديل من الأقسام الثلاثة متحقّق فيها الشهادة. بخلاف 
تصحيحهم: فلايتحقق شيءٌ منها [فيه]. 

أمَا عدم تحمق الشهادة؛ فلما عرفت [من] أنّها عبارة عن إخبارٍ جازم في حق لازم 
ام اله بالسماء ان العلنع: ّ ْ 

وكلمات المشايخ الثلاثة في أوائل كتبهم لايظهر منها الشهادة, لأنّ الكلام الذي 
هو أصرح في مراد المستدلٌ كلامُ الصدوق فى ديباجة الفقبه وهو علئ خلاف مقصوده 
أدلٌء لما ذكرنا مشروحاً بما لا مزيد عليه. 

أمَا قوله: «بل قصدتٌ إلئ إيراد ما أفتى وأحكم بصحته وأعتقد فيه أنه حجّة بينى 
وبين ربّي» فإنّه يدل [علئ] أن ما ذكره وصحّحه يكون من باب حكمه وفتواه وأنَ ما 
حكم بصحّته هو المرجع والمعوّل عليه في كونه حجّةٌ بينه وبين ربّه. فكيف يستفاد 
من هذه الكلمات وممّاذ كره فى بيانما حصل له _بعد بذل جهده من اجتهاده؛ الشهادة 
علي قطعيّة صدور الأحاديث المذكورة فيه؟ 

وبعبارةٍ آخرئ: أن تصحيحه من باب الإنشاء والحكم.ء وأنّه خارج عن الأمور 
الثلاثة أي من باب الشهادة. والرواية: والظنون [الاجتهاديّة] -. 
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وعلئ فرض تسليم كونه شهادة؛ فهى هنا غير مسموعة منه. لما ذكرنا [من] أنّها 
شهادة علئ المعلوم. مع عدم صدق الشهادة علئ هذاء لآنها إخبارٌ جازم للغير مما 
رتوار يار" ا ل ا الح ا 


لايقال: لابدَ في حصول الشهادة من السّماعَ ولو من الشاهد ‏ ومجرّد نقله في 
الكتاب لايكون شهادة. 


لأنَا نقول: هذا هو الداعي في عدم كون الجرح والتعديل من باب الشهادة. لتّدرة 
حصول حديثٍ صحيح غاية التدرة [حينئذ] وكذا كونهما من باب النبأ والرواية» فلذا 
ذهب المحقق البهبهانئ إلئ أنّهما من باب الظنون الاجتهاديّة. 

فإن قلت: فما الفرق بين القسمين؟ 

قلت: الفرق أن الأو ل من باب الشهادة علئ المجهولء والثاني من باب الشهادة 
علئ المعلوم, والأوّل رشعو والثاني مسموع. 

فإن قلت: كيف يمكن تحّق الشهادة 4 اطلاع المصئّفين علئ حال الرواة؛ مع بُعْد 
العهد؟ 

قلت: الشهادة [قد تكون] علميّة [والعلم] قد يحصل فق لياع -كما في سلمان و 
أبي ذَرٌ ابا 

وأمّا عدم تحقق الرواية؛ فلذلك أيضاً. لأنّها أيضاً شهادة, إلا أن الفرق [هو] أ 
المراد من الشهادة في هذا المقام لزوم التعدّد. ومن الرواية عدمه. مع 0 
اشتراط العدالة ونحوها. 

وما الظنون الاجتهاديّة وإن قال بعدم تحمّقها أيضاً بعض المحمّقين»! تمسكاً 
باختلاف الأخبار. و[مخالفة] الفحول من الأخيار -فيحصل التزلزلء فلايحصل 
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وفيه: أنّ حصول الظنّ أمرٌ قهري حاصل لمن له وجدان. وهو ظاهرٌ وعَيان. 

وثالثاً: المستفاد من دعوئ الكشَّىَ إجماعَ العصابة علئ تصحيح ما يصمح عن 
هؤلاء الذين أشرنا [إلئ] اسم كل واحدٍ منهم [أنّه] لاشك أنّهم ليسوا بمعصومين. بل 
غاية الأمر كونهم عدولاً. والعادل ليبس مصوناً عن السهو والنسيان» فيكون الخطأ فى 
و مسعياة حاتي و لكان وض كون مانا ارسيرو ا اين جنا 
الناووسيّ وعلى بن فضّال الفطحى وأمثالهما. 

فحكمهم بصحّة مااصحّ عن ذلك البعض -مع احتمال الخطأ دياس موه 
اراد د لقح بكر المت السو فِإِنَ الظاهر من إتيان «ايصمٌ» بصيغة 
الاستقبال في قولهم؛ "بين القاعدة الكلَيةه فيكون المراد ما يحصل من الاعتماد لهم من 
خبرهم, وهذا معنئ الصحيح عند القدماء محقفماء كما عرفت اسنفادته من قول 
الصدوق رحمه الله : «واحكم بصحّته» فيكون [بمعنى] المعوّل عليه والمرجوع إليه. 
بخلاف الصحيح عند المتأخَرين بأن يكون الراوي عدلاً إماميّاً ضابطأ. وذلك لايحصل 
الا بعلم الرجال غالباً. 

ورابعاً: [أنَ] الأخبار العلاجيّة المرويّة عن الأئمّة :84 تدلّ علئ لزوم الرجوع في 
معترئفة الغلد ل والا غدل الع ” 

وخامساً: أن الشيخ -الذي هو من القدماءء ومرجع الأخباريّين قد بنئ على 
الاجتهاد في السند كما يلوّح به أوّل كتابَئه -. 


١‏ ا ا ل اديت وله 0 الاجتهادي: 
5 سوك ماص د مدا ١‏ 
". أي: إلئ علم الرجال. 
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وما نسب إليه في العُدّة فققد قال الفاضل التوني': ني تصفّحت تمام العْذة [فيما 
نسب] إليه من أنَّ ما عملت به من الأخبار فهو صحيحٌ؛ فما رأيت هذا الكلام فيه. 

وذكر أيضاً: أنّ الشيخ -كغيره -كان متمكّناً من إيراد الأخبار الصحيحة [من 
الكتب القطعيّة الأخبار] فلا وجه لتلفيقه بين الصحيحة والضعيفة. انتهئ . 

وأمًا مااذكره ثقة الإسلام فى الكافي والشيخ في كتابّي الأخبار؛ فلايظهر منهما 
الشياةة اهناك كيذه النسة ‏ أعتى 'شهاذة: المسخدين الثلاتة فن الكعب الاي عد 
قطعيّة جميع الأخبار المودّعة [فيها]كما نسب إليهم أعاظم الأخباريّين -نسبة عجيبة. 

والأعجب منها [أنّه] لم يعتمد الصدوق _-رحمه الله [علئْ الكلينيّ] .مع قرب 
عهده بثقة الإسلام» وسهولة اطّلاعه علئ اعتقادات صاحب الكافي وكذا شيخ الطائفة 
لم يعوّل عليهماء وذلك دليل علئ عدم كفاية اجتهاد مَن تقدّم -في صحَّة العمل -لمن 
كن 

هذا تمام الكلام في المقام [الأوَّل] من إثبات الحاجة إلئ علم الرجال فى الجملة 
رفعاً لإنكار الأخباريّينء وبيان حججهم والجواب عنها إجمالاً وتفصيلاً. 

ما المقام الثانى ففى إثبات الحاجة إليه علئ نحو الإيجاب الكلىّ الشامل لكل 
مجنهل : 


2 


ذا لما فالة يتس المحتقن من المتونين رهما مد فج عدو حال كهناء 
بتصحيح الغير. وعدم الحاجة إلئ الرجوع إلئ علم الرجال» وتحصيل قواعده. فنقول: 

إن أصحابنا المجتهدين اختلفوا في هذا المقام علئ قولين: 

(الأوّل): ذهب المحمقون إلئ لزوم الحاجة علئ سبيل الكليّة بمعنئ: أن كل 
مجتهدٍ لاد له -في العمل بأخبار الآحاد -من ملاحظة سندها [ب] الرجوع إلئ الكتب 
.١‏ أنظر: الوافية في لأصول الفقه: 5160 
؟. نفس المصدر . 


”". ولخرّيت الفنَ سماحة آية الله السّد حسن الصدر العاملى الكاظمى -رحمه الله تعالئ -أيضاً ردودٌ علئ 
المقذمات التي ذكرها صاحب اتحدائق فراجع نهابة الدرابة في شرح الوجيزة له إن شئت . 


الرجاليّة. وتحصيل قواعده؛ ممًا يتوقف عليه علم الفقه -كسائر العلوم -من مقَدّماته 
كالتعيو والعيز فق :زاللعة والاعيول و غترهاء 

(الثاني): قال جماعة منهم بكفاية تصحيح الغيرء وعدم وجوب الرجوع إلئ علم 
الرجال فيما علم إجمالاً. 

[و] تنقيح الكلام في المقام يستدعي التنبيه علئ أمور : 

الأوّل: هل النزاع موضوعيٌ وصغرويٌء أم النزاع كُبرويٌ؟ 

وبعد تسليم حصول الظن للمجتهد من تصحيح الغير ولو كان ذلك الغير ممّن 
يعتمد علئ قوله -لايكون ذلك الظنّ معتبراً. لأصالة الظنّ الشخصئ وأقوائيته. 

وبعد تشخيص النزاع يلزم إقامة الدليل علئ ترجيح أحد القولين. 

والثاني: هل الرجوع إلئ علم الرجالء وتحصيل العلم بقواعده؛ ممكنّ وميسورٌ 
لكل مجتهدء أم يتعسّر العلم لبعض؟ وعلئ الثاني إذا صار التعسّر إلى حدّ أن يوْدَي 
[إلئ] تعطيل الحكم؛ فحكمه ماذا؟ 

والثالث: علئ القول بعدم جواز الرجوع إلى تصحيح الغير -سيّما إذا أمكن 
للمجتهد تحصيل العلم بالقواعد لو أجمعوا علئ تصحيح سند حديث؛ هل يجوز 
القول بكفاية مثل هذا التصحيح. أم لايجوز؟ 

والرابع: أن التضعيف مثل التصحيح معتبرٌ؛ وكل مَن يكتفي بتصحيح الغير -نظراً 
إلى عدم القول بالفصل - يقول بكفاية تضعيف الغير في الحكم بالضعف. أم لا؟ 

وهل يجب علئ كل مجتهدٍ أن يبحث في أحوال من كان من المقدوحين 
والضُعفاء حتّئ تحصل المعرفة بأحوالهم؛ من دون الاتّكال علئ قول مّن ضعّفهم -ولو 
كان ممّن يُعتمد عليه وإن قلنا بجواز العمل بتصحيح الغير؟ 

أمّا الأمر الأوّل؛ فيظهر من جماعة أن النزاع في موضوع المسألة [موضوعيٌ] 
وصغرويٌ نظرأ إلئ استدلالهم علئ عدم حصول الوصف من المظنّة من قول الغير في 
أحوال الراوي. وعدم حصول [الظنّ] بصدق الراوي إلا بعد الفحص عن كيفيّة أحوال 
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سند الحديثء ولايحصل ذلك الوصف لكل مجتهدٍ إلا بعد المراجعة إلئ علم الرجال. 
ومجرّد تصحيح الغير غير كافٍ في حصول الظن . 

ويظهر من آخرين أن النزاع كبرويٌ. أي في حجَّيّة الظنَ الحاصل من تتصحيح 
الغير -بعد تسليم حصوله . 

أقول: إِنّهيُمَصَوّر النزاع في كلا الأمرين. أي الصغرئ والكبرئ. 

أمّا الصغرئ؛ فاعلم أنَّ حصول الظنّ أمرٌ قهري -ولو من تصحيح الغير - لايجوز 
منعه عمّلاً وعادةً إلا أنّ ملاحظة اختلاف المعدّلين والجارحين في جهات الجَرّْح 
والتعديل» [ف] ربّما يتّفق كثيراً أنّ بعضهم يدّعي أنْ الرواية الفلانيّة في المسألة الفلانيّة 
صحيحة: وأنّ راويها فلاناً ثقة» وعمل بوثاقته وحكم بصحّة سنده. وبعضهم أنكر 
وثاقة ذلك الراوي بالخصوص وحكم بضعفه بسبب كونه مقدوحاً [فيه] عنده. 

فبعد ملاحظة هذه الاختلافات. وتفاوت مراتب فهمهم وسلائفهم؛ يحصل لنا 
الشك؛ ويزول ما حصل لنا من الظنّ البَذُويّ الحاصل من تصحيح ذلك الغير. فيُتصوّر 
النزاع في موضوع الوصف. لأنّه -وإن حصل بتصحيح الغير ‏ يزول بعده. أي بعد 
ملاحظة هذه الاختلافات, والقرائن. 

وبالجملة: نحن لم ندّع حصول الظنّ في بادئ النظر؛ من تصحيح الغيرء إلا أنه 
يضمحلٌ ذلك الظنّ البَدُويّ مع ملاحظة تلك الاختلافات في أسباب المدح والقدح . 

وأمًا النزاع فى الكبرئ بعد تسليم صغرئ حصول الظنّ -[فقد] ذهب بعض 
الأصحاب من محقّقي المتأتحرين كصاحب الرياض -علئ ما نسبه إليه مولانا المُلَا أبو 
الحسن بن الحسين اليزديٌّ» المجاور [بالحائر] الحائرىّ مسكداً وموطناً -رضوان الله 
عليه . حين مذاكرة القواعد الرجاليّة إلئ أن الظنّ الحاصل من تصحيح الغير كاف 
ومُعْنِ عن الرجوع إلى علم الرجال؛ تمسّكاً بعدم التفرقة بين الظنَّيِنء وأنَ الظنّ مما 
يقبل التشكيك في الشدّة والضعف إلئ أن يصل إلئ مرتبة العلم. 

وكون الشخصي منه أقوئ من النوعي؛ ممنوعٌ نظراً إلئ أنَ الظنّ الحاصل مسن 
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تصحيح بعض المعتمدين في علم الرجال ربّما يكون أقوئ من الظنّ الحاصل من 
أخبار اجتهاده خصو صاً إذالم يكن ذا مَلَكةٍ ألم تكن له سليقة مستقيمة: سيّماإِذالَرِمَ 
العْسّْر والحرجء وسيجيئ بيانه إن شاء الله تعالئ -. 

وجماعة من المحمقين قالوا بعدم جواز الاكتفاء بالظنَ الحاصل من تصحيح الغير 
بو انالك الشروكن تكبو دك خولا مسي كل سكيد رد دفني الها 
بالأخبار من ملاحظة سندها؛ بالرجوع إلئ علم الرجالء فلايكفي تصحيح الغير - ولو 
كان معتمداً لبعضٍ آخَر ‏ بناءاً علئ أن الأصل تحصيل العلم. أو ما في حكمه عند 
تعذّره -وهو ما يقوم مقامّه من الشهادة والرواية» وتصحيح الغير لايحصل منه العلم. 
ولايكون خبراء لما ذكرناه سابقاً [من] أنه يكون نقشاً لا لفظأًء وأن قبول التصحيح من 
الغير موقوف علئ عدم معارضة الجرح والتضعيفء. ولايتحقق ذلك بمجوّد وصف 
الحديث بالصحة, فلاتتحقق التزكية . 

ولابدٌ من تعيين الراويء وهو إِنّْما يتحقق بعد مراجعة السند. والنظر في حال رواة 
سلسلة السند حثئ يؤمن ويطمئنٌ من معارضة الجرح. 

فلايعمل بكل خبرٍ قبل الفحص عن أحوال سنده؛ والبحث عن معارضه. كالعمل 
بالعام قبل الفحص 55008 واقق المحتمد: 

فإن قلت: إذاكان بناء العمل علئ الظَن؛ فلا وجه للمنع. لحصوله بمجرّد تصحيح 
الغير, سيّما إذاكان ذلك الغير ممّن يعتمد علئ قوله في ذلك الظنّء لكونه ماهراً إذ ربّما 
يكون الظنّ الحاصل من تصحيح بعض المعتمدين أقوئ من الظنّ الحاصل باجتهاده. 

قلت: 

أوَلاً: أن المعتبر هو الظنّ الحاصل بعد الفحصء فيكون باقياً ثابتاً ولو بعد 
ملاحظة الاختلافات ببحسب الأقوال والقرائن -. 

وأمّا الظنّ الحاصل من تصحيح الغير -إذا لو حظ اختلاف العلماء في كثير من 
الرجال الذين يحتمل كون ما نحن فيه منهم احتمالاً قويّاً-فيضمحلٌ ذلك الظنٌ البَدُويٌ 
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القهرىّ الحاصل من قوله. فيصير شاكاً. فلم يكن الظنّ باقياً حبّئ يكون معتبرأًء وذلك 
ظاهرٌ بعد مراجعة الوجدان. 

وقايا أن القازة الفخاض عن جا شهاده وامتعة اق تسنت عع كرت ا 
ا سه وتحصيل العلم بالقواعد الرجاليّة. واستقامة ذهنه وسليقته فيه - 
ظنٌّ شخصيئٌ, لايحصل له الاشتباه كثيراً بحيث يوجب التزلزل في ظنّه. بخلاف 
لاّكال علئ تصحبح الغير من غير فحص وبحثء وهو وإن حصل منه الظنّإلَاأَه ظرُ 
نوعئٌ. بل بدويٌ يتزلزل بعد ملاحظة ما ذكرنا من الاختلافات في الأقوال والقرائن. 
والاختلاف في مشارب المصحّحين والجارحين. 

وتوهّم لزوم العُسْر عرسا مي يعوا تادر عن احلا 
أحوال الخبرء ورواة سلسلة السند. لعدم مَلّكته. وكون المصحّح ذا مَلَكةٍ في الفنّ. وكان 
ممّن يُعتمد علئ قوله. 

مدفوعٌ أوّلاً ‏ [ بأنَ] الرجوع إلئ الكتب الرجاليّة أمرٌ سهلء وكلامنا في لزوم 
ا ل 
الاجتهاد في الأحكام الشرعيّة. بخلاف العمل بتصحيح الغير, لأنّه ربّماكان له معارض 
لم يتعرّض [له] المصحّح. فيكون العمل بقوله كالعمل بالعامٌ قبل الفحص عن 
المخصّص. مع أنه لكثرة التخصيص صار إلئ مرتبة قيل فيه: «ما من عام إلا وقد خصّ). 

وكذلك لايجوز الاتكال بالكلّيّة على تصحيح الغير من جهة كثرة المعارض. بل 
كاد أن لايوجد تصحيحٌ سال عن معارض ما يوجب التضعيف . 

هذا إن قلنا بأنَ اعتبار التصحيح والتضعيف من باب الظنون الاجتهاديّة كما عليه 
المحققون _كما نُسب إلئ أستاذ الأستاذ_-رحمة الله عليهما -من كفاية الظنّ الحاصل من 
تصحيح الغير و عدم لزوم المراجعة إلئ الكتب الرجاليّة مع قوله بأنه من [باب] 
الظنون الاجتهاديّة ‏ فلعلٌ نظره إلئ لزوم العسر والحرجء وتعطيل الأحكام. سيّما لمن 
لم تكن فيه مَلّكة. أو لم يكن قادراً على استنباط و معرفة أحوال رواة الأخبار. وتمييز 
المشتركات. والاطلاع علئ القرائن الخفيّة والعلم بتاريخ ولادة الرواة ووفاتهم 
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وضبطه أمثال تلك الأمورء وكذلك لما سيجيئ في بيان الأمر الثاني من الشَّبُهات. 

ولكنّ كلامنا فيمن أمكن له تحصيل العلم بالقواعد الرجاليّة بسهولة. فكلّما 
حصل له الظنّ بعد بذل جهده ‏ يكون معتبرأء فباعتبار قوّته يقدّم على الظنّ البدويّ 
النوعيّ الحاصل من تصحيح الغير الذي يزول بعد ملاحظة الاختلافات -علئ ما ذكرنا 
مشروحاً -إذا قلنا بأنَ الظنّ الحاصل من تصحيح الغير وتضعيفه يكون معتبراً من باب 
الظنون الاجتهادية. 

وأمّا إن قلنا بأنّه من باب الرواية؛ فالدليل علئ اعتبار ذلك الغير إن كان إجماعاً 
فاعلم أن الإجماع من اللَّيّاتء والقدر المجمع عليه من اعتبار قول العادل إِنْما هو بعد 
الفحص عن المعارضء وأمًا قَبْلّهِ فلا دليل؛ والدليل اللْبَىَ لاعمومً ولا إطلاقٌ له. فحينئذٍ 
لادليلٌ على المدّعئ» وهو العمل بتصحيح الغير ولو قبل الفحص عن معارضه كما هو 
موه الحيفدل: 

و[أمًا] العمل بقوله بعد الفحص عن المعارض ؛ فهو عبارة أخرئ عن المراجعة 
[إلئى كتب] الرجال. 

وإن كان الدليل علئ اعتبار قوله من باب الرواية ومفهوم الآية -وهي قوله تعالى 
«إن جَآءَكُمْ فَاسِقٌ' بنَبَِهِ الآية فهو وإنكان دليلاً لفظيّا ولكنّ انصرافه عرفاً أي قبول 
الكل لدانص 

وأمّا شمول المفهوم وهو إن جاءَ كم عادلٌ فاقبلوا أيّ نبإ ورواية تصحًح. 
ولايتفخص عن معارضه _فلا. 

وإن قلنا بأنَ التصحيح والتعديل من باب الشهادة؛ فنقول: 

أوّلاً: لا دليل علئ اعتبار مثل ذلك. لِما عرفت أن ذلك من باب النقش. فلا يكون 
ختراء واه لسو هبة الشهاذة . 

وثانياً: علئ فرض تسليمها؛ هنا غير مسلّمة. لأنّها شهادة علئ المجهول. 

وثالثاً: دلالة التصحيح علئ التعديل بالدلالة الالتزاميّة باللزوم البيّن بالمعنئ الأعمَ 


رسالة في علم الدراية لك 


لا بالأخصٌّء للاحتياج إلئ ملاحظة الاصطلاح والعدالة وحرمة التدليس ونحوها. ولا 
دليلَ ‏ شرعاً -علئ اعتبار مثل هذه الشهادة. بل المعتبر في الشريعة الدلالة المطابقة 
العدرسفة الو اضيعة د 

ثم إن في المسألتين قولين آخرين: 

أحدهما: جواز الاكتفاء بتصحيح الغير لو كان رواة سلسلة ما صحّحه مذكورين. 
كأن يقول المجتهد: إنّ المسألة الفلانيّة حكمها كذا لرواية صحيحة رواها فلانٌ عن 
فلانٍ» ويذكر سلسلة سندها إلئ المعصوم2ة فيكون الحكم بالصحّة علئ هذا النحو 
تعديلاً للراوي المعيّنء فالمقتضى وهو التصحيح والتعديل -يكون موجوداًء والمانع 
-وهو عدم إمكان الفحص عن معارضه -مفقودأًء فلابدٌ من القبول. 

وفيه نظر لايخفئ من الضعف. فإنّ مجرّد ذِْكْر الأسامي فى السند لايوجب جواز 
العمل بتصحيح الغير لو قلنا بأنَ التصحيح من باب الحكم والإنشاء كما مرّ في حمل 
قول الصدوق عليه الرحمة -فيما حكم بتصحيح ما افتئ به -. 

وأمّالو قلنابأته من باب الخبر والرواية؛ فلافرق بين أن يكون المصحّح والمعدّل 
مذكوراً أم لا وكذا لو كان من باب الظنّ -كما هو المذهب ‏ فالعلّة المذكورة لا وجه 
لمن لا تدارت [له] فئ الرجال بل لمن له الملكة أنضاً لايد من المراجعة ال الرجال 
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نعم, لوقلنا [بأنٌ التصحيح] من باب الشهادة -علئ فرض التسليم والفرض -فيمكن أن 
يقال حينئذٍ : إنْه شهادة علئ المعلوم؛ بخلاف ما لم يكن الرواة مذكورين فى السند. 

وفيه أيضاً نظر, إذ دلالة التصحيح علئ التعديل قلنا إنّه باللزوم البيّن بالمعنى الأعم. 
وقبول مثل هذه الشهادة لايخلو من مناقشة؛ لعدم الدليل فى الشريعة علئ اعتبارها. 

مضافاً إلى أن التعديل قطعيّء والتصحيح ظَنّيَء والأوّل مقدّم علئ الثاني . 

ا 


. كذاء والعبارة غير مستقيمة كما ترئ‎ .١ 
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الراوي وديانته. فيجوز العمل به. وأمًا إذا لم يكن كذلك فلاء بل يجب عليه الرجوع إلى 
علم الرجال. 

وفيه: إن بلغ ذهاب الأكثر و الجميع إلى مرتبةٍ توجب القطع فلايتصوّر فوقه شي 
حتّئ يلزم الفحص. وإن لم يبلغ حدٌ القطع فلا دليل علئ اعتباره؛ بل ربّما يحصل الظنّ 
من تصحيح البعض أكثر من تصحيح الأكثر . 

ودعوئ الإجماع الكاشف عن قول المعصوميكة لا معنئ له هناء لأنّ هذه المسألة 
ليست مما يتوقف عليه بيان المعصوملية بل هي من الموضوعات الصّرْفة يجب علئ 
كل مكلف أن يجتهد فيها حنّئ يحصل له ظنّ أو قطع. فسبيلها كسائر المبادىئ مما 
يتوقف عليه علم الفقه؛ كالنحو والصرف واللغة وأمثالها. 

أمّا الثاني ؛ فقد عرفت أن حكمه الرجوع إلئ علم الرجال» [وهو] يكون ممكناً 
وميسورا من غير ادائه إلئ العسر والمشفة. 

وتوهّم لزوم العسر فاسدء لسهولة الرجوع إلئ الكتب الرجاليّة. 

فغاية الرجوع تحصيل الظنّ بقواعده. سيّما بعد ملاحظة مذاق المتاحرين من 
بنائهم فى التصحيح علئ الظنّء فتحصيل ذلك بعد المراجعة إلئ الكتب التى جمعت 
القواعد, و رُتّبت فيها علئ نحو الكمال ‏ يمكن بغاية السهولة. و إن كان عَسِراً لدى 
الهمّم القاصرة سيّما فى أمثال هذه الأزمنة التى اندرست فيها أسباب العلم وأهله. وقلّ 
الاتعفال تامتال هذه الكلوقه قله 114 مهما لا رسيا ولمسق هعد العلماء ال( الأصعه 
ولعلّه لم يسبق علينا زمان كان أهله كذلك. فوا أسفاً ثم وا أسفاً علئ هذه الأزمنة التي 
تعطلك [فيها) أنوو التدسن والتكلف م وكعملات آثار المذاكرة وأنوان التصسفا 

وبالجملة, إذا صار الرجوع ممكناً فلايجوز الرجوع إلى العمل بتصحيح الغير 
والاكتفاء بقوله. بل عليه الرجوع إلئ علم الرجال. والاتكال علئ ما حصل له بعد 
البتراجعة وهى المطلرت: 

هذا إذاكان الرجوع ميسوراً وأمكن تحصيل المعرفة بقواعده والرجوع إلى العلم. 


رسالة في علم الدراية يكنا 





وأمًا إذا لم يكن الرجوع ممكناً؛ سواء عُلم من حاله أنّه غير قادر علئ استنباط 
أحوال الخبر وسلسلة رواته؛ لعدم مَلكته. وكون المصحّح ذا مَلَكَةٍ في الفنّ. أو غير 
قادر؛ لعدم سليقته. أو لكثرة وسواسه وتزلزله وتشككه في غالك أكال الامو يت 
يُشْكل عليه تمبيز المشتركات, والاطلاع علئ القرائن الخفيّة والعلم بتاريخ أشخاص 
الرواة -والداً وولداً من حيث الأسماء والكنئ والألقاب. وكان ضبط هذه الأمور عليه 
صعباً مستصعباً. فتحصيل المعرفة بأمثال هذه الأمور يوجب العُسرٌ والحرج لغير ذي 
مَلَكدَ وتعطيل الأحكام ؛ بحيث لايمكنه مدَّهَ مديدةً ضبط سند خبر واحد في مسألةٍ 
واحدةٍء فضلاً عن باب واحدٍء وفضلاً عن أبواب تمام الفقه. ٠‏ 

ففي هذا الفرض يجب عليه الاتكال علئ تصحيح الغير لو كان مجتهداً. وإلافمثل 
ذلك الشخص في مرتبة التقليد. شريك للمقلّدِينء فكيف يرضئئ أن يُسمّئْ بالمجتهد 
المطلق الذي لا قدرة له علئ معرفة شرطٍ من شرائط الاجتهاد فى الأحكام -وهو 
الاطلاع علئ القواعد الرجاليّة -فتدير. ْ 

أمَا الأمر الثالث؛ فإنّ الظاهر من عبائر الطائفة في مواضع عديدة أن التضعيف 
-كالتصحيح -معتبرٌ [عند] كل مَن يكتفي بتصحيح الغير» لاتحاد المَدْرّكء وعدم القول 
بالفصل. فلايحتاج إلئ الاعادة كما لايخفئ علئ ذي مُسْكة -. 

أمّا الأمر الرابع؛ فجواز الاتّكاء على تصحيح الغير -لو أجمعوا علئ تصحيح سند 
حديث -عند جماعةٍ مما لا إشكال فيه؛ بل ربّما ادّعئ بعضهم أنّه المتعيّنء لأنَ الظنّ 
الحاصل منه أقوئ من الظنّ الحاصل من الرجوع إلى علم الرجال. 

وفيه ما لايخفئ, إذكون ذلك أقوئ أوّل الدعوئ. بل الرجوع إلئ علم الرجال 
لايبعد كون الظنّ الحاصل منه أقوئ _وإن كان تصحيح الغير أقوئ كما أن الكسَّىَ 
اذّعئ إجماعَ العصابة على تصحيح ما يصحّ عن جماعةٍ كثيرة؛ منهم: أبان بن عثمان 
-مثلاً -فعلئ هذا يكون الظنّ الحاصل من أبان في حكم كذا أقوئ من الظنّ الحاصل لنا 
علئ خلاف قوله. وإن لم يقل به أحد. 

والحاصل: أن الظنَ الحاصل من التصريح بالاسم و [الإخبار بعدالة] المسمّئ فى 


علم الرجال يكون أقوئ من الظنّ الحاصل من تصحيح الغير بمحض الادّعاء؛ وإنكان 
المصحّح ممّن يعتمد علئ قوله. 

نعم, لو حصل من الإجماع القطع بالوثاقة والعدالة فله وجه. وإلا فلا وجه لتقديمه 
علئ الظنون الرجاليّة على الإطلاق . 

وبالجملة: إن الظنّ بالصحّة الحاصل بعد الفحص عن المعارض - يتحقّق بشرط 
صحّة الاعتماد و الحجّيّة على ذلك الظنّ الذي لايتحقق إلا بعد الرجوع إلى الكتب الرجاليّة 
[ف] كيف يحصل الظنّ بتصحيح الغير له حتّئ يستلزم المعارضة و الترجيح من تقديم 
النوعئ على الشخصئ. بل ذكْر ذلك محض تصوير ولا [يتفق] في الخارج لشخصٍ واحدء 
فلهذا قال بعض المحمّقين': انّضح مما أسَسنا بنيانه» وشيّدنا أركانه» وأورقنا أغصانه. من 
تفائئن الأفكاره وغزانتن الأبكان أن الظويق الحى و الدق هنو طتريق المسحتدون: شيعنل 
المحتاطين -عدم العمل بمجرّد تصحيح الأصولبّينء وملاحظة كتب الرجاليّين. 

فلدّر جع عِنانَ الخطاب إلئ بيان الأبواب» فنقول بعون الله الملك الوهّاب: 


الباب الأوّل: فى تعريف الخبر 

اعلم أن «الخبر» في اللغة : الإعلام» و «الحديث» في اللغة : الحكاية و«السّنَّةا لغة: 
الطريقة: 

وأمّا فى الاصطلاح؛ فالخبر له إطلاقات : 

الأؤل: -وهو اصطلاح المنطقيّين -هو ما يحتمل الصدق والكذبء وقد يقال': 
التصديق والتكذيب؛ حنّئ يشمل أخبارَ الله تعالئ ورسله وأمناءٍ الله وأوصيائه مما 
لايحتمل الكذب. وهو ظاهرٌ لا لبس فيه. وقول القائل: «مُسَئِلّمة رسول الله فإنَ الأوّل 
لايحتمل الكذب. والثاني بالعكس . 


. هو المولئ محمّد جعفر الأسترآبادي في كتابه نْب اللباب :مغ يي -الدفتر الثاني‎ . ١ 
0 أ انار لقوق الو‎ 
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كينا لأبغق :قن الاستضمال لماعو تالس إلنالخير مغ قط النظر مين المختير 
والمخبّر عنه. 

وأننا تمان الفى واليدعر عقهه والكوووالنيتد«ؤائلة الرواتة والكتر ةب وزلوعه 
خد الاشيهار عاذ وووابة: والحتفاقةرالقرينة القطعتة أو الطكةة وق ة الولذلة وعدمها: 
وسائر الملاحظات مما يتفاوت حكمه؛ فسيجيئ في الباب الثاني من الأقسام العديدة 
للخبر بواسطة تلك الملاحظات. 

وأمّا كلامنا في الباب الأوّل؛ فإنّما هو بالنظر إلئ نفس الخبر من حيث الخبريّة لا 
غيرهاء ولاشك أن الخبرين المذكورَيْن -مع قطع النظر عن المخبر -كالخبر السابق مما 
يحتمل في نفسه الصدقّ و إن كان المخبر هو الثاني أي الكذاب ‏ والكذبّ وإن كان 
المخبر هو الأوّلء أي الله تعالئ ورسو له ياي -. 

الثاني: ما يقابل الإنشاءء وعرّفوا ذلك بماكان لنسبته خارجٌ» تطابقه أم لا. 

والمراد بالخارج هو الخارج عن مدلول اللفظ _وإن كان فى الذهن ليشمل نحو 
«علمت)». 

وعرّفه بعضهم: بأنّه عبارة عن كلام يكون لنسبته خارجٌ في أحد الأزمنة الثلاثة . 

فالاكيا وس رمقل والتارع ءارا شار تعدا بل لفل بيط رعو قد 
غير مسبوقةٍ بنسبةٍ حاصلةً في الواقع عند المتكلم من غير اعتبار وقوعهاء فعلئى هذا 
يخرج منه خبر الكاذب. لعدم وجود نسبةٍ له فى الخارج. 

والثالث: يطلق الخبر علئ ما يرادف الحديث. فعليه: أنّه عبارة عن كلام يحكي 
قولّ المعصوم/ية أو فعلّه أو تقريرّه. غير العاديّات. ْ 

وأمّا نفس قولهلية أو نفس فعله. أو نفس تقريره؛ فهو داخل فى السّنَةَ كحكاية 
الحديث القدسي فإنّها داخلة فيهاء وإنكانت حكاية هذه الحكاية داخلة في الحديث. 

فحينئظٍ نقول: إن السَنََ في الاصطلاح عبارة عن نفس القول أو الفعل أو التقرير 
من المعصوم ة . 


والحديث فى الاصطلاح عبارة عن الحكاية عن السُنة . 

فعلئ هذا الكلام المسموع من المعصومة يكون سُنَةُّ ويطلق عليه الخبر -علئ 
غير مايرادف الحديث -_فاطلاق الحديث عليه بعيد عن القاعدة . 

وأمّا الحديث القدسىئ؛ فهو خارج عن السّنّة والحديث. والفرق بينه وبين القرآن: 
أنَّ القرآن مُنْرَلُ للاعجازء بخلاف الحديث القدسئ, فالنسبة بين الكلّ ظاهرة. 

و [أمّا]ما يحكى عن إشارة المعصوملية أو عن كتابته؛ فالأوّل داخل فى الحديث 
القولئ . 

و [أمًا] الثانى؛ فالظاهر أنه داتحل فى الفعلى» كرواية عبيد بن زرارة عن الصادق 4ه 
حيث سُئل عن رجلٍ يحب بني أميّةء أهو معهم؟ قال: نعمء ورجل يحبّكم أهو معكم؟ 
قال: نعم» قال: وإن زنئ وإن سرق؟ فنظ ره إلئ البمباق أعني الفضل بن عبد الملك 
المكنّئ بأبي العّاس -فوجد فيه غفلة فأومأ برأسه نعم.' 

فهذا الخبر يطلق عليه الحديث القولئ كما حكاه الراوي عن قوله#ة مع أن فى 
آخره الإيماء بالرأسء لكونه فى حكم القول. 

وكذا رواية معمّر بن خلاد قال: سألت أبا الحسن ©ة: أيجزىُ الرجل أن يمسح 

مع أن الظاهر [أنَ] ذلك خارج عن الحديث القولى والفعلى والتقريريّء لكن لما كان 
فى حكم القول فهو داخل .فى الحديث القولى» كما يدل:عليه قول الراوي: «فقال برأسه كذ». 

وأمًا مئال الثاني؛ فكثيرء كمكاتبة أبي محمّدٍ العسكريٌ#ة في باب الوقف بقوله:ة 
«الوقوف علئن حسب ما يوقفها أهلها» ' فيمكن إدخالها فى القولى أو الفعلىَ بجعله 
غاماً علق وجه يشملها كما لأبخفو: 


3 وسائل الشيعة 21١4 1:١‏ ح ١001ل‏ . 
"'. وسائل الشيعة 19: 177-11/0. 
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الباب الثانى: فى تقسيم الخبر 

اعلم أن الخبر يتقسم إلئ أقسام عديدة -كما مرّت إليه الأشارة نا 

أمّا باعتبار نفس الخبر فينقسم إلئ متواتر وغير متواتر. 

والخبر المتواتر عبارةً عمًا يفيد بنفسه العلم العقلىّ بصدق اللفظ والمعنى. أو 
اللفظ فقطء أو المعنى خاصّة؛ في كل مرتبةٍ بمعنئ أن العقل يمنع من تواطئهم على 
الكذب من غير إسماط الواسطة لو كان مع الواسطة -فيصير أفراد هذا القسم -علئ 
هذا -ثلاثة : الخبر المتواتر لفظأاً ومعنيت, والمتواتر لفظاً فقطء والمتواتر معن فقط. 

الثاني: -أي الخبر غير المتواتر -وهو علئ قسمين: متظافر» وغير متظافر . 

والمتظافر عبارة عن خبر يفيد بنفسه العلم العاديّ أو العقلىَ مع إسقاط الواسطة 
في ذي الواسطة, كخبر حاتم ورُسْتَم . 

وغير المتظافر قاع سوير واد محفوف بالقرائن القطعيّة. وغير 
محفوفٍ بالقرينة وهو يسمّئ بخبر الواحذ العارى عن القريئة'الضدوريّة 
والمضمونيّه. وهو علئ قسمين: مسند و مرسل . 

اا المتونن قي ها علضة سلهلة دده تخمهها. 

3 [أمَا] المرسل بالمعنئ العامٌ؛ فهو عبارة عمًا لم يُعلم سلسلة سنده إلى 
المعصومنية بأجمعهاء لعدم التصريح بالاسم وإن ذُكر بلفظٍ مبهم كقوله: «حدّثني 
بعض أصحابنا» أو «حدّثنى عدل» أو «رجل» -. 

فإن سقطت بأجمعهاء أو من آخرها واحدٌ فصاعداً؛ فمرسلٌ خاص. 

واناسفظ من أولها واحد'فصاعدا؛ مبعلف لتعلئ صحف ون هفل اخ البزهد 
لو ثبت صدور الخبر عن الأخير . 

وإن سقط من وسطها واحدّ؛ فمقطوع ومنقطع. لانقطاع حجّيّة الخبر وصحته 

وإن سقط من وسطها أكثر من واحدِ؛ فمعضّل إن لم يشتمل علئ [لفظ] الرفع. 
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وإلاافمرفوع -. 
ويسمّئ بذلك لخروجه عن الحجَّيّة. لصعوبة الاطلاع علئ حال [غير] 
المذكورين. 


هذا إذا أسند إلى المعصومكة وأمّا إذا روي عن صاحبهلهة من غير أن يُنسب 
إليهى4 فيسمّئ موقوفاًء لتوقفه علئ ثبوت كون الرواية عن المعصوملية وهو داخل في 
المرسل بالمعنئ العام لعدم العلم بالسلسلة إلئ المعصوماية . ١‏ 

هذا أقسام المرسّل وأحكامه. 

وودسيكو اعرد فى عوك المندااك وهر عان مصمين: 

قسم يسقط [فيه] بعض سلسلة الرواية عمداً لتلا يطول الإسناد. فيتدارك فى 
لشي ها توق ] :فيان اجاذ كان ودب الح عون بر انشي اه فى كم 
المسانيد كما ذكره-رحمه الله -في آخر كتابه في المشيخة_فتكون الأخبار المودّعة فى 
التهذيب من قبيل المسانيد والمراسيل و[ما] فى حكم المسانيد. فلاحظ . 

والقسم الثاني: وهو ماعُلم من حال مرسله أنّه إِمّا لاايرسل إلّاعن ثقَةٍ كمراسيل ابن 
أبي عُمِيرٍ ‏ وحكايته مشهورة غير مستورة كما لايخفئ علئ من له أدنئ بصيرة ‏ وإما 
لايروي إلا عن ثمَةٍ كمراسيل [أحمد بن] محمّد بن أبي نصر البزنطئ . 

وأمّا المسند؛ فهو ماعُلم سلسلة رواته بأجمعهاء وهو أيضاً علئ أقسام : 

اننا اسقيشية خلاو قل ون قز قوت دين كني ارداق كارا 
اللغللاقت دسو اع انقفاقن النتعك شاضه: او اللفظ خاضف أو كالاهماء :وهو ادن 
بالخبر المستفيض . 

ومنها: الغريبء وهو ما انفرد في نقله راو واحدٌ ولوكان في بعض المراتب. 

فإن كان الانفراد فى جميع المراتب يسمّئ غريباً في السند والمتن. 

[واذ ]كان فى الابتذاء بان انفرد يروايعه:واحد عن اجو مكله:ولكن كان معنه 
بعرونا عن جتنت بن الصا تاكبد عن روي الإ لات : 
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وإنكان في الانتهاء خاصّة؛ بأن ينفرد بروايته واحدٌ. ثم يرويه عنه جماعة و يشتهر 
يسمّئ غريب المتن. 

وقد يطلق الغريب علئ غير المتداول في الألسنة. والكتب المعروفة. ووجه 
التسمية فى الصور الثلاث واضح . 

ومنها: المشهور بحسب الرواية» وهو الشائع عند أهل الحديث بأن ينقله جماعة 


وأمًّا المشهور بحسب الفتوئ؛ فهو ما وافق مضمونه فتوئ المشهور من غير ذِكر 
الاسناد. 


و قد يطلق على ما صار مشهوراً في الكتب و الألسنة. 

وافقهاء القناذ »فيو مانو واه [الثقة] ميقالفاً لما رواء الاكتو 

وقد يطلق علئ ماكان مضمونه غير معمولٍ به عند الأكثر . 

ومننهاة المقبول:وهوما اتكهن العمل بمتضمواته: سؤاء رؤاه اققة أو عنير: التعقة 
كمقبولة عمر بن حَنْظلة في حكم المتخاصمينء فإِنّها -مع اشتمال سندها علئ غير 
الثقة ‏ تلقوها بالقبول» وقد قَبِلّها الأصحاب وعملوا بمضمونهاء بل جعلوها عمدة أدلّة 
التقعه وسموتها فقيو له . 

ومتها: المودوزة وهوها رواوغي الثقة مالفا لماوواة لكر 
ومنها: المعتبرء وهو ما عمل الكل أو الجل بمضمونه من غير ظهور خلافي. أو 
أقيم الدليل علئ اعتباره من جهة وصفب كالصحّة والحُسْن ونحوهما. 

ومنها: المطروح. وهو ماكان مخالفاً للدليل القطعئ» ولم يقبل التأويل . 

ومنها: النضّء وهو ماكان راجحاً في الدلالة علئ المقصود من غير معارضة 
الأقورى أو المزه: 

ومنها: الموصولء وهو ما انّصل إسناده بنقل كل راو عمّن فوقه إلئ المعصوم © 
وهو أخصّ من المسند؛ باعتبار أنَّ العلم بالسلسلة أعمّ من الاطّلاع بالذَّكْر -كما في 


الموصول أو بالعهد الذهنىّ -كما في غيره - . 

ومنها: المكاتبء وهو ماكان حاكياً عن كتابة المعصوم 9 وخطه. 

ومنها: المضمّرء وهو ما يُطوئ فيه ذِكْر المعصومئية -كأن يقول صاحبه: سألته - 
للتميّه ونحوها. 

هذا إذا لم يُذكر في سندٍ واحدٍ اسمه ثم يُعطف. كأن يقول: أخبرني فلانُ عن فلانٍ 
عن الصادق لية ثمّ قال: «وعنه» إلئ من كان السؤال منهلية ثم يصدّر بإمام آخر [ويقول:] 
«وشئل منه» بطريق العطف؛ فإنّ هذا في حكم المسند, بل هو مسند حقيقة . 

ومنها: المعَنْعّن, وهو مايُروئ بتكرير لفظة «عن» كأن يقال: فلان عن فلانٍء وعن 
فلان بن فلانٍ؛ إلئ أن ينتهي إلئ المعصوم 12 بلفظة «عن» أيضاً . 

ومنها: المُأَوّلء وهو ماكان ظاهره مخالفاً للدليل العقليَ مع قبول التأويل: 
[ف] ينصرف [عن] ظاهره إلئ غيره ممّا يوافق العقل . 

وهتينا الك وهو ناكاق ولالتعل: المقضوة ظطاهرة: 

ومنها: المُجْمَلء وهو ماكان غير واضح الدلالة علئ المقصود. 

ومنها: المُحْكَّمء وهو ماعُلم المراد من ظاهره من غير قرينةٍ تقترن إليه دالَةٍ على 
المقصود؛ لوضوحه. 

ومنها: المتشابه. وهو ما لايُعلم المراد به إلا بقرينةٍ ودلالةٍ ولو بسبب احتمال 
اجيم : 

وبعبارةٍ أخرئ: المتشابه عكس المحكم. أي ما لايُعلم المراد [به] إلا بمعونة 
القريتة. 

ومنها: المشكلء وهو ما اشتمل علئ ألفاظ عجيبةٍ غريبةٍ صعبةٍ لايعرفها إلا 
الماهرون. أو مطالبَ غامضةٍ لايعرفها إلا العارفون. 

ومنها: المسَلْسَلء وهو ما اشترك فيه رواته كلا أو جَلاً في أمر خاصٌ كأسمائهم 
كمحمَّدٍ عن محمَّدٍ أو أسماء آبائهم كأحمد بن عيسئ عن محمّد بن عيسئ, أو فعلٍ 
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كالتحديث؛ بأن يقول: حدّثني فلانٌ [قال: حدّثني فلانٌ] وهكذاء أو صفة؛ كالقيام. 
والمتضافحة والشلقيي' والاتكناء جال الرواية: والتتدييك ثاليد ويسهق هذا 
بالمشابكة -ونحوها. 

ومنها: العالي» وهو ما قل وسائطه. ككثير من روايات الكافي . 

وب لمان رعو طتر حاتريو درا كان لقعا مان صلا شاكع وبسيية. 

ومنها: المُدْرَّحء وهو ما رُوي بإسنادٍ واحدٍ أو متن واحدٍ مع كونه مختلف الإسناد 
أو المتن؛ أو أدرج فيه كلام الراوي فَبُوهَم أنّه من المعصوم 9ه . 

وامكينا: المُدَبّج _بالباء المشدّدة قبل الجيم؛ وفتح الدال المهملة وضمٌ الميم 0 
ماوافق راويه المرويّ عنه في السنّ» أو الأخذ عن الشيخ. تأوزوقع كل فين الأتر كد لك 
فكأنَ كل واحدٍ منهما يبذل ديباجة وجهه للآخر. 

[و] بعبارةٍ أخرئ هو رواية راو عمّن يروي هو عنه أيضاًء كرواية الصحابة بعضهم 
عن بعضء مأخوذ من ديباجة الوجه. فكأنَ كل واحدٍ منهما يبذل وجهه للآخر -كما 
ذكر -. 

ومنها: العزيزء وهو الذي لايرويه أقل من إثنين عن اثنين» ويسمّئ به لقلّة وجوده. 

ومنها: المُصَخَّفء وهو ما غَيّر متنه أو سنئده بما يناسبه؛ خطأً وصورةً. كتصحيف 
بُرَيْد بيزيد, و حَريز بجّرير وحثان بحيّان وتصحيف مراجم -بالراء المهملة والجيم ‏ 
بمزاحم _بالزاي والحاء -. 

قيل" : وقد صحف العلامة في كتب الرجال كثيراً من الأسماء. من أراد الوقوف 
عليها فليطالع الخلاصة و ال الاشتباه فى اأسماء الرواة. 

كل ذلك تهت الست 


١‏ بأن يقول كل واحدٍ من الرواة: لقمني فلانٌ بيده لقمة وروئ ليء قال: لقَمني فلانٌ بيده لقم وروئ لي. إلئ 
آخر الاسناد. 





وتصحيف المتن كحديث: «مّن صام رمضان و أتبعه سدّأ من شوّال»! صحفه 
بعضهم بالشين المعجمة ورواه «شيئًا». 

ومنها: المحرّف. وهو ماغيّر سنده أو متنه بغيره -ولو بمالايناسبه -لإثبات مطلب 
فاسدٍ .كما صرف أهل البدع الأخبار والأناك علو فا هرمن الأنازى لإنناك مطلن 
فاسبٍ. واختيار مذهب كاسد. ْ 

ومنها: المضطربء وهو مااختلفت فيه النُسخ أو الكتبء سنداً أو متنا أو هما معاً. 

وقال بعض أصحابنا إن المضطرب هو ما جاء علئ وجهين متخالمَيْنِ وهو 
ضر بان : 

اضطراب [في] المتن» وذلك كما جاء في اعتبار الدم المشتبه بالمُرحة؛ ففى الكافي 
وكثير من نسخ التهذيب أنه إزكان من الجانب الأيمن فحيضٌء وفي بعضها بالعكس .' 

واضطراب في السند. وقد بيّنوه بأن يروي الراوي تارة بواسطةء وأخرئ بلا 
واسطة. وزعموا أنَ ذلك يوجب اضطراب الرواية الموجب لعدم ضبط الراوي القادح 
في صحَّة الرواية, معلّلاً بأَنّهِ يبعد رواية الراوي بواسطةٍ هو مستغن عنهاء كما إذا روئ 
عير عت ا خسار امه الغر البو غير هاه تار عن لاد لور لخر عرد 
على بن مُغيرة عن الصادق 9# وأخرئ عن داود بن فَرْقد عنه اه . 

ومنها: المدَنْسء وهو ما روي [بالإسناد] إلى من [لم] يسمع منه الراوي؛ فأوهم 
السماعء أو بإيراد ما لميشتهر من ألقاب الشيخ أو أسمائه أو كُناه أو نحو ذلك. مع تعدّد 
شيخه؛ لي رغبوا فى ما رواه. 

ومنها: المَّفِقُ والمفتّرق» وهو ما وافق راويه الآخرٌ فى اسمه واسم أبيه؛ لفظأً 
ونطقاء كاحمة بن مخمك عن احمد ين شكل ‏ متاذ : 

ومنها: المقلوب, وهو عبارة عن حديث ورد بطريق يُروئ بغيره» إمّابمجموع 


. صحيح مسلم 7: 877,ح 4١7-_باب استحباب صوم سنَّة أَيَام من شوّال اتباعاً لرمضان‎ .١ 
' 271488 انظر: الكافي 1: 40-414 ح 23 تهذيب الأحكام 1: 19ح‎ .” 
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الطريق أو ببعضه. 

وبعبارةٍ أخرئ: هو مابُدَّل كل رواته أو بعضها بغيره» سهواً؛ كحديث يرويه محمّاد 
ابن أحمد بن عيسئ عن أحمد بن محمّد بن عيسئ, أو للرواج حيث يكون المقلوب 
أجود من المقلوب منه. وعمل ذلك العمل ليُرغب في ذلك الحديث,. كما إذا رواه 
محمّد بن قيس فيُروىئ عن محمّد بن مسلم. وقد يكون القلب للكساد. 

ومنها: المُؤْ تيف والمختلف. وهو ما رافق راويه الآخرٌ خطأ. 

ومنها: رواية الأقرانء وهو ماكان راويه موافقاً للمرويٌّ عنه في السنّ, أو الأخذ عن 
الشيخ. واختصّت الرواية بأحدهما. 

ومنها: رواية الأكابر عن الأصاغر ء وهو ماكان راويه مقَدَّماً علئ المرويّ [عنه] في 
السنّ أو الأخذ عن الشيخ. 

ومنها: الصحيح؛ وهو عند القدماء -علئ ما عرفت سابقاً في بيان كلام الصدوق في 
ديباجة الفقبهعبارة عن خبر يعتمدون عليه و يثقون بكونه عن المعصومءية وان 
اكب لتم كا دوعا عر الانائف كنا ا خصو عا لمعي نيصن قرز 311 
عثمانء وهو -علئ ما نقله الكشَّيَ عن محمّد بن مسعودء عن علي بن [الحسن بن] 
فَضَال أن أبان ناووسيٌ  '‏ وإن أثبتنا أن الجارح وهو ابن فضّال -قطحيٌ . فلم يثبت من 
جَوْح من كان مجروحاً قدحٌ أبان الأحمر الذي أمره الإمام الذي هو بالحقٌّ ناطق جعفرٌ 
الصادق/#ة «بأنَ كل ما يروي عن أبان بن تغلب لك فازوه عنّي) " فأمر الامام بذلك دليل 
علئ كمال مدح أبان بن عثمان. كما أثبتناه في ذيل رسالتنا في بطلان الوقف المشروط 
مستوفىئ؛ فمن أراد الاطلاع فعليه بملاحظة تلك الرسالة. 

وما قال به جماعة من الأخباريّين من أن الصحيح عندهم [منحصرٌ] في قطعىّ 
الصدور؛ فقد عرفت فساده بما لامزيد عليه. 


.137/:١ أنظر: متهى: المقال‎ .١ 
أنظر: مجم ارال 71لا‎ 7 
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علئ أن الخبر عندهم [علئ] قسمين: صحيح وضعيف. فالضعيف عبارةٌ عمًا 
لايُعتمد عليه. فيكون الصحيح _عندهم _عبارة عمًا يُعتمد عليه وإن لم يُقطع بصدوره 
-كما فى أخبار الاحاد و [ تدل] عليه عبارة الشيخ فى ديباجة التهذيب و الاستبصار وهو 
من أجلاء الطائفة وقدماء الاماميّة. 

ويستفاد من قول الصدوق رحمه الله: «كل مالم يحكم ابن الوليد بصحّته فهو 
عندنا غير صحيح) أن ظاهره الاعتماد على تصحيح شيخه وهو ابن الوليد وعدم 
الاعتماد عل تصحيح غيره. 

وأما الصحيح عند المتأحَرين؛ فهو عبارة عن خبر يكون الراوي -في كل مرتبةٍ من 
مراتب سلسلته _إماميّاء عدلا. ضابطا. 

فالنسبة بين الاصطلاحين عمومٌ مطلق, كما أن النسبة بين الصحيح عند القدماء 
والمعمول به عندهم عمومٌ من وجدء لكون ما يوافق التقيّة صحيحاً [أحياناً] وكون ما 
تروي العامّة عن أمي رالمؤمنين 39 غير صحيح ومعمو لأ به أحياناً. لما نّقل عن الشيخ أنه 
قال في المْدّةا ما مضمونه إن رواية المخالفين في المذهب؛ عن الأثمّة طيغ إن عارضها 
رواية الموثوق به وجب طرحها.ء وإن وافقتها وجب العمل بهاء لماروي عن 
الصادق/ية أنّه قال: «إذا نزلت بكم حادثة لا تجدون حكمها فيمارَوَؤْه فانظروا ما رووه 
عن على لق فاعملوا به». 

وكذا النسبة بين صحيح المتأَرين والمعمول به عندهم. لعملهم بالحسن 
والموئّق وطرحهم الصحيح الموافق للتقيّة أو المخالف للأقوئ. 

وهو علئ أقسام ثلاثة: أعلئء وأوسط. وأدنئ. 

فالأ رك ها كان عر والحو من الرواة فى كز سرك سملو الإمامكة والمندالة لقف 
كان ع ل حل سل لون اوتد دن بس نوكن 

والأوسط: ماكان رواة سلسلته كُلاً أو [بعضاً] مع كون الباقي من القسم الأوّل - 
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معدّلاً بعدلٍ يفيد قوله الظنّ المعتمد, أو بمعدَّلٍ كذلك. 

والثالث أي الأدنئ ‏ : ماكان رواتها _كُلَاً أو بعضاً. مع كون الباقي من القسم الأوّل 
أو الثاني -ممّن حُكم بعدالته بالظنّ الاجتهادي . 

ولك ةا وي 

ما الأوَّل؛ فبملاحظة كون المزكّي معلومَ العدالة؛ بالصحة المتأكّدة؛ أو خسن 
الظاهر, أو الظنّ الاجتهاديّ. وبملاحظة كون واحدٍ من الرواة من القسم الثاني أو 
النالك: أو اتفينق أو أزيق: 

وأمًا الثانى؛ فلذلك أيضاً مع ملاحظة كون المعدَّل بعدلٍ واحدٍ واحداً أو زائداً. 

وأمّا الثالث؛ فلذلك أيضاً مع ملاحظة كون تعديل المعدّل بالظنٌ الاجتهاديّ 
حاصلاً من غير تزكية العدل, وكون المعدّل واحدأً أو زائداً . 

ونُثمر ملاحظة هذا التفاوت عند التعارضء إذ قد يحصل التعارض ولايحصل 
التعادل بملاحظته؛ فلايحتاج إلى الترجيح من جهةٍ أخرئ . 

[و] منها: الحَسَنء وهو عبارة عمًا اتصل سنده إلى المعصومءة بنقل الإمامىٌّ 
الممدوح. بلا معارضة ذم مقبول. من غير نص علئ عدالته في جميع مراتبه أو بعضها. 
مع كون الباقي بصفة رجال الصحيح . 

وبعبارةٍ أخرئ: الحَسَنء هو خبرٌ يكون كل راو من رواة سلسلته إماميّاً ممدوحاً. و 
يكون مدح الكل غير بالغ إلئ حدٌ الوثاقة» أو يكون مدح البعض كذلك مع بلوغ مدح 
الباقي إلئ حذها . 

وله أيضاً مراتب تُعرف بالتأمّل. 

ومنها: المونّق, وهو ما دخل في طريقه من نض الأصحاب علئ توثيقه مع فساد 
عقيدته. ولم يشتمل باقيه علئ ضعيفي. 

ومنها: الضعيف. وهو ما لاتجتمع فيه شروط أحد الثلاثة . 


وبعبارة أخرئ: ما حُكِمَ بكون بعض رواتها أو كلها مجروحاً بغير فساد المذهب. 
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وقد يطلق علئ [ما] هو الأعجّ من المعلوم فسقه والمجهول حاله. 

ومنها: القويّء وهو بالمعنى العامٌ -ما يُظنّ بصدق صدوره ظَاً مستنداً إلى غير 
جهه الصحّه والحسشّن والتوثيق. وهو علئ أقسام : 

منها: ما يكون سلسلة رواته إماميّين جميعاً. مع كون البعض أو الكلّ مسكوتاً عن 
المدح والقدح, كنوح بن درّاج. 

ومنها: ما يكون كذلكء إلا أن البعض أو الكلّ يكون ممدوحاً بمدح غير بالغ إلى 
مرتبة الحسن . 

و منها: ما يكون الجميع غير إماميّين ممدوحين بمدح بالغ الئ مرتبة الحسن. أو 
البعض غير اماميّ و الباقي اماميّاً. مع مدح الامامىّ إلى مرتبة الحسن . 

وللكلٌ مراتبٌ باعتبار كثرة الأحسن وقلته. وتعدّده ووحدته. 

ومنها: الحسن كالصحيح, وهو ماكان كل واحدٍ من رواة سلسلته إماميّاً. وكان 
البعض ممدوحاً بمدح معتمدٍ غير بالغ إلى حدٌ الوثاقة» ككونه شيخ الإجازة علئ 

وكذا لو كان الكل كذلكء أو كان البعض الممدوح واقعاً بعدَّمَّن يقال في حقّه: إنَّه 
ممن اجمعت العصابة علئ تصحيح ما يصح عنه. كابن ابي عمير . 

ومنها: الحسن محتمل الصحة. 

[و] منها: المونّق كالصحيح. 

[و] منها: المقويّ كالصحيح . 

[و]منها: الموي كالحسن. 

[و]منها: القوئ كالموتق. 

ومعاني كل ذلك يظهر بالتأمّل. 

ومنها: المهمّل. وهو مالم يُذكر بعض رواته في كتاب الرجال ذاتاً ووصفاً. 

ومنها: المجهولء وهو ماذُكر رواته في كتاب الرجال, ولكن لم يُعلم حال البعض 
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أو الكل [ولو بالنسبة]إلئ العقيدة. 

[و] منها: القاصر. وهو ما لم يُعلم [مدح] واه كلا أو تعضأ مع معلوميّة الباقي 
بالارسال [أ] و بالإهمالء أو بجهل الحالء أو بالتوقف عند تعارض الأقوال في بيان 
الاحوال: 

وهذه الأقسام في حكم الضعيف في الحجّيّة ؛ في السّنن والكراهة, فتدبّر . 

الباب الثالث: فيما يُشترط للراوي في تحمل الرواية على ماهو المقرّر بين 
المحدّثين والعلماء من الفقهاء والأصوليّين؛ فى أنحاء تحمّل الحديث فيما بينهم. 

[ وهى ] سبعة: 

الأوّل -وهو الأعلئ -: السّماع من الشيخ.» فبقول: #سمعتةاو «حذثني"» أو 
«أختيرق» أو وانبات فد 

وهو قد يكون مع قراءة الشيخ من الكتاب. وقد يكون مع إلقائه من الحفظ 
وإملائة . 

وعلئ التقديرين: قد يكون المخاطب غير السامعء وقد يكون نفسه سامعاً 
ومخاطباًء منفرداً أو مجتمعاًء فعلئ الراوي أن يقول: «سمعته) أو «حدّثني» أو «أخبرني) 
أو «أنبأني» إن قصد الشيخٌ سماعه منفرداً أو مجتمعاً وأا فصا نا ل 
«حدث فلانا وانا أسمع) او«انا سمعته». 

وهل تكون قراءة الشيخ عن الكتاب أعلئ من إملائه من الحفظ. أو يكون الأمر 
بالعكس؟ 

صرّح جماعة بأنّ الثاني أعلى من الأوّلء معلّلين بقلّة احتمال الخطأ من الشيخ. 
وكثرة الاعتناء الموجبة لقَلّ الخطأمن المرويّ له. 

وآخرون بالعكس. ولعلّه جيّد إذ لايخفئ علئ من له وجدانٌ صحيح أن القراءة 
من الكتاب أضبط بالااضافة إلئ الإملاء من الحفظ, لكثرة الاشتباه والسهو والنسيان في 
الأملاء»:ذون القراةة من الكتات: 1 
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فإن قلت: احتمال الغلط والتحريف والتصحيف بالاضافة إلئ النُسخ يأبئ ما 
اخترتم؛ كيف وكثرة نحو هذه الدلالات غير عزيزةٍ جدّا. 

قلت: الاحتمال المزبور لو سُلَّم -لا ربط له بالمقام» بل هو شيءٌ آخر. والمناط 
ملاحظة حالتي القراءة والإملاء من حيث هماء مع قطع النظر عن الأمور الخارجة 
عنهما. 

وأمّا الدليل علئ أن كون السماع أعلئ مراتب التحمّل بينهم حنّى القراءة على 
الشيخ -كما هو المشهور -[ف]إنه جاءت الرواية عن الصادق/#ة فى الخبر الصحيح عن 
ابن يعقوبء عن محمّد بن يحيئ؛ عن أحمد بن محمّد و محمّد بن الحسين. عن ابن 
محبوبء عن عبد الله بن سنان حيث سأله: يجيئني القوم فيستمعون مني حديثكم 
فأضجر ولا أقوئ. قال: فاقرأ عليهم ين أولممعد نا ون وسطه جد نا و سق اخضرة 
ا 

والأمر بها دون غيرها يقتضي علوٌ المرتبة كما لايخفئ. 

والثانى: القراءة علئ الشيخ التي عليها المدار في هذه الأعصار. ويقال لها: 
«العرْض علئ الشيخ» وفى كونها كالسّماع او اعلئ منه او ادنئ؛ خلاف. اشهره الثالث؛. 
ووجهه مامرٌ آنفاً. 

وبالجملة. فهى قد تكون بقراءة المتحمّل عند الشيخ. وقد تكون بقراءة غيره 
وسجاعة 

وعلئ التقديرين: قد تكون مع كون الأصل المصحّح بيد الشيخ, أور فق 4و قن 
تكون [مع] التفات ااشيخ إلئ ما في حفظه. فيقول: «قرأتٌ عليه وأقرّ به» أو إحدئ 
العبارات المذكورة مقيِّدةٌ ب «قراءةً عليه» أو «قَرِىٌ عليه -وأنا أسمع فأقرّبه» مثل «قرأتُ 
علئ فلانٍ واعترف» أو «حدّثني» أو «أخبرني فلان» ونحوهماء مثل «حدّثني فلانٌ قراءة 
لم ا الم 350 1 
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والحاصل: [أن] القراءة علئ قسمين: 

الأوّل: أن يكون بعد القراءة عليه معترفاً ومقرٌ أ ياقراره. 

والقاتق :ان يكوق ساكتاعنة: 

ولاشك أن الأوّل أولئ من الثاني؛ علئ فرض حجّيّة الثاني السكوتيّ واعتباره. 

واختلفوا فيه. [ف] قيل: مع التوجّه إليه وعدم المنع يدل علئ الرضا والاعتراف به. 
وزاد بعض: عدم ظهور المانع من الردّء وهو جيّدَ. 

ويكفى لصحة الرواية انضمام القرائن إلى الرضا. 

وفيه: أن جواز الرواية حينئذٍ مطلقاً لايخلو عن نظر, بل لابُدّ من ذكره. وبيان 
حقيقة الحال؛ خروجاً عن التدليس. 

الثالث: الإجازةء وهي في العرف : إخبارٌ مجمل بشيءٍ معلوم مأمونٍ عليه من 
الغلط والتصحيف. ْ 

وفائدة الإجازة في الرواية مجرّد انّصال السند للتيمّن والتبرّك . 

ومع تحقق شروطها: نالعبار: عنها من المتجيز: «أجزتٌ لك كلّ ما صحّ -أو يصح - 
عندك من مسموعاتي» و'. و ذلك. ْ | 

وعند إرادة التحديث بها من المُحاز: «أخبرنى فلن أو حدّثنى -إجازةً». 

وفي جواز إجازة المجاز للغير وعدمه قولانء والجواز قرييٌ. كما ترى في الدب 
كثيرأًء وعبارتها -حينئذٍ : «أجزتٌ لك ما أجيري روايته» ونحوه مما يؤدَي مؤداه. 

وهي علئ أقسامٍ خمسة: 

أحدها: [ما]كانت لمعيّن بمعيِّن -وهى أعلاها -:ة . ':: «أجِرْتّكٌ التهذيب» مثاقٌ أو 
«أجزتك هذه النسخة» وهي 50 الأل؛ للاشارة. 

[و] ثانيها: [إجازة] معيّنٍ بغير معدن كآن يفول «أجزثٌ .. مسموعاتي» فلابدٌ 
للمُجاز من اقتصاره -عند روايته علئ ما ثبت من مسمو - '”ه. 


وثالته؛ إجازة غير معي بمعيٍ. كقوله: «أجزتثٌ الته' يب لكل الطلبة أر «أجزته 
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لأهل زماني». 

ورابعها: إجازة غير معيِّنِ بغير معيّنِ كقوله «أجزثٌ مسموعاتي لأهل زماني». 

وخخامسها: إجازة المعدوم, كقولنا: «أجزتٌ رواية هذا الكتاب لمن سيولد إلئ يوم 
القيامة» وفى جواز الأخير خلافٌ. 

وتفاوت مراتب هذه الأقسام في العلوٌ والقوّة لايحتاج إلئ الإظهار لدئ من له 
القوّة. 

الرابع: المُناوّلة» بأن يناوله الشيحٌ أصلّه ويقول: «هذا سماعي من فلانٍ» مقتصراً 
عليه. من دون «أجزتك» ومع قيام القرينة يقول: «حدّثنا مناولة». 

والمناولة -عند العرف -هي: أن يعطى الشيخ أصلّه قائلاً للمُعطئ [له]: «هذا 
سماعي من فلانِ» مقتصراأً عليه كما ذكرنا أو مع قوله: «ازوِهٍ عنّي' أو «أجرزتٌ لك 
رؤايةةاو «حدثنى فلان -أو أخبرني -مناولة». 

والمروىّ فى الكافي ' فى باب رواية الكتب والحديث؛ بإسناده إلئ أحمد بن عمر 
الحلال قال: قلت لأبي الحسن الرضاة: الرجل من أصحابنا يعطيني الكتاب ولايقول: 
ازْوِهٍ عنّيء يجوز لي أن أرويه عنه؟ 

[قال] فقال: إذا علمتَ أن الكتاب له فاروه عنه. 

فإذا أراد المتحمّل التحديث بها فالعبارة عنها ماذكرنا من «حدّثني فلانٌ -أو 
أخبر ني -مناولة» ونحوهما من العبائر مقيِّدةٌ بما يرفع التدليسء مثل قوله: «ناوَّلّني». 

الخامس: الكتابة من الشيخ؛ بأن يكتب مَرْوِيّه بخطه [أ] ويأذن فيها لمن يثق به؛ 
لغائب أو حاضرء مقتصراً عليه؛ أو مع قوله: «أجزثُ لك ما كتبت به إليك» ونحوه. وهي 
وك وإن كانت العارة الأشرف جاتر 

ومع إرادة التحديث بها من الراوي يقول: «كتب إلىّ فلان قال: حدّثنا» أو «حدثنا 
فلان مكاتبة». 


١‏ الكافي ١‏ حا. 
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والظاهر [أَنّه] لا خلاف في جواز الرواية [بها] بشرط معرفة الخط والأمن من 
التزوير؛ كما دل عليه الخبر المذكور المرويّ عن الثامن الضامن 9 . 

وإن خلا عن ذْكْر الاجازة؛ ففيه إشكالٌ. بل خلافء فالأكثر على الصحة. وهو 
الأظير #بقتوط تقييده تالكتابة بان تقول:«كتن:فلان: أو أخيرنا أو جد ثنا؛ مكاتية) لرفع 
التغرير والتدليس. وإن كان ما يستفاد من الخبر جوازه مطلقاً. 

السادس: الإعلام من الشيخ أن هذا الكتاب روايته أو سماعه من شيخه؛ بأن يعلم 
الناس أو المرؤيّ له أن ماكتب فى الكتاب الفلانىّ مرويّه. من غير مناولةٍ وإجازة. أو 
أوقد غتة الموت أو التعبافرة بكونه كلل ضفرل «اغلمناة وتحوة. 

[و] اختلف فى جواز الرواية بذلك الإعلام» فلو أوصئ الشيخ بكتاب من مرويّاته 
يتنك ضام افق عر الزوانة لممخوو للك وقاامه قولالاء قف ل باليع لفق لك عن 
الأول وقيل بجوازه لِما فيه من الإشعار بالإذنء وهو حَسَنٌ إن اقترن بما يحمّق ذلك . 

وسابعها: الوجادة ‏ بالكسر -وهي في العرف: أن يُوجّد كتابٌ أو عد يق روا 
انان بتخطه:وليسن للواجدمئة اجازة ولا تحوهاء والعبارة عن ذلك: «وحدذتث نبخط 
فلانٍ كذا» ونحوها من إحدئ العبارات المذكورة مقيِّدةٌ بالوجادة. 

ولاتجوز له الرواية بمجرّد ذلك. بل لابدٌ أن يقول: «وجدتٌ بخطً فلانِ» أو «فى 
كتاب فلان» أو «أخبر نا» أو «حدّثنا» مقيّدةَ بالوجادة. 1 

ومنع ذلك [أعني] قوله أخبرنا وحدّثناء مع التقييد الذي يفيد المطلوب ويمنع 
التدليس والتغرير لا وجه له. فإِنَ باب المجاز واسعء والتدليس بالقرينة مرتفع. 

وكذا لا وجه [لمنع] العمل بمثل هذه الروايات, مع العلم بالتواتر ونحوه؛ من أنّها 
من الشيخ, سيّما في أمثال زماننا. 

ولمّا كان المناط في أمثال المقام الظنّ؛ فتجوز الرواية والاعتماد عليها بجميع 
الطرق المتعددة المتقدمة . 

وكذا لو كان المدرك الإجماء. فإِنْ تحققه _-فيما دل اللفظ عليه بإحدى الدلالات 


الثلاث _ممًا لاريب فيه. 
نعم» لو كان العمل بها من باب التعبّد بالخبر من حيث إنّه خبر؛ فإنّه يُشْكا 
الاعتماد والعمل فى بعضها سيّما نحو الكتابة والوجادة» وتحقيق الكلام فى المقام فى 


الباب الرابع: فى بيان أنْ الجرح والتعديل ونحوهما هل من باب الشهادة. أو 
النبأ والرواية»أو الظنون الاجتهاديّة؟ 

اعلم أن العلماء اختلفوا في هذه المسألة علئ أقوال: 

[ف] قيل: إِنْ التزكية من باب الشهادة. ومن المواضع التي لابد فيها [من] تحصيل 
العلم أو حصول ما يقوم مقامه. وعدم جواز العمل بالظنّ إلاعند انسداد باب العلم بكلا 
قسمَيِْه من الوجدانئّ والشرعىّ غالبا و إن بابه مفتوح هناء لعدم تسليم الدلالة الظنَيّة 
وَل وعلئ فرض تسليمها لانسلّم تماميتها حنّئ هنا أعني في الموضوعات. فلابدٌ من 
العلم أو ما يقوم مقامه. وهو الشهادة. 

وقيل: إنّها من باب الرواية: لدلالة الأخبار والآيات علئ اعتبار جواز العمل بالخبر 
من حيث إِنّه خبر . 

مضافاً إل كفاية العمل بخبر الواحد فى أصل الرواية. فلا يزيد فرعه وهو 
التعديل والتزكية _-عليه. ١‏ 

وقيل: إنْها من باب الظنون, لعدم إمكان الشهادة. كما ذكرنا في مقام تصحيح 
الغير -من أنّهاإخبارٌ جازم في حقٌّ لازم فيما يكون لفظأ . 

وهذا غير ممكن التحقّق بالنسبة إلى الرواة؛ لاقتضائه أوَّلاً -إدراك الشاهد لهم. 
وهذا غير واقع بالنسبة إلى من كان سابقاً في أزمنةٍ كثيرة . 

ا ل ال ان 
أن تكون من باب اللفظ. 


رسالة فى علم الدراية نا 


وثالثاً: [أنَ] أكثره من باب فرع الفرع, بل فرع فرع الفرع . 

ورابعاً: لو سُلَّم الامكان؛ فلا دليل علئ اعتبار [الشهادة] علئ سبيل الكليّة الشاملة 
للمقام, إذ لا عموم من الكتاب والسّئّة . 

وخافيا ل لين ات شاه الشووهى لظ الم لجة افمدي 11 ا 
لانسمن ولاتغني من جوع موضوعاً ولا محمولا؛ بلا إشكال. لكفاية الظنّ الاجتهادي 
كما اا هد 

وبما ذكرنا ظهر لك وجه جواز العمل بالظنْ في تعيين الرواة. بل الحاجة [فيه] 
أشدٌ؛ إذ كثيراً ما يحتاج إلئ القرائن الرجاليّة صاحبٌ المشتركات العامل بالظنَ الذى لا 
يعرف حاله إلا بالظنّ. 

وظهر أيضاً وجه عدم الاكتفاء بمجرّد قول المشايخ: «إنَّ الأخبار صحاح» فإنَّ 
الفسق في الجملة يوجب التزلزل الذي لاير تفع إلا بعد التتصحيح ونحوه. كالعمل 
بالعامٌ قبل الفحص [عن المخصّص]. 


الباب الخامس: فى ألفاظ المدح والقَدّْح 

اعلم أن ألفاظ المدح علو قسسمية: 

الاو لما ند لسر ين الروا ةرطاق وحُسن الراوي التزاماًء كقولهم: «صحيح 
المكوو ةا 

الثاني: ما هو العكسء سواء كان دالَاً علئ الكيفيّة النفسانيّة بنفسه. كقولهم: «ثقة فى 
الحديث» أو بواسطةٍ كقولهم: «شيخ الإجازة؛ علئ قولٍ قوي. ٠‏ 

وكلٌ منهما علئ قسمين: 

الآوّل: ما يدلٌ علئ المدح البالغ إلئ حدٌ الوثاقة. 

والثانى : ما يدل علئ المدح غير البالغ. سواء كان بالغاً إلى حدٌ يوجب الأطمئنان 
المعتمد؛ بدلالته على خُسن حال الراويء كقولهم : «خَيّر؛ أولاء كقولهم: «فاضل». 
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وكلّ واحدٍ من الأقسام علئ قسمين : 

الأوّل: ما يجامع صحَّة العقيدة: مع التنصيص أو بدونه؛ كقولهم: «عدلٌ إمامئّ» أو 
«ثقة» من غير التنصيص بالاماميّة. 

والثانى: ما يفارق صحَّة العقيدة؛ بالتنصيص علئ العدم. كقولهم: «ثقة فَطَحِئٌّ». 

وتظهر ثمرة الأقسام في صورة التعارض والترجيح. فإِنّ الصحيح بالظنٌ 
الاجتهاديّ الحاصل من القسم الأوّل من القسم الثاني من الألفاظ ؛ مقَدَّمٌ على الصحيح 
بالظنَ الحاصل من القسم الثاني منهء فيقال: انه أقوئ سنداء وهكذا. 

فما يدل علئ حُسن الراوي _بالمطابقة ‏ والرواية بالالتزام -ويكون مدلوله 
حسناً بالغاً إلى حدٌ الوثاقة» مع صحّة العقيدة المنصوصة؛ ألفاظ : 

منها: قوله: «عدل إمامئ» أو «عدل من أصحابنا الاماميّة» أو نحو ذلكء وإن اقترن 
اف تابط و فيو ون و لاله ل طلم الكل 

فان قلت: قد وقع الاختلاف فى العدالة بأثها الملكة أو حُسن الظاهر. أو ظهور 
الإسلام وعدم ظهور الفسقء وكذا في أسباب الجَوْح وعدد الكبائر. فمع عدم الاطلاع 
علراى المعدل لاينفع التعديل بذلك اللفظ . 

قلت: مع أنّ هذا الإيراد لايتمّ عند توافق رأي المعدّل مع رأي الناظر أو كون رأي 
المعدل في مرتبةٍ عُلياء وإرادة الآخير بعيدة كما لايخفئ. 

والأوّلان كافيان لمن يقول بكونها حُسن الظاهر _كما هو الحقّ المشهور -مضافاً 
إلئ أن ما وضع له قولهم: «فلانٌ عدل» هو الإخبار العلمىّ بالعدالة. وغرضهم من هذا 
القول انتفاع كل الناس سيّما من بعدهم به. فإنّ الغالب عدم اعتناء المعاصرين بعضهم 
بكتب بعضء وهم كانوا عالمين بالاختلاف. فلو كان مرادهم من العدالة المطلقة ماهو 
المعتبر عند القائل دون الكل ؛ من غير بيانٍ من الحال أو المقال لزم التدليس والإضلال 
وكلاهما -مع العدالة بعيدٌ. بل محال. 

فلابدٌ من حمل المطلق علئ ما هو المعتبر عند الكل بمعنئ حصول العلم 


رسالة فى علم الدراية 1 


لجال جوهو معد الك بحسدرا مخ المعد ور تن 

نعم, مَنْ اصطلح اصطلاحاً مخصوصاً لايرد عليه ذلك. وليس ذلك حاصلا 
للغالب؛ بل لأحدء فإِنَّ اطّلاعنا على مذهب الشيخ مثلاً ‏ لايقتضي اصطلاحه. وهو 
أيضاً لم يكن عالماً بأنّ مَن سيأتي من الناظرين إلئ (رجاله) مثلاً سيكونون عالمين 
باصطلاحه الذي لم يبيّنه في رجاله. 

فبملاحظة ماذُكر يحصل الظنّ بالعدالة لا محالة. وهو كافٍ. 

وكونه إماميّاً يحصل بما يفيد كونه إماميّا إِمّا بالتنصيص والتصريح. أو بالظهور 
على النحو المذكور . 

أمّاكونه ضابطاً مع أنّه من شرائط الصحّة -[ف]إمّا أن يظهر ذلك الشرط من 
الغلبة» إن الغالب من عدول الرواة هو الضابطء فيُحمل عليه؛ لأنَّ الظنّ يُلحقى الشىءَ 
بالأعمَ الأغلب. 1 

أو من أن الضابط هو الفرد الكامل الذي ينصر ف إليه الإطلاق . 

أو من جهة عدم تأمّل أحدٍ من العلماء من هذه الجهة؛ الكاشف عن كون مثل هذا 
اللفظ فى الاصطلاح عبارة عن العدل الضابط . 

واعلم أنَّما يدل علئ القسم الأوّل_-أي علئ حُسن الراوي مطابقةٌ وعلئ [ حُسن] 
الرواية بالالتزام؛ مع كون مدلوله مدحاً بالغاً إلى حدّ الوثاقة. مستفاداً [معه] صحّة 
العقيدة المنصوصة له ألفاظ كثيرة : 

منها: قولهم: «فلانٌ عدل إمامئّ» أو «عدلٌ من أصحابنا الإماميّة» أو نحوهما من 
الالفاظ كمامدت الب هالآشارة د 

والعبارة إن انضم إليها لفظ «ضابط» فهو أحسن بالضرورة: وإلا فيحمل عليه لِما 
ذكو ناهر الخلنة المساحة هناك اللي 


[و]منها: قولهم: «ثقة ثقة» بتكرير اللفظ تأكيداً. وربّما أن الثانى بالنون.' 


. كما حكي ذلك عن ابن دُرَيْدِ وأنظر: مقباس الهداية: 14 الطبعة الحجريّة‎ .١ 
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[و] منها: قولهم: «فلانٌ ثقة إمامئٌ». 

ومنها: قولهم: «عدل». 

ومنها: قولهم: «فقيه من فمهائنا» وإن اختّلف فيه في خصوص دلالته علئ الوثاقة؛ 
لعدم الاستلزام» [إذ] رُبٌ فقيهِ لايكون موثوقاً به. وإن قيل: يمكن فيه الدلالة من جهة 
أخرئ . 

ومنها: قولهم: «عَيْنٌ من أصحابنا» أو «أوثق من فلانٍ» [مع كون فلانٍ] ثقَةٌ إمامياً. 

ومنها: قولهم: ااشيخ الطائفة» كذلك '١‏ 

إلى غير ذلك من الألفاظ . 

ومنها: قول العدل الإمامئ: «فلانٌ ثقة»' بناءاً علئ أن دَيْدَنَهُم التعرّض [للفساد] 
فعدم التعرّض ظاهرٌ في عدم وجدانه. وعدم الوجدان ظاهرٌ فى عدم الوجود؛ لبعد 
وجوده وعدم ظَمّرهم مع شدَّة بذل جهدهم. 

أو لأنَ المطلق ينصرف إلئ الكاملء أو لأنّهم اصطلحوا ذلك اللفظ فى الإمامىّ 
العادل الضابظ كما مرت لبه الاقنازة دفعتد الاطبلاق تحمل عليز ع لتقي 
بقولهم: «فَطَحئٌّ» يُصرف عن الظاهرء وكذا عند التعارض؛ لتقدّم النصّ علئ الظاهر . 

ولقها كر باحك بشخ الالفاظ المدكورة اذا خا من القيوة المسطورة ونكيها. 

ومنها: قولهم: «شيخ الإجازة» إذاكان المستجيز من الأجلّة؛ كالمفيد وشيخ الطائفة. 
او كانت الإجازة علئ وجه الاستمرار والشيوع والغلبة. 

ومايدلٌ علئ حُسن الرواية بالمطابقة؛ وحُسن الراوي بالالتزام؛ مع بلوغه إلى حدّ 
الوثاقة أيضاً ألفاظٌ كثيرة: 

منها: قولهم: «اجتمعت العصابة علئ تصحيح ما يصحّ عنه» فإنه ظاهرٌ فى مدح 
.١‏ أي: علئ وجه. كما مر في قولهم: «فقيه من فقهائنا» وأنظر: نْب اللباب: .7١‏ 


”. هذا وما بعده؛ مما يدل علئ المدح البالغ إلئ حدّ الوثاقة. مع صحّة العقيدة لكن من غير تنصيصء 
فلاحظ: ني اللباب: .27٠١‏ 
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الرواية. ولكنّه يفيد وثاقة الراوي أيضاًء فإنَ مرادهم من هذا اللفظ بيان قاعدةٍ كلَبّة في 
بيان [أنّ] الراوى المخصوص يكون بمرتبةٍ [لو] صار الحديث صحيحاً إليه : لكان 
صحيحاً. ولو كان الحديث مما لم يطّلع عليه المادح؛ فإنْ عدم صدور حديث سوئ ما 
اطلع عليه مما لم يطلع عليه إلا الله والراسخون في العلم. 

فذكر لفظ العموم -وهو كلمة «ما» -مع ذلك دليل علئ عدم إرادة ما اطلع عليه 
خاصّةً. فلابدٌ من كون الموصوف بذلك الوصف ثقَةٌ معتمداًء حتّئ يمكن أن يقال في 
[ حاه): إن ما يصحّ عنه فهو صحيح, مع أن الإتيان بلفظ المضارع دون الماضي بدن 
علئن ماذكر كما لايخفئ -. 

مضافاً إلئ أنّه اجتمعت العصابة علئ أن قولهم: «اجتمعت العصابة» يفيد الوثاقة 
بالنسبة إلى من ورد في حقه تلك اللفظة. ولا نزاع في ذلك. وإِنّما النزاع في إفادته صحّة 
الحديث مطلقاًء فلايّلاحَظ من كان بعد ذلك الشخص في الذَّكْر؛ إلى المعصوم ا . 

بل لوكان ضعيفاً أيضاً؛ لم يكن قادحاً فى الصحّة عند المشهور. وعدمها كما عن 
بعض كما هو المتيمّن فإنَ دلالة الألفاظ إِمّا بالوضع أو بالقرينة» والوضع إمّا لغويٌ أو 
عرفئٌ عام أو خاصٌء ولم يثبت الوضع بأنواعه؛ بالنسبة إلئ إفادة تعديل من كان واقعاً 
بعد ذلك الشخص. وكذا القرينة» وإن كان الاوّل لعلّه هو الظاهر من العبارة كما قيل . 

وممّا ذكرنا يندفع ما يرد: أن تصحيح القدماء لايستلزم التوثيق -كما لايخفئ -. 

فلا حاجة إلئ أن يقال: إن دعوئ الشيخ الاتفاقٌ علئ اعتبار العدالة في قبول الخبر 
دليِلٌ علئ المطلوب. حتّئ يَرِد: أن ذلك منافٍ لتقسيم الحديث إلى الصحيح 
والضعيف. وجعل الصحيح ما وَيْمُوا بكونه من معصومئية ولو من أماراتٍ سوئ 
الوثاقة؛ حتّئ يحتاج إلئ الرفع بالفرق بين الصحيح والمعمول به أو بتخصيص ذلك 

في الخبر الذي لم يقترن بأمارة الإطمئنان سوئ عدالة الراوي؛ بمعنئ أنّها شرط في 
حجّيّة الخبر بنفسه. مع أنه لاينفع مع ذلك . 

ومنها: قولهم: «صحيح الحديث». 


ومنها: قولهم: «سليم الرواية». 

إلى غير ذلك من الألفاظ الدالّة علئ وثاقة الراوي بالالتزام . 

[و]اعلم أن تلك الألفاظ في صورة الاجتماع أدلّ' منها في صورة الانفراد. 
والمجتمع الزائد أدلٌ من المجتمع الناقصء مثلاً قولهم: "ثقة. عين» أدل من قولهم: 
«ثقة» فقطء و «عين» كذلك, وهكذاء كما أن بين أنفسها تفاوتاً يُعرف بالتأمّلء ويُثمر في 
صورة التعارض . 

ومثل ذلك حال الألفاظ الآتية في الحُسن والقوّة. 

وغايدل علد الخشن أرضا الفاظا كتيرة: 

ويُستفاد ممّاذْكر أن الدالٌ عليه -مع الاقتران بصحّة العقيدة علئ وجه التنصيص - 
في أيٍّ صورةٍ يكون, والدال عليه -مع الاقتران بها علئ وجه الظهور -في أيّ حالٍ 
يكون. فلنذكر مجرّد ألفاظ الحُسن والمدح علئ وجه الإجمالء فنقول: إِنّها كثيرة : 

منها: قولهم: «صادوق). 

ومنها: قولهم: اخيّر). 

ومنها: قولهم: «دَيْن». 

[زؤفنهاة قولب :] للك اله بالحيم والتون والباء الموحدة ميودكة أى #سليم 
الطريقة أو: سليم الأحاديث. 

ومنها: [قولهم:] «كثير التصنيف». 

ومنها: [قولهم:] «جيّد التصنيف». 

ومنها: قولهم: «مُضْطلِعٌ [بالرواية]) أي: عالٍ وقويّ في الحديث. 

ومنها: قولهم: «جليل القدر». 

ومنها: [قولهم:] «فققيه من فقهائنا» أو قولهم: «شيخ الطائفة» [وهو] من هذا القبيل 


. وفى لب اللباب: أؤلئ‎ .١ 
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كما مرت 

ومنها: [قولهم:] «أَسْئَدَ عنه؛ فإنّ المراد من السّماع علئ وجه الاستناد والاعتماد. 
وإِلَّا فكثيرٌ ممّن مع عنه ليس ممّن أسند عنه. فيفيد المدح العظيم و إن لم يبلغ إلى 
حد الوثاقة -. 

وقيل: معناه أنّه لم يسمع منه. بل شمع عن أصحابه الموتّقين.' 

ومنها: كون الرجل من مشايخ الاجازة؛ في وجه. 

ومنها: وقوعه في سندٍ افق الكل أو الجُل على صحّته؛ علئ قولٍ. 

ومنها: رواية مَن ورد في حقه أنّه لايروي إلا عن ثقَةٍ -كابن أبي عُميرٍ -عنه. 

ومنها: أن يقول الثقة: «حدّئني الثقة» علئ وجه. 

وفقها:رؤوانة الاحاذ غنه 

ومنها: قولهم: «من أولياء أمير المؤمنين49». 

ومنها: وقوعه فى سندٍ حُكم به بصحته؛ علئ وجه. 

ومنها: أن يكون ممّن ادّعي اتّفاق الشيعة علئ العمل بروايته. 

تبتر كمف ره بو ار 

ومنها: قولهم: «أصدق من فلانٍ» مع كون فلانٍ وجهاً. 

ومنها: أن يُؤْتئ بروايةٍ بإزاء رواية الجليل. 

ومنها: اعتماد الشيخ عليه. 

ومنها: اعتماد القميّين عليه . 

ومنها: رواية القميّين عنه. 

ومنها: أن تكون رواياته -كلّها أو جُلّها -مقبولة. 


ؤفتها: أن تكون وواباتم دهده 


.77 171:١ أنظر: مستهى المقال‎ .١ 


وما يدلٌ علئ [المدح] الأنقص من ذلك ألفاظ كثيرة : 

منها: قولهم: «له أصل». 

ومنها: قولهم: «له كتاب». 

ومنها: قولهم: «له كناب النوادر» . 

والفرق: أن «الأصل» ماكان مجرّد كلام المعصوملة والكتاب الذي ليس بأصل ما 
كان كلام مصدنّفه أيضاً فيه . ّْ 

وقيل: «الكتاب» ماكان ري ومفصّلةٌ و«الأصل» مجمع آثارٍ وار 

وقيل: إِنَّ «الأصل» هو الكتاب الذي جمع مصئّفه الأحاديث التي رواها عن 
المعصومئة أو عن الراويء و «الكتاب» [هو] الذي لو كان فيه حديث معتبرٌ لكان 
مأخوذاً من الأصل غالباًء وإنكان ما يصل إليه أحياناً مُعَنْعَناً من غير أخذٍ من أصل . 

وأمّا «النوادر» فالظاهر أنّه ما اجتمع فيه أحاديث لاتنضبط في باب؛ لقلته أو 
وحدته. 

ومنها: ذِكْر النجاشئ أو مثله من غير طعن . 

ومنها: قولهم: «خاصيٌّ» وإن احتمل كون المراد ما قابل العام . 

ومنها: قولهم: «قريب الأمر). 

ومنها: [قولهم:] «بصيرٌ بالحديث والرواية». 

ومنها: قولهم: «كثير الرواية». 

ومنها: قولهم: ١كثير‏ السّماع». 

ومنها: كونه ممّن يروى عن الثمات. 

ومنها: كونه ممّن تكثر الرواية عنه ويُفتئ بهاء كما في السّكوني. 

ومنها: إكثار «الكافي» أو «الفقيه» الرواية عنه. 


ومنها: قولهم: «صاحتٌ فلانٍ» أ واحد من الأئمّة كذ : 
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ومنها: قول المعدّل: «حدّئني بعض أصحابنا». 

ومنها: قولهم: «فاضل». 

ومنها: قولهم: دشاعر»؛ 

ومنها: قولهم: «متكلم) أو ١مُنْشئٌ).‏ 

[و]قول القائل: «قارئ» مما لا دخل [له] في السند: والمتن. 

ومنها: قولهم: «أديب». 

ومنها: «متمنٌ». 

ومنها: ا 

ومنها: «حافظ». 

ومنها: «ضابط». 

ومنها: ااصحيح الحديث». 

ومنها: «صالح)». 

ومنها: «زاهد». 

ومنها: «عالم». 

ومنها: «مسكون [إلئ روايته]). 

ومنها: اامشكور). 

ومنها: الأباين به) أ: من جميع الجهات. إذ النكرة فى سياق النفي. 

ومنها: «جليل». 

وألفاظ المدح أيضأكثيرة. كقولهم: «ضعيف» و «كذّاب» و «وضًاع» و «واو»و امنكر 
الحديث» و «ضعيف الحديث» و «متروك» و«منّهم» و «ساقط» و«ليس بشيء» و 
«فاسق» و «مضطرب الحديث» و «ليس بنقىّ الحديث» و نحو ذلك ممّا يدل على الدم. 


وفى << [قولهم:] «ليس بذلك» و «رواية الضعفاء»' وقولهم: «مختلط» و 
اباط تو فكو لكا ي علدم الاعتتناء بالرواية ولم يكن طعناً في نفس الراوي . 


الباب السادس: فى بيان أنه هل يُشترط ذكر السبب فى الجرح والتعديل 

مطلقاً -كما قيل تيا بالاختلاف في 55-57 للزوم بيانهما -كما 
قيل _أم لا؛ تمسّكاً بعدم الحاجة إليه مع البصيرة -كما قيل به أيضاً وعدم الاعتبار 
بدونهاء بل الشهادة بدونها فسقء أو لزومه فى الأوّل دون الشانى, أو العكس؛ تمسّكاً 
بكفاية نطلق الجر في إتطال الزوابة؛ لكونه موافتقا [للأمسل» دون التعديل»الكدوته 
مخالفاً للأصل ء مضافاً إلئ تسارع الناس إلئ الحمل علئ الصحّة. 

وقيل بالأوّل مع عدم العلم بالموافقة للمشهود له. وبالثاني مع العلم بها. 

وقيل بالتفصيل الأخيرء مع التفصيل بين المشافهة وغيرهاء فقيل بالتفصيل 
المتقدم لو كانا مشافهة. 

ما إذا كانا بالكتابة ونحوها فلاحاجة إلئ ذكر السببء إلا مع بيان اصطلاحه فى العدالة 
[وكونه] أدناها' فلابلٌ من ذكره في التعديل دون الجرح, أو أعلاها فبالعكس. أو بالف 
بالمخالفة فى الجملة» أو إعلامه بها كذلك وكون مذهب المشهود له حُسن الظاهر _فلائك 
مطلقاً. أو عليز المراتب [في العدالة] فلابد فى التعديل دون الجرح. أو أدناها فبالعكس. 
فإنَّ الإطلاق في غير هذه الصّرّر محمولٌ علئ الفرد الكامل» وهو المعتبر؛ حذراً من لزوم 
التدليس ةو ا الاطلاق دَيْدَن العلماء» فتحصل المظنئة الكافية. 

مضافاً إلى أنَّ اشتراط ذكر السبب يوجب الاختلال في تصحيح الأخبار؛ المستلزم 
تعطيلٌ الأحكام. 

والتتحقيق أن يقال: إن المعتبر [في] الفسق والعدالة هل [هما] عند الشاهد. أو 


. الطبعة الحجر يه‎ ١ كذاء ولعلٌ الصواب: كثرة روايته عن الضعفاءء أنظر: مقباس الهدابة:‎ ١ 
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المشهود له. أو عندهماء أو المعتبر عدالة المعدّل وفسق المجروح؛ بحسب اعتقاده 
ورأيه -لو كان مجتهداً أو رأي مجتهده لو كان مقلداً -؟ 

فإن كان المناط الأوّل؛ فلا حاجة لذكر السبب مطلقاً. 

وإن كان الثانى؛ فلابدٌ من ذكره مطلقاً - إلا إذا علم الموافقة -سواء طابق اعتقاد 


نعم في الفرض الأخير يخرج من العدالة لو كان المعتبر عنده في الجرح 
والتعديل هو رأيه ومذهبه. 


و إن كان المناط عدالة المعدّل وجرح المجروح بحسب رأيه واعتقاده. أو رأى 
مجتهده؛ فالوجه القول الثاني وهو عدم الحاجة إلئ التفصيلء مع كون المعدّل 
والجارح ذا بصيرةٍ باسباب الجرح والتعديل -. 

بل الاضل والخييى عتمي ذلك وغل الحلماء:ؤسيرة الفقيا الفا قر تلت 

نعم» لو لم تكن مخالفة رأي المجتهد من المعاصي الكبيرة المفيدة للجرح؛ فلا 
وجه لجرحه. بل يصير الجارح بذلك مجروحاً وفاسقاً؛ لتفسيقه المؤمن من غير وجه. 
وإن كان مثل ذلك _عنده -من المعاصى الكبيرة» او عند مجتهده., أو عند المشهود له. 

وبالجملة: المناط فى التفسيق والتعديل ملاحظة الذى كان رأيه مخالفاً للآخَر فى 
اعبار الميكيت وا جك لسري 1 

اللَّهمّ إلا أن يقال: عدم جواز تخطئة حكم تكليفئٌ لا ملازمة بينه وبين الحكم 
الوضعئّ الذي هو محل النزاعء فإنَ النزاع -فيما نحن فيه -[في] جواز الاعتماد على 
الشهادة المطلقة أم لاء مع أن الأصل يقتضي العدم. فالأؤلئ التمسّك بعمل الطائفة. 
والسيرة المستمرة القريبة من الإجماعء لو لم نَمل بأنّه فى أمثال زماننا إجماع . 


الباب السابع: فى علاج التعارض بين أسباب المدح والذم 


اعلم أنْ التعارض علئ أقسام : 
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الأوّل: التعارض علئ سبيل التباين الكلّىَء كأن يقول المعدّل: رأيته فى صبيحة 
نو اتانيه نضا نو كان اعرد اع الجبارص يدر أرق فى رولف الرقت 
المخصوص بعينه يزني . 

والثانى : التعارض المساوق للعموم من وجه. 

[و] الثالث: التعارض بالعموم المطلى. 

وكلّ واحدٍ من هذه الأقسام إمّا [أن يكون]من باب تعارض النصّيْنء أو الظاهِرَيْن 
أو الظاهر مع النصّء أو الظاهر مع غيره لو قلنا بالتعارض في الأخير -. 

والحاصل: أن صور الأقسام إمّا تسعة أو اثنا عشرء وفيه أقوال: 

[ف] قيل بتقديم قول الجارح مطلقاً؛ تمسّكاً باستلزامه الجمع بين القولين. 
والجمع بين الدليلين -مهما أمكن أَوْلئ من الطرح . 

وفيه -مع أنّه لا دليل علئ وجوب الجمع بين الدليلين» وأعميّته من المدّعئ؛ 
لإمكان الجمع بغيره واستلزامه عدم تحمّق حديثٍ صحيح إلا نادرأ - “انه لايك فى 
تعارض المتباينين بالتباين الكلّئ إذاكانا نصَّينْ؛ لعدم إمكان الجمع بينهما حينئذٍ. وكذا 
ا ال ل 

نعم» يمكن القول بتقديم الجارح فيما إذاكان الجرح نضأ والتعديل ظاهراً؛ 

لإرجاع كول المعدل إلى عدم العلم» وهو ينافي العلم الذي يدّعيه الجارح . 

وكذا فيما إذاكان تعارضهما ظاهرَيْنء أو كان الجرح ظاهراً والتعديل نصّاً؛ وقلنا 
بوجوب الجمع بين المتعارضَيْن. 

وقيل بتقديم قول المعدّل مطلقاًء ولعله لكثرة التسارع إلئ الجرح. فيكون 
موهوناً. 

وفيه ما لايخفئ [إذ] قد تقدّم أن بعض الجارحين لما كان مسارعاً إلئ الجرح 
[ف]لا عبرة بجرحه. ولكنّ هذا مخصوص بموارد خاصَك. والمقصود هنا تاسيس 
الأصل والقاعدة الكلّيّة من دون ملاحظة الموارد الشخصيّة. 
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وقيل بالتفصيل. وهو: تقديم قول الجارح فيما إذا [كان] لايلزم تكذيب أحدهما. 
يدم الجارح لِما مرّء وإلا فيما إذا كان بينهما التباين الكلّىَ والتعارض بينهما تعارض 
النصَّيْن فلابد [من الرجوع] إلى المرجّحات. كالكثرة والأعدليّة والأورعيّة ونحوها 
مما يفيد الظنّ ومع عدمها لابُدَ من التوقف؛ لأنهما دليلان تعارضا ولا مرجّح 
لأحدهماء فلابدٌ من التوقّف. 

والتحقيق يقتضي الرجوع إلى المرجّحات في تعارض النصّيْن اللذَّيْن كانامن 
قبيل المتضايمَيْن المتداعيّئّن بحيث يلزم من [ تقديم] أحدهما تكذب الآخَر ورد قوله. 
وإلا فيتوقف. 

وتقديم قول المعدّل في الحقيقة سالم عن المعارض. كما إذا كانا ظاهرَيْنء كأن 
يقول المعدّل: كان زيد فاعلاً للخير في كلّ وقتء وقال الجارح: ما رأيت منه خيراً. 
فيحصل الظن بالوثاقة . 

ويقدم قول الجارح لوكان نضأ والتعديل ظاهراًء ووجهه ظاهر. 

وهذا ظاهرء إِنّما الخلاف فى أن التعديل والجرح هل [هما من] باب الظن؛ أو 
الرواية» أو من باب الشهادة. وقد عرفت أن الأقوال فى المسألة ثلاثة» والمعتمد هو 
ادو له وأمّا الثاني والتالك فقن هد مطلاتهها راسا هن 5 دلالة الأيات غلي' حَجّيته 
خصوصاً آية النبأء ومع فرض تسليم الدلالة [فإنّها] معارضة بمثلها. 

وأمًا الثالث؛ فهو و إن كان _بعد العلم أقرب إليه أصلاً. إلا أن ذلك فرع إمكان 
تحقّق الشهادة ‏ أوّلاً .وهو ممنوع؛ لِما عرّفوها [من] أنّها إخبارٌ جازم بحقٌّ لازم للغير, 
وهذا غير ممكن بالنسبة إلئ الرواية؛ لاقتضائه إدراك الشاهد لهم. وهو غير واقع 
[ بالنسبه] إلئ من كان سابقا بأزمنةٍ كثيرة. 

وثانياً: [أنّ]ما في كتب الرجال نقوشء والشهادة من باب اللفظ . 

وثالثاً: [أنَ] أكثر ما في الكتب من باب فرع فرع فرع الفرع ... إلى آخره. ومثل هذه 
الشهادة في أمثال المقام غير مسموعة. 
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وبالجملة: فل ذدليل عل الرواية والتتهادة لمن الكتاين :ولا الثنتة ولا عير عم ل 
أو لآ ولا كانا ولا تالدا كبا عرقت مسو 

مضافاً إلى أنّه لو فرض إقامة الدليل علئ اعتبارها فلايُسمن ولايغني من جوع؛ 
لنُدرتها وعدم وفائها في رفع الحاجة, كما لايخفئ علئ مَن له أدنئ تتبع في القواعاد 
الرنفالثةم او ال الرواة وتفلة الأخيان. 

عل أنّهِ على فْرْض م الشهادة؛ فاللازم التعدّد. كما ادّعئ بعضٌ الإجماع عليه 
وهو يلوح من عبارة المعالم' لعدم الدليل علئ خبر الواحد فالشاهد الواحد يكون حاله 
كحال خبر الواحد في عدم الدليل علئ اعتباره» فإذا انحصر التكليف في الأوّل وهو 
اعتبار الظنّ الاجتهاديّ كما قال المحقّق البهبهاني -من أن باب العلم في الأحكام 
الشرعيّة وموضوعاتها يكون منسدّاً. وما يتوقف عليها من معرفة حال الرواة لابُدّ أن 
يكون من باب الظنّ؛ لعدم الدليل علئ اعتبار النبأ والرواية» وكذا الشهادة» فبعد انسداد 
باب الرواية والشهادة انفتح باب اعتبار الظنّ وإلّا لزم التكليف بما لا يُطاق» أو رفع 
التكليف عن العباد في أمثال هذا الزمان. وبطلان كل منهما في المقام لا يحتاج إلى 
البرهانء وهو المطلوب. 


الباب الثامن: فى كيفيّة الرجوع إلئ علم الرجال. وطريقة ملاحظة كتبه. 
والتمييز بين المشتركات 

اعلم أن كتب الرجال مُبَوّبة بأبواب ثلاثة: 

الأوّل: في الأسماء. 

والثاني: في الكُنئ؛ بتقديم المُصَدَّر بالأب علئ المصدّر بالابن مثلاً. 

والثالث: في الألقاب. 

وباب الأسماء مبوّبٌ بأبواب عديدةٍ علئ وِفْقى الحروف الهجائيّة وترتيبها. 
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مذكورة فيها بملاحظة حروف أوائلها. 

فما فى أوّله أل مذكور في باب الألف كآدم. وما في أوّله الباء مذكور في باب الباء 
كبرَيْد. وهكذا. 

والأسماء [المذكورة في كل باب مفكاة غتن تعركلة فالأ هماة اسلو 
بالألف]' المذكورة في بابه تلاحظء فما يكون حرف ثانيه هو الألف يُقَدَّم على ما يكون 
حرف ثانيه هو الباء ك«آدم» و «أبان» وهكذا. 

وبعد التساوي في الحرف الثاني؛ فما يكون حرف ثالثه هو الألف يقدَّم علئ ما 
يكون حرف ثالثه الراء ك «أبان» و «إبراهيم» وهكذا يُلاحَظ إلئ الحرف الآخر. 

ثم يُلاحظ الأصل فيقدّم ماليس فيه زيادة حرفاً و حركةً -علئ ما فيه زيادة كذلك 
كاعَبد) و ١عَبَيْد)‏ و اعمر) و اعْمَيْرا. 

ثم يُلاحظ ما ذكرناه فيما يتبع الأسماء؛ من أسماء الآباء. ثم الأجداد. ثم الكُنئ و 
الألقاب. وهكذا باب الكُنئ وباب الألقاب . 

فالمجتهد ‏ بعد ملاحظة السند. سواء كان في مقام الاعتبار أو في مقام الردّ كما 
في صورة التعارض [بين الأخبار] التى لا محيص عن العمل ببعضها ورد العمل 
بالباقي -إن لم يعرف حال الراوي لاحَظ كتابٌ الرجال في موضع كان محلاً لذكره 
دعل وتعةة كرتا 

فإمًا أن يكون مذكوراً فيه أم لاء وعلئ الثانى يلاحظ باب الكنئ والألقاب إن كان له 
كنية أو لقبٌء فإن لم يجده فيه أيضاً وفي غيره يحكم بكون الحديث مهمَّلاً. فيجري 
عليه حكم الضعيف . 

وعلئ الأول ؛ إمّا أن يكون مختصّاً أو مشتركاًء وعلئ الأول إمّا أن يذكر حاله 
أم لاء وعلئ الثاني يحكم بكون الحديث قويَّاً إن علم أنّه إمامىّ -ولم يكن غيره موجباً 
لضعفه أو ما في حكمه ‏ ومجهولاً إن لم يعلم كونه إماميّاً .إن لم يكن غيره موجباً 





١‏ هذه الزيادة من كنات 
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للشيعفب والا محالت 

وعلئ الأوَّل؛ يلاحظ المذكور فيه فإنكان غير مردودٍ بذكر السبب أو عدم 
الاحتياج إلئ ذِكْره -كما ذكرناه في بابه -كان توثيقاً بلا معارض يحكم بوثاقته إن كان 
المؤلّف والمعدّل ممّن يوتّق به. وكذا حكم الجرح.” 

ومع المعارضة؛ بأن يكون المدح والقدح _معاً -مذكورَيْن يعمل بمقتضئ ماذكرنا 
آنفاً في باب التعارض من تقديم الجرح والحكم بضعفهه أو تقديم التعديل والحكم 
بصحّته من هذه الجهة, ومع التوقف يحكم بقصوره. وكذا إن لم يعتبر التعديل. لِمامرٌ. 

وَعِلْ الأول' من التردِيد السابق يدفن دأولاً التحصيل التمتز والأت المذكوق 
في السندء ثم بالجدذ. وهكذاء ثم بالكنية, ثمّ باللقبء ثم بالراويء ثم بالمرويّ عنه. ثم 
بالمعصوم الذي كان الراوي من اصحابه. ثم بملاحظة زمان الحياة والوفاة ونحو ذلك. 

فإن لم يحصل التميّز بشيءٍ من ذلك يرجع إلئ كتاب مؤْلّفِ في بيان تمييز 
اقفر كات كععاب النةالاللطر يعر روكناب للد كاك السيع دو الفق كا عدي 
أمين الكاظمئء وغيرهما؛ بملاحظة باب معقودٍ لتميّز المشتركات في اسم الراوي 
خاصّة إن كان المذكور هو الراوي وحده بدون ذكر الأبء وإلا فبملاحظة باب ثَانٍ 
يعارن لعفن اليه عركات هن الاسمين إلا ذكر ممما . ٠‏ 

وهكذا عند الاشتباه في الكنئ والألقاب. فإن حصل التميّز يكون الأمر كمادكر في 
المختصّء وإن لم يحصل التميّز أصلاً ولو بغلبة الاستعمال في شخصض مخصوص. 
كما يُعلم بتتبّع الموارد في الأخبار أو بكثرة الرواية أو الاشتهار ‏ يتوقف ويلحق 
[[ الحديث] بالضعيف. وهكذا سائر الرواة إلئ المعصومءظة إن لم يكن الاشتراك بين 
الثقات ونحوهم ‏ وإلَا فيلحق بالمعتبر ففى صورة الاشتراك بين الثقات في المرتبة 


1 كذافى السكة؛ والضؤاب: الثائى» كما فن'لكَ الجات-وهو قولة: وعلى الأول إما أن.يكون مختضا أو 


مشتركا. 
؟. كذا فى النسخة. ولكنّ اسم الحتاب هذاية المحدثين إلى طريقة المحمّدين وما «مشكا» فهو رمز لكتاب 
المنتركات_أنظر: متهى المقال :١‏ 4. 
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العليا يلحق بالصحيح الأعلئ. وفي صورة الاشتراك بين الثقة الأعلئ والأدنئ يلحق 
بالصحيح الأدنئ, وكذا سائر المراتب. 
وفى صورة الاشتراك بين الثقة والحسن يلحق بالحسن بملاحظه مراتب الحسن. 


وك سات الضود: 
ولكن لايد من الفحص الكامل. إذ ربّما يكون الرجل مذكوراً في السند مكبّرأ 
وفى الرجال مصغراًء أو بالعكس. 


وربّما ينسب فيه إلى الجدّ وفي الرجال إلى الأبء أو بالعكس . 

وربّما يكتب المهملة قبل المعجمة وبالعكس كما في «رزين». 

وربّما يكتب في موضع: ابن فلانٍء وفي آخر: ابن أبي فلانٍ. 

دوقن كني فى خردع كله ناه حداف ١]‏ ول ا حر نا رالا 
ابْرَيّد)ا و ايزيد». ْ 

وربّما تتعدّد الكنية لشخص كالألقاب والأنساب. 

وربّما يظهر اسم الرجل [من] ملاحظة باب الكنئ ونحوه. إلئ غير ذلك من 
التصرّفات في الأسامي والألقاب والكُنئ والأنسابء فلابدٌ من استفراغ الوّسْع لنآا 
يشتبه الأمر ولايختلط الحالء وعلئ الله التكْلان في جميع الأحوال. 

والمناسب في المقام من تتمّة الكلام أن نذكر ما ذكره المحمّق البهبهاني 
-رحمه الله [في] المقدّمة الخامسة فى طريق ملاحظة الرجال من التعليقة' و[هو] 
وله ره 1 

التمس ' منك يا أخي _إذا أردت معرفة حال رجل وراو فانظر إلى ما ذكروه في 
الركالو ان لاسو كور اتناق ا وود كر اعوو ولاج ساد كر واقتى 


.١‏ هذه الزيادة من لَب اللباب. 
؟. تعليقة الوحيد البهبهانى: 517-70. 


الفوائد الثلاث السابقة يظهر لك حاله مما ذكرت فيهاء أو يفتح عليك بالتأمّل فيه 
وبالقياس والنظر إليه. فإني ما استوعبت جميع الأمارات »كما أنّي ما استوفيت الكلام 
نيما ذكزت أيضا حل الغزضن التثبيف ووكلتث الامز الى العام . 

ويا أخىء لاتقنع ببعض ماذكرت فيهاء بل لاحظ الجميع من أوّل الفوائد إلى 
آخرها حتّئ ينضح لك حاله. 

ويا أخي. لاتبادر بأن تقول: الرجل مجهول أو مهملء ولاتقلّد. بل لاحظ الفوائد 
بالنحو الذي ذكرت. ثم الأمر إليك . 

وربّما وجدت الرجل في السند مذكوراً اسمه مكبّراً وفي الرجال مصعّراً. 
وبالعكسء وسيجيئ التنبيه عليه في خالد بن أوفئ» فلو لم تجد -مثلاً ‏ سالم فانظر إلى 
سليمء وكذا سلمانء وأقسامه كثيرة فضلاً عن الأشخاص. 

وربّما وجدته مذكوراً فيه بالاسم؛ وفي الرجال باللقب _مثلاً ‏ وبالعكس . 

وربّما وجدته فيه منسوباً إلئ أبيه بذكر الأبء وفي الرجال بذكر كنيته -مثلاً ‏ 
وبالعكس . 

وربّما يظهر اسم الرجل من ملاحظة باب الكنئ -مثلاً -. 

وربّما يذكر فى موضع بالسين وفى موضع بالصاد كحسين وخصيّن. منه 
اي ل ْ 

وواعارد عرو فرطم وات ارو زرح مايا :كما مياكير الباقي مشناج ل المتدي. 

رتكا يذكر في موضع ابن فلانٍء وفي موضع ابن أبي فلانٍ؛ بزيادةٍ أو نقصان, كما 

دذكر النةاما سحي فى بحيب داوع النين يكاز وغيرهها: 

وربّما يذكر فى موضع بالياء المثناة. وفىي موضع بالباء الموحّدة كهبُرَيْد) و«يزيد» 
وابشّارة و «يسار» ونظائر ذلك. 

وربّما يذكر بالألف و بدونه ك«الحرث» و «الحارث» و «القسم» و «القاسم" و 
نظائر ذلك. 


رسالة فى علم الدراية اوفدنا 





وربّماكانوا يرخمون ك ه«عبَئْد» في «عَبْئْد الله» ونظائر ذلك. 

وربّما يشتبه صورة حرفب بحر كخالد بن ماد وخالد بن الجواد'. إلئ غير ذلك. 

وربّما ينسب فى موضع إلئ الأب. وفي آخر إلئ الجدّ -مثلاً - وهو كثير. 

وربّما يوجد الميجلة رركا يوجد بالمعجمة. كما فى «رميلة» ونظائره. 

وربّما يكتب المهملة قبل المعجمة؛ وربّما يعكس. كما في «رَُزَيّى) ونظائره. 

وقِس علئ ما ذُكر أمثاله؛ منها: أن يكتب بالحاء وبالهاء. كما في «زحر بن قيس». 

وربّما يتصرّف في الألقاب والأسامي الحسنة والرديئة؛ بالرد إلئ الآجَر. كما 
سنذكر في حبيب بن المعلل . 

وربّما يشتبه ذو المركز بالخالى عنه. كما سيجيئ فى باب «زيد) و «يزيداو اسعد) 
و «سعيد» و نظائرهما. 

ركنا دكقي :3 ناف راو والعقني وكذا وعد و تدروو وكزانظانرهما: 

وَوَكهَا تعدة الكنة لتتقصن #الالقات؛والاسنات وسندكر ]فى لخد بون اذ 

وربّما يكتب سلم و مسلم, ولعله كثير. وبالعكس. منه ما سيجيئ فى يشر بن سلم . 

ثمَ إذا وجدته ووجدت حاله مذكوراً؛ فانظر إلى ما ذكروه. ثم انظر إلئ ما ذكر نه 
-إن كان ولا تقنع أيضاً بهماء بل لاحظ الفوائد من أوَّلها إلى آخرها علئ النحو الذي 
ذكرثُ حتّئ ينضح لك الحالء فإنّي ما أتعرّض في كل موضع إلئ الرجوع إلى الفوائد. 
وفي الموضع الذي تعرّضت ربّما لا أتعرّض إلى الرجوع إلئ جميعهاء مع أنه [ربما] 
كان لجميعها مدخل فيه ولو لم يتأمّل في الكل لم يظهر و لم يتحقّق مافيه؛ و مع ذلك 
لاحظ مظان ذكره بعنوانٍ آخر على حسب [مامرٌ ] لعلّك تطلع على معارض أو سعاضد. 

ولاتنظر -يا أخى إلئ ما فيه و فيما سأذكره من الخطأ والرَّلَلء والتشويش 
وَالْخَللء لأنَ الذهن قاصرء والفكر فاترء والزمان كَلِبٌ عَسِرٌ -علئ ما سأشير إليه في 


.١‏ ليس فى الرواة من اسمه خالد بن الجواد, و إنّماهو خالد الجرّان أو الجوّاز أو الجوار أو الحوار أو الخرار:؛ 
علئ الخلاف فى ضبط هذا اللقب -أنظر: تنقيح المقال :١‏ 7/4-778/4الطبعة الحجريّة . 
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آخر الكتاب إن شاء الله تعالى -. 

نسأل الله مع العُسر يُسراً بظهور من يملا الدنيا عدلاً بعد ما مُلِنّت جَوْراً. 

انتهئ كلامه رفع مقامه في التعليقة. 

وترعكو من الاشيعانة و تعالي الشبذااءة إلى الطلتوئقة السمتقيةة ممه واه 
[سادات] البرية. 


أما الخاتمة؛ ففى بيان المشايخ 

فاعلم أنهُم على صنفين: مشايخ الرواة» ومشايخ الرجالء والمراد بالصّنف الأوّل 
[أنَهم] باعتبار كثرة العلم» و حفظ [أسماء] الرواة نسمّيهم بمشايخ الرواة. 

وبيان أحوالهم: أنّ قدماء محدّثي أخبار الأئمّة 8# وناقلي آثار أهل بيت العصمة 
جمعواما وصل إليهم من أحاديثهم في أربعمائة كتاب تُسمّئ بالأصول الأربعمائة ولكنّها 
فاكانك ويه ومفصلة يل كانت مسق سد ماف دن اسفن دك خرايه 
والصدوق و شيخ الطائفة ونحوهم _لجمع الأخبار المذكورة بطري أنيق. حيث جعلوا 
لكلّ باب من أبواب الفقه باباًء فألّفوا كتباً مبسوطة ومفضّلة الأبواب. ومتّصلة 
الأحاديث بالأئمّة الأطياب, كالكافى و م لا .بحضره الفقيه و التهذيب والاستبصار وما 
تولّد منها كالوسائل و الوافى و البحار المشتهرة في جميع الأعصار و الأمصار. و غيرها 
من الكتب المعتمدة كالخصال و العيون و مدينة العلم و الأمالي و غيرهاء وإن كانت 
المشهورة المتداولة في هذه الأزمنة الأربعة المتقدّمة؛ لتقدّم جمعها علئ سائر الكتب. 
وجلالة شأن مؤلّفيها ومزيّة مصئّفيها؛ لكثرة ممارستهم. وشدّة حافظتهم. ونهاية 
مواطتهع في الفنوكتزة وثافتهم في المرتنة [العليا]. 

وأسامى المؤلفين وكناهم وألقابهم: أن أسماءهم المحمدون الثلاثة. وكُناهم 
أبن تسردو هج مها ركوو انق السو والكية 

أمَا ألقابهم الشريفة؛ فثقة الإسلام لقب محمّد بن يعقوب الكليني ‏ بفتح الكاف 


رسالة في علم الدراية ع 





وكسر اللام؛ علئ ما في القاموس : كلين كأمير قرية بالريّ» وإن كان المشهور ضمّ الحكاف 
وفتح اللام -. 

والصّدوق لقب محمّد بن علىّ بن موسئ [بن] بِابَوَيُه صاحب من لا بحضره الفقيه. 

وشيخ الطائفة لقب محمّد بن الحسن بن علي الطوسيّ صاحب التهذيب و 
الاستبصار. 

ومات ثقة الإسلام في بغداد _دارالسلام - في شعبان سنة ثمانٍ أو تسع و عشرين 
وثلاثماثة. ودفن بباب الكوفة؛ وعليه لَوْح مكنتوبٌ عليه اسمه و اسم أبيه. وقبره 
الشريف موجود فى الباب المذكور وعليه ضريحٌ معروف عند العامّة والخاصه 
يزورونه. 

وأا الصدوق؛ [فقد] مات في سنة إحدئ وثمانين وثلاثمائة بالرّي. قر ة فا 
معروف يزورونه بحمد الله تعالئ. 

وأمّا زمان وفاة شيخ الطائفة [ف] فى ليلة الإثنين الثاني والعشرين من المحرّم سنة 
سئّين وأربعمائة؛ بالمشهد المقدّس الغرويّ [و] دفن في داره. 

وبالجملة: فثقة الإسلام الكلينئ كان مقدّماً علئ الكل بحسب الزمان و الجلالة 
ا ا ل ل 
الصدوق. وشيخ الطائفة [كان] بعد الكل حتّئ الشيخ المفيد -أعني محمّد بن محمّد ؛ 9 
النعمان_استاذه. والسيّد المرتضئ 

وأمّا بيان هؤلاء المشايخ؛ وزمان ولادتهم ومدّة حياتهم؛ وسائر الأمور التي 
لها مزيد دخل في معرفة أحوالهم؛ فيُطلب من الكتب الرجاليّة والرسائل المدوّنة في 
هذه الآبواب. 

وأمًا الثاني امو ساح ارجالب رجات صراباين إسصريي فار 
فنقتصر علئ أسامي أئمّتهم. وهم جماعة: 

منهم: الشيخ الطوسىّ صاحب الفهرست و كتاب الرجال فإنّه ألف كتاباً في الرجال 
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وفهوست أسماء الرؤاة وقد هَرٌ [بيان] خاله. 

ومنهم: الحسن بن يوسف بن علىّ بن مطهّر ‏ قدّس روحه الشريف _الملقب 
بالعلامة: آية الله المكنّ بأبي ماضن اق ألف في الرجال الخلاصة و إبضاح الاشتباه. 

وان 3ن نفكة ا إن اللجات دن كعد ادن اسه كان لضن . 

مولده تاسع عشر من شهر رمضان سنة أربعين وستمائة» ومماته في ليلة السبت 
من عشر المحرّم سنة [ست و] عشرين وسبعمائة. 
الرجال؛ ثقة معتمد بل قد يُرجّح علئ العلامة في مقام بيان أحوال الرجال من [جهة] 
كونه أضبط . 

توفي في جمادئ الأولئ سنة خمسين و أربعمائة» وكان مولده في صفر سنة 
اثنتين و سبعين وثلاثمائه. 
القدر, ثقة. بصير بالرجالء وله كتاب الرجال كثير العلم إلا أن فيه أغلاطاً كثيرة. 

ومنهم: البرقء وهو محمد بن خالد. 

ومنهم: ابن داود. وهو محمّد بن أحمد بن داود. 
شاذان.» وابن تتمعوة وان عقدة وعنتاية ال ف اليعة المصطفيئ, * و العلامة 
المجعلية:والمبرزا مكتك" و أنوعلة" والمسدق الوهاتة :ضاحب اللعليقة 


م 


. منتهى المقال :١‏ 81/0. 

”. يعني: محمّد بن مسعود بن عيّاش السمر قندي المعروف بالعيّاشي صاحب التفسير . 
3 تعن ركق الدين عناية الله القهبائن صاحب مجمع الرجال. 

؛. يعني: السيّد مصطفئ بن الحسين التفر يشي صاحب كتاب نقد الرجال . 

0 فى : المررا معقد لاسرا رادى ماعب وال الك ليطا راسد 

3 بعى :أباعل الخاتري محتدين اسماعيل المازتدرائن ماعب متهي النقال: 
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وبيان ولادتهم وأعمارهم وسائر أحوالهم مذكور في أواخر الكتب الرجاليّة. كما 
أن بيان الكُنئ والألقاب التي يعبّر بها عن الرسول بيخت والأئمّة ا في الأخبار مذكورة 
فى مقدّمات كتاب ستهى المقال مع زمان ولادتهم الشريفة و أعمارهم المباركة اللطيفة. 
فلاحظ: والله الهادى. 


وهنا فوائد لابْدَ من التنبيه عليها: 

الفائدة الأولى: في معرفة الصحابي. 

وهو -في الأظهر -مَن صحب النبيّ يإ مؤمناًء ومات علئ ذلك . 

والطريق إلئ معرفته _-بعد التواتر -الشهرة. والاستفاضة. وإخبار الثمة. 

ولاضبط لعددهم, ولكن ثُقل أنه مَؤيئةِ مات عن مائةٍ وأربعة عشر ألف صحابي.' 

وأمًا التابعي؛ فهو من أدرك الصحابيّ ولم يلقهيَايية . 

وعد من جملتهم النجاشيّ ملك الحبشة وسويد بن غَفَلّه -صاحب على لا - 
وربيعة بن زُرارة» وأبو مسلم الخؤلاني» والأحنف بن قيس» ونحوهم ممّن أدرك زمن 
الجاهليّة والإسلام ولم يَلْقَ النبئ تف . 

الفائدة الثانية: في معرفة طبقات الرواة ليُؤْمَن بها اللبس والتدليس. 

والطبقة فى مصطلحهم عبارة عن جماعة من الرواة اشتركوا فى السنّ ولقاء المشايخ. 

ويستفاد معرفتها من تكرار النظرء ومراجعة الأسانيد والتأمّل فيها؛ حيث ترد 
الأشفاء فيا مضل ومهمل . 

وممًا يرفع الالتباس معرفة الموالي؛ و«المولئ» يُطلق علئ معانٍ: 

منها: المعتّق بالكسر فإنّه يصير مولىّ لمن أعتقه. 

ومنها: المعمّق ‏ بالفتح فإنْه يُعدَ مولئ من جهة السفل. 
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ومنها: ابن العم والحَليف أيضاً. والجلّف ‏ بالكسر _التعاهد. والتحالف علئ 
لطاع ةو التعا عند والاتنا ل تاقد ريل او همارك سوناسولة مناه 
من جهة الحلف. وعد من هذا ما روى عنهتؤفظة : «حالف بين المهاجرين والأنصار» 
[أي] آخئ بينهم . ْ 

ومنها: الناصر والجار. 

ومنها: الملازم يقال: فلان مولىّ لفلانٍ؛ للزومه إيّاه. 

ومنها: [إطلاقه] علئ مَن ليس بعربئٌ كما يقال: فلانُ عربئنٌ صريح, وفلانٌ مولى؛ 
أى لين كدللكة 

ومنها: مَن يُسلم علئ يديه؛ فإنه يكون مول بالإسلام. 

والتمييز بين هذه المعاني بما تفيده القرائن؛ ولكن قيل: إن الأكثر في هذا 
الباب يعني باب معرفة الرواة من الرجال -إرادة غير العربئّ الصريح, وكأنّه استفاد 
ذلك فق اتيم 

الفائدة الثالثة: فى معرفة من تشارك فى الاخوّة. 

عن الكنهنيك انال ترضقة الله قال': [مثال الأخوين ]من الصبحانة: عنيد اللهبية 
مسعودٍ وعُتبة بن مسعود. وزيد بن ثابت [ويزيد بن ثابت]. 

ومن أصحاب أمير المؤمنين2ة: زيد [وصَعْصَعَة] ابنا صَوْحان. 

ومثال الثلاثة من الصحابة أيضاً: [سهل وعَبّاد وعثمان بنو حُنَئف]. 

[ومن أصحاب أمير المؤمنين9ة:] سفيان بن يزيد. وأخواه عُبيد وكرب. 

وسالم و عُبيدة وزياد بنو أبي الجَعْد الأشجعيّون. 

ومن أصحاب الصادق #ة: الحسن ومحمّد وعلىّ بنو عطيّة الدغشي المحاربيّ. 

و محمّد و على و الحسين بنو أبي حمزة الثمالي. 
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وعبد الله و عبد الملك و عريف بنو عطاء بن أبي رباح؛ نجباء. 

ومن أصحاب الرضاافة: حمّاد بن عثمان. والحسن. وجعفر؛ أخواه. 

وغيرهم. وهم كثيرون أيضاً. 

ومثال الأربعة من الأخوة: عبد الله. و محمّد, و عمران. و عبد الأعلئ بنو علىّ بن 
أبي شُعبة الحلبئ قات فاضلون. وكذلك أبوهم و جدّهم. 

وبسطام أبو الحسين الواسطئ؛ وزكرياء و زياد. و حفص؛ بنو سابور. وكلهم 
ثفات انها 

و محمّدء و إسماعيلء؛ و إسحاقء و يعقوب؛ بنو الفضل بن يعقوب بن سعيد بن 
نوفل بن الحارث بن عبد المطّلبء وكلّ هؤلاء ثتقات من أصحاب الصادق له . 

و داود بن فرقد و إخوته: يزيد, و عبد الرحمن. و عبد الحميد. 

و عبد الرحيمء و عبد الخالق» و شهابء و وهب, بنو عبد ربّه» وكلّهم فاضلون. 

و محمّدء و أحمدء و الحسين» و جعفر؛ بنو عبد الله بن جعفر الجميّرىّ. 

[ومثال الخمسة: سفيان و محمّد. و آدم؛ و عمرء و إبراهيم؛ بنو عُيَيْنَ كلهم 
حدثوا]. 

ومثال السنّة من أصحاب الصادق©ة: محمّدء و عبد الله. و عُبَيْد و حسن. 
وحسينء ورومئ؛ بنو زُرارة بن أغيّن. 

ومثال السبعة من الصحابة: بنو مقرن المزنئء وهم: النعمان, ومَعْقِل: و عقيل. 
وسُوَيّد وسنان, و عبد الرحمنء وعبد الله. 

وقيل: إنْهم كانوا عشرةً. 

ومثال الثمانية: زرارة» و بُكيْر وحمرانء و عبد الملك. و عبد الرحمن, و مالك. 
[وَقَعْنّبِء عبد الله] بنو أَغيّنء من رواة الصادق #4 . 


قال: ومازاد علئ هذا العدد نادرء فلذا وقف عليه الأكثر, انتهئ . 


ارون رسائل فى دراية الحديث /ج ” 


وقال الناقل عنه في جامع المقال': وفيه كفاية لمن طلب الدراية. 

الفائدة الرابعة: فى معرفة مَن اجتمعت العصابة علئ تصحيح ما يصحّ عنه و 
تصديقهم [والاقرار لهم] بالفقه. 

وهو قال والمزيو كار كاتني تناه طحو ري اين بن سيدا 
أبي جعفر و أبي عبد الله و هم: زرارة. و معروف بن خَرّبوذ وبُرَيّد العجلى 
وأبو بصير الأسديّء والفضيل بن يسار, و محمّد بن مسلم . 

وقال بعضهم: أبو بصير ليث المراديّ مكان الأسديّ . 

وسنّة من أصحاب أبى عبد اللهكة و هم: جميل بن درّاجء و عبد الله بن مُسكان. و 
عبد الله بن بُكَيّره وحمّاد بن عيسئء؛ وحمّاد بن عثمان, و أبان بن عثمان. 

وزعم بعضهم: أن أفقه هؤلاء جميل بن درّاجء وهؤلاء أحداث [أصحاب] 
أبى عبد الله اىة . 

وسئّة من أصحاب أبي إبراهيم و أبي الحسن #8 وهم: يونس بن عبد الرحمن: 
وصفوان بن يحيئ -بيّاع السّابري - ومحمّد بن أبي عُميرء و عبد الله بن المُغِيرة: و 
الحسن بن محبوبء وأحمد بن محمّد بن أبي نصر . 

وقال بعضهم مكان الحسن فضالة بن أيَوبء وقال بعضهم مكان فضالة عثمان بن 
عيسئء؛ قيل: أفقه هؤلاء يونس بن عبد الرحمنء وصفوان بن يحيئ. ' 

وأمّا بيان معنئ هذا الإجماع -وإن اختٌّلف فيه _-فقد مرّ أن الأظهر هو أن المختار في 
تفسير العبارة ما ذهب إليه الأكثرء وهو: أن المراد منها صحّة كل ما رواه حيث تصحّ 
الرواية عنه. فلا يُلاحظ من بعده إلئ المعصوم#ة وإن كان فيه ضعف أو إرسال أو قطع. 
إلى غير ذلك من أسباب القدح . 
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رسالة فى علم الدراية حوضن 


والمراد من الصحّة؛ المعتمّد عليه. بقرينة طريقة القدماء في بيان معنى الصحّة. 
والعبارة المذكورة صادرة عنهم كما ذ كر نا في معنئ عبارة الصدوق فى ديباجة الفقيه في 
تفسير ما حكم بصحّته: بالمعوّل [عليه] والمرجوع إليه. 

لا بمعنئ الاصطلاح الجديد عند المتأخَرينء بأن يكون المُخبر إماميّاً عادلاً 
ضابطاً؛ لكوتدمسة جردا ميحد ةا لان يتعرّض له القدماء من اصحاب هذا الإجماع 
من العصابة. 

الفائدة الخامسة: فى ذكر الجماعة الذين استثناهم ابن الوليد محمّد بن الحسن 

علئ ما حكاه النجاشىّ في ترجمة محمّد بن أحمد بن د نحين الأشغرئ حيت:قال: 
وكان محمّد بن الحسن يستثني من رواية محمّد بن أحمد بن يحيئ ما رواه عن محمّد 
عرص با يون اعم 

الفائدة السادسة: فى بيان من كثرت عنهم الرواية ولا ذكر لهم فى كتب الجرح 
والتعديل 

وهم جماعة: منهم: أبو الحسن الحسين [بن] على بن أبي جيد الذي كثرت عنه 
رواية الشيخ ... إلى آخره. 

الفائدة السابعة: فى بيان من ذكره الشيخ فى كتاب التهذيب و الاستبصار وروئ 
عنهم 

مع عدم ملاقاة الشيخ لهم, ودَرْ كه لزمانهم, وإنماروئ عنهم بوسائط. وحذفها في 
الكتابين» ثمّ ذكر [في آخرهما] طريقة إلى كل رجل [رجل ] ممّن ذكره في الكتابين. 

وكذلك ابو جعفر اب ناتوية:* 

كما أن الكلينيّ روئ عن الفضل بن شاذان» وهو يروي عن محمّد بن إسماعيل 
المطلق, [ف]هل هو ابن بَزِيع الذي صرّح بتوثيقه العلامة في الخلاصة والشيخ في 
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الفهرست والنجاشى ' -علئ ما حُكي عنه -؟ 

أو [هو] محمّد بن إسماعيل بن بشير البرمكيّ الرازيّ المعروف بصاحب 
الصومعة: الذي حُكي [عن] المجلسئّ رحمه الله في الوجيزة وابن داود' [و] عن [كثير 
من ] الفقهاء وثاقته "؟ ْ 

أو [هو] محمّد بن إسماعيل البندقئّ النيشابوريّ الذي لم يُصرّح بتوثيقه؟ ؤهو 
المحكئ عن الأكثر . 

فاعلم : أن شرح المذكور في الفوائد الثلاثة الأخيرة مفصّلاً مذكور في الكتب 
الرجاليّة بما لا مزيد عليه. فمن أراد الاطلاع فعليه بالمطالعة فى اواخر الكتب الرجاليّة 
ولا حاجة إلى التفصيلء فلاحظ لئلا يختلط عليك الأمر. 

الفائدة الثامنة: فى تفسير العدة الواردة فى أسانيد أخبار الكافي 

وهى ثلاثه مشهورة: 

الأولئ: عِدةَ أحمد بن محمّد بن عيسئء والمراد بهم: محمّد بن يحيئ. وعليّ بن 
موسئ الكمنذانئ» وداود بن كورة» وأحمد بن إدريسء وعلىّ [بن إبراهيم] بن هاشم . 

الثانية: عِدَةَ أحمد بن محمّد بن خالد البرقي» والمراد بهم: علىّ بن إبراهيم؛ وعلىٌّ 
ابن محمّد بن عبد الله بن أَذَّيْنه وأحمد بن عبد الله بن أميّة؛ وعليَ بن الحسين . 

الثالثة: عِدَةَ سهل بن زياد. والمراد بهم: علىّ بن محمد عَلان. ومحمّد بن 
أبي عبد الله و محمّد بن الحسن, ومحمّد بن عقيل الكلينيّ . 

[و] هذا [الذي] ذكرنا من تفسير العدَّة مشهورٌ بين الأصحاب. والأولئ منها 
والثانية صحيحتان؛ لاشتمالهما علئ من يوثق به من الرواة» وأمًا الثالثة فقد ذكر في 


رجالها محمّد بن أبي عبد الله. وقد تُقل عن النجاشئ أنه محمّد بن جعفر بن عَوْن 
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الأسديّ الثقة. فإن صمّ النقل صحّت العِدّة. وإلا فلا. 

ومنها: عِدَّة الحسين بن عُبيد الله. والمراد بهم: أحمد بن محمّد الزّراريّ وأبو القاسم 
ارين مشتدين قزلريف زاب [مجعة] شارون د شرن اللتكرئ وابو عبد للد 
أبي رافع بن الصَّيْمريَ وأبو المفضّل الشيباني محمّد بن عبد الله بن المطلب. 

وفذة ايها معففلة عل موثو ثى قافن الرواف فتضين الرابعة_كالتانية والأوار.ه 
صحيحة. إلا أنَ المذكور فى الكافي الثلاثة المشهورة. 

بل المتتبّع يعلم عدم انحصار العِدَّة فى الموارد المستعملة؛ فى الشلاثة انالا ركه او 
وها ولخد اول فى الأتسلة فن تين اليذه الراقعة ف أسا فد (الكاقك القاسة رارك 

الفائدة التاسعة: فى الفقه المنسوب إلئ الرضاافه 

أعني كتاب حديث يُسمّئ بفقه الرضالة الذي ظهر في هذه الأزمنة أعني زمن 
المجلسيّيْنء حيث ذكر التقىّ المجلسىّ في الشرح العربئ لمشيخة الفقيه. وولده 
وقين اهنا دقن فيرشت با اكول فى تعداد كني الأصيحاننحعييف ذكره فيه يله 
العبارة: كتاب فقه الرضالية أخبرني [به] السيّد الفاضل المحدّث القاضي أمير حسين 
طاب ثراه بعد ما ورد إصفهانء قال: قد افق في بعض سنىّ مجاورتي بيت الله الحرام أَنْ 
أتاني جماعة من أهل قم حاجّين. وكان معهم كتابٌ قديم يوافق تأريخه عصرٌ 
الركتافت وسمهة: الوا لل رهعه انلاد ال كال سيعت امعد[ يمو لف ]كان ريه ده 
-صلوات الله عليه : وكان عليه إجازة جماعة كثيرة من الفضلاء . 

وقال السيّد: حصل لي العلم -بتلك القرائن أنه تأليف الإماملية فأخذت الكتاب 
وكتبته وصحّحته. وأخذ والدي ‏ قدّس الله روحه هذا الكتاب من السيّد واستنسخه 
وصحًحه. وأكثر عباراته موافق لما يذكره الصدوق أبو جعفر بن بابويه في كتاب من 
لاإبحضره الفقيه من غير سندء ومايذكره والده في رسالته إليه. وكثير من الأحكام التي 
ذكرها أصحابنا ولايُعلم مستندها مذكورة فيه -كما ستعرف في أبواب العبادات -.! 
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أن رسائل فى دراية الحديث اج ؟ 


انتهئ ما في فهرست كتاب البحار الذي قد قابلتُه أنا في إصفهان مع الأصل الذي هو 
بخط المجلسيّ _رحمه الله ووجدته مطابقا له. 

وحينئذٍ فنقول: ماذكره السيّد المحدّث السيّد نعمة الله -طاب مرقده فى مقدّمات 
شرح التهذيب: [من] أن فقه الرضالة جيئ به من بلاد الهند إلئ الإصفهان. وهو الآن فى 
حرج دين رمه قا غير اا للواقم: لها عرقت أن الناد| بطع القناضا امير 
حسين رحمه الله -وهو المجلسئ رحمه الله -قال: إِنَّ السيّد قال بأنَ جماعة من أهل قم 
حاجّين جاءًوا بالكتاب من قمء حيث قال: أتاني جماعة من أهل قم حاجّينء وكان 

وأمّا قوله: [وهو] الآن في خزانة شيخنا المجلسيّ رحمه الله [فهو]أيضاً ينافي قول 
المجلسئ رحمه الله: فأخذت الكتاب وكتبته وصحًّحته. وأخذ والدى _قدّس الله 
روحه كايو وه رح لحان و رن لو 11 1 
شسخة الأه كانت عند السيذه والككليان هذا فخ لاما الشيية . أحدهما الوالد 
ونالهما ار اد قاو كان لفق با اشحدها لما الحم إن الامعدا- واللسيي. 

مع أن الأصل ‏ علئ دعوئ السيّد ‏ بخط الإماملية وإجازات الفضلاء في ظهره. 
فلو كان في الخزانة من باب التبرّك والبركة لما احتيج إلئ هذه المشقة . 

والعجب من صاحب الحدائق [حيث] قد استحسنه بقوله: «ولقد أجاد الجزائريٌ 
فيما حرّر وفصّلء وعليه المعتمد والمعوّل» وصدّق ماذكره الجزائريّ والمجلسيّ 
-كلاهما -من الاعتماد علئ الفقه المنسوبء وأنّه من تأليف الإماملية وأنّ أكثر عباراته 
موافق لما يذكره الصدوق ‏ رحمه الله -من غير سندٍء ومطابق لما يذكره والده في 
رسالته إليه بحيث قال البحرانئّ رحمه الله: أقول: وماذكره ‏ قدّس سرّه من مطابقة 
كلام الصدوق في الفقيه ووالده ‏ رحمه الله في (رسالته) لما في الكتاب المذكور قد 
وقفت عليه في غير موضعء وسيمرٌ بك إن شاء الله تعالئ»' انتهئ . 


. 71:1١ الحدائق الناضرة‎ .١ 


رسالة فى علم الدراية ايفن 


وضلته جفاعة من متاخرى الما جود 

وفيه إشكال. لعدم ثبوت كونه من الإماملية بطريق صحيح. لأنّ طريق اعتباره فى هذه 
الأزمنة ليس مذكوراً فى كتب أصحابنا المتأخرين العاملين بكتاب يسمّئ بدفقه الررضالئة». 

أمّا قدماء الأصحاب من زمن الغيبة الصغرئ. ومشايخ رواة أخبار الأئمّة لي وكذا 
المتأخَرون إلى زمان المجلسيَّيْنء كثقة الإسلام والصدوقين والشيخين وأتباعهم والمحمّق 
والعلامة والشهيدين وغيرهم من العارفين في الفنّ - نور الله مراقدهم فمع أَنّهم قد بذلوا 
جهدهم فى تدوين الأخبار, وانّصال أسانيد الأحاديث إلئ الأئمّة الأطهار كما ذكروا فى 
ديباجة كتبهم. سيّما الأصحاب الذين كانوا مقاربين لعصرهم مع شدة اهتمامهم في ذكر 
الأحاديث؛ حنّى [إِنهم] يتعّضون للمجاهيل والصّعاف. كيف يخفئ الكتاب المذكور 
الصادر عن الإماملية ومصدر الشريعة والأحكام مع كونه بخطه واقترانه بالقرائن التى علم 
بها القاضى أمير حسين المتأخَر عن متأخَري أصحابنا المتأخحرين أنه خط الإمام ية؟ 
فهل يكون مخفياً على هولاء الرؤساء والمشايخ الأجلاء» ويكون عند جماعة من حُجَاجٍ 
أهالى قم بحيث ظهر عند مّن كان هذا الكتاب عنده علئ ما قال السيّد القاضى: إنّ حامل 
الكتاب قال: وصل إليه من آبائه -؟ 

والقول بأنْ عدم تعرّض هؤلاء المشايخ العظام والفقهاء الكرام من المتقدّمين 
والمتأخرين للكتاب المنسوب لعل أن يكون من باب عدم اطّلاعهم. أو لشدّة التقيّة؛ 
بين الفساد. بل ضروريٌ البطلان بحيث لا يستحقّ الجواب أصلاً. 

أمّا الاوّل؛ فلأنّه لو كان الكتاب من الإمامنية مع توافر الدواعى علئ تواتر نقله 
وبلوغه الق جد الاشنتها: كنا فى اتأليف الم لف فكننا أن الأصول الأريعمانة والكني 
المؤلّفة والنوادر القليلة غير مخفيّةٍ على العلماء والرعيّة؛ فتأليف إمامهم لايكون مخفياً 
عليهم البنّة والعادة علئ الخلاف مستمرّة حتّئ عند أدنئ الطلبة فكيف عند الرؤساء. 
والمشايخ. وأئمّة الفنّء والأجلاء من الطائفة. 

وأمّا التقيّة؛ فبعيدة في الغاية بل ذلك ينافي نسبة الكتاب إلئ نفسه الشريفة في 
وَل الديباجة: وإلا [ف]بعد الابتداء بالبسملة كيف [قال:] قال على بن موسئ الرضا؟ 


فهو دليل علئ عدم التقيّة. 

[و] العجب من السيّد كيف يحصل له العلم أنه بخط الإماملية ويدعى القرائن؛ 
بقوله: «حصل لى العلم -بتلك القرائن أنه تأليف الإمام :8ة»!!! 

إذ توافق التاريخ. ودعوئ خطه. وكونه نسخةً قديمةً» وذكر إجازات جماعةٍ من 
الفضلاء. وكونه مطابقاً لما ذكره الصدوق في الفقيه ووالده في (الرسالة) وماذكره 
الأصحاب من المسائل موافقاً لما ذكر في الكتاب؛ كل هذه الأمارات لاتدلٌ علئ كونه 
منهلئة وأنَ السيّد أمير حسين قد نقله عن الإماملة فيكون السيّد ناقلاً أو القادم على 
السيّد من حجّاج أهل قم كان ناقلاً عن الإمامللة . 

مع أنّ دعوئ العلم من السيّد علئ قوله مستندةٌ إلئ القرائن والأمارات. وقد 
غوقت أنها لسع قريية علفيةءبل لضت هن الظنه ايضاء قلادليل عن سوجتة فول 
السيّد -ولو ادّعئ العلم به -لأنّ تلك الدعوئ دعوىّ مدخولة. 

وأعجب من ذلك تصديق العاملين وجعلهم [إيَاه]من الكتب المعتمدة والمعرّل 
عليها كالكافى و الوافى والبحار والاستبصار [وبنائهم] علئ كونه من تأليف الإمام لي وأنَ 
مافيه من الأحكام صادرة عنه اي . 

[و]لا دليل من الشرع علئ ذلكء فمجرّد تسمية الكتاب بفقه الرضالية [وكون] 
اسمه الشريف فى اول الكتاب. وروايته عن ابائهطية وتصريحه باجناده 
المنصومي نه لأبدن غان أتدمن تاليف هد وان أخباره صادرة عنه ة. [فإنَ] كل ذلك 
يحتمل [أن يكون] من تدليسات مصئّف الكتاب. 

وعدم معروفيّة مصئّفه يوجب أن لايعدّوه في مرتبة الكتب الفقهيّة المؤلّفة من 
[قِبَل] مصئّفيها الإماميّة» [ف]كيف يجعلوه من الأصول المعوّل عليها؟ 

مع أن المطالب المذكورة في الكتاب أكثرها مخالفة للمذهبء' يطّلع عليها من 





.١‏ الحقّ أن الأمر ليس كذلك. نعم فى الكتاب مسائل مخالفة للمذهب كما قال المصّف رحمه الله ولمزيد 
الاطّلاع عليك بمطالعة كتاب فصل القضافي الكتاب المشتهر بفقه الرضاللإمام الحجّة السيّد حسن الصدر 
العاملئّ الكاظمئ رحمه الله تعالئ» وهو مطبوع فى مجلّة علوم الحديث العدد .)٠١(‏ 


رسالة فى علم الدراية يفرضسن 


مارس أحكامه. فد ذكر نا في جملةَ من رسائلنا -مثل رسالة الجنون الطارئ بعد العقد 
والدخول إذاكان عارضاً للزوج [فإنّه] يوجب خيار المرأة في فسخ النكاح. كما هو 
المختارفى تلك المسألة أنه لأ اعقتار بالفقة المنسوب. وكذا فى [مسألة] عدم 
استحقاق المرأة للميراث في نكاح المتعة -كما ذكره السيّد السناد. الركن الهاد؛ في 
الرياض عن [الفقه] الرضوي فلا حاجة إلئ التفصيل . 

فالإنصاف يقتضي أنّ مَن لاحظ البحار واطلع علئ تفصيل تقرير السيّد القاضي. 
وكيفيّة دعوئ علمه؛ قطع بما ذكرنا من عدم الاعتماد علئ الكتاب. وعدم ثبوت كونه 
من الرضاكة فيكون المكتوب فيه من قبيل القسم السابع من أنحاء التحمّل أعني 
الوجادة -فلايكون من المسانيد, بل أقل اعتباراً من المراسيل. 

نعمء لو وافق ما هو المشهورء أو تطابق مع ما صرّح به الصدوق -مثلاً -[فإنّه] 
يصير معتبراً من هذه الجهة لاغير . 

[و] العجب كل العجب من بعض الأصحاب أنّه قال: كونه مطابقاً لما قاله والد 
الصدوق ‏ رحمهما الله في الرسالة ؛ دليل علئ كونه من الإمامة مضافاً إلى توافق 
تأريخه مع عصر هليه . 

مع أن المدلسين والمدسسين والمخرّقين دأبهم ذلك حيت ألفوا كنا وأصولا 
توافق كفت لانن كواقالالعادة تقل فى كنهن المشير ادن سيت و أب السمية 
الرضاية فى كوا الغطان حيط وض اوداك كب اينات أ جعفر 4ه 
واو الخطاب في كتب [ أصحاب] أبي عبد الله 0ه وكذامائن الكدانية والمد تير 

شو الفيعدن قر آذ |زنهد انعسوب قو احدهة الو القوونين كوب ايه 
الا الأصدوقهوم سائر كع سنال المشا دوف أسية إن الإنام واباتهر 
احداده لل . 

فترجيح أخذ ما في الرسالة عن الكتاب المجهول علئ احتمال أخذ الكتاب مما 
ذكرةافى الرسالة لآدليل عتلية دون العكين :الا وضوئ السكدة أو التضدق من 
المجلسيِّيْن وكلاهما صارا مأخذاً ودليلاً لمن عمل بالفقه المذكور ممّن تأخَر عنهما. 


رفن وجائل ف نذرانة الحدوف انع ؟ 


تصويقينا سند إلى الدعرى القطحة العلمتة من اكد القاضىرقة قيرفك 
[أنَ]دعوئ علمه مستند إلئ القرائن -علئ ما صرّح السيّد بها _. 

وما ذكره من القرائن ليس دليلاً على حصول العلم كما لايخفئ علئ المنصف 
فى الطريقة -لعدم الاتّكال بمحض خبر الواحد إذاكان المخير مدّعياً للعلم بما أخبر 
عذال متقى دحوي القرينة الى لست رترينة اتنا لعن لابضيرة : 

الفائدة العاشرة: فى بعض الفِرّق من غير الشيعة الاثنى عشريّة 

منها: البْريّة وهم (زو] السلمانئة والصالحيّة من انانف شر لزن اواك لعفي 
واختلفوا في غيرهما. / 

وأمّا الجاروديّة؛ فلا يعتقدون إمامتهما. 

وقيل: جميع الزيديّة يعتقدون إمامتهماء وقيل: إن ذلك سهو. 

وفى بعض الكتب: أن الجاروديّة يعتقدون عدم استحقاقهما للإمامة. لكن [ حيث] 
رضى [عليٌ ليّة] بهماء ولم ينازعهما انون مجرئ الأئمّة فى وجوب الطاعه. 

قيل ': والسليمانيّة قائلون بكفر عثمان أيضاء وهم المسوبون إل سليمان بن جرير: 

زمتها: البتريّة بظتم الباءة:وقيل#بكشرها دمتسويون إلى كنير الوئ؛ لآنه كان 
انعرز اليك 

وقيل: إلئ المغيرة بن سعيد. ولقبه أبتر. 

[ومنها:] الجاروديّة: ويقال [لهم:] السرحوبيّة. منسوبة إلئ [أبي] الجارود. 

[ ومنها:] الصالحيّة. وهم كالسلمانيّة في الاعتقاد. 

ومنها: الكيسانيّة. وهم القائلون بالإمامة إلى الحسين#4ة وهم أصحاب المختار 
[بن] أبي عبيدة المشهور. 

ويقال:إِنَّ لقبه كان كَئِسان؛ لأنَ أمير المؤمنين#ة قال له: ياكيّس ياكيّس وهو طفل 


.193 جامع المقال:‎ .١ 


رسالة فى علم الدراية كي 


قاعد في حجره-. 

ومتها“الناووفقة القائلوة بالافاة ال الضادق 4: 

ومنها: السَّمْطَيّة القائلون بإمامة محمّد بن جعفر الملقب بديباجة. دون أخيه 
موسي لوغيد اله تسهوا] إل زتسين [لهم ]يقال لة: يحين بن أبى الشقط : 

ومنها: الإسماعيليّة. القائلون بالامامة إلى الصادقيية وبعده إلئ إسماعيل ابنه. 
وهم فِرّف. 

ومنها:المفوٌّضة. القائلون بأنّ الله تعالئ خلق محمّدأَيَاية ففوّض إليه أمر العالم. 
فهو الخلاق للدنيا ومافيها. 

وللتفويض معان كثيرة مذكورة فى الكتب المطؤّلة.' 

ومنها: المّغِيريّة أتباع المغيرة بن سعيد لعنه الله قالوا: إن الله جسم [علئ] صورة 
رجل من نور علئ رأسه تاج من نورء وقلبه منبع الحكمة. وهم غُلاة. 

ومنها: العليائيّة -من الغلاة -يقولون: إن عليَأكةٍ هو الله. ويقعون في رسول اللهيّلة . 

ومنها: النصيريّة -من الغلاة -وهم أصحاب [محمّد بن] نصير الفهريٌ لعنه الله 
وكان يقول: الربّ [هو]علىَ بن محمّد العسكري يه وهو نبئٌ من قِبّله وأباح المحارم. 
وأحل نكاح الرجال. 

وفقها: الخر ال ربورهم الخو مره رههوا الم طاو الانتاهي ادر ته 

وملها: المرجئة المغتهدون أن الأيمان قول ثلا عمل» وان الآيمان لآ يضر المعصية: 

ومنها: القَدّريّة المنسوبون إلئ القَدّرء ويقولون: كل الأفعال مخلوقة لهم: 
وليس [لله] فيها قضاء ولا قدر. 

ومنها: المخمّسة. وهم من الغلاة» يقولون: إن الخمسة: سلمان. وأباذرٌ. والمقداد. 
وعمّارأً. وعمرو بن أميّة الضمريّ هم الموكّلون بمصالح العالم من قِبَل الربّ. 


١3‏ انظ قنيقة الرعية و1 


ومنها: الخطابيّة. وهم أصحاب أبي الخطّاب معروفون. يقولون: إن الأئمّة جيه 
أنبياء» وإِنَ الإنسان إذامات بعد بلوغ كماله [رُفع]إلئ الملكوت. وادَّعَوا معاينة أمواتهم 
كر ورغا: 

ومنها: الواقفة. وهم القائلون بإمامة الأئمّة إلى الصادقلية ثم ابنه إسماعيل. وربّما 
لقبوهم بالسَّبْعيّة والملاحدة؛ [و] على بن أبي حمزة البطائنى -القائد لأبي بصير -عمدة 
الواقفة» وابنه الحسن وأبوه أوثق منه. كما حمّقناه في الرسالة . 

ومنها: المٌَطحيّة وهم القائلون بالإمامة إلى جعفر بن محمَّدٍ الصادق 2 ومن بعده 
ابنه عبد الله الأفطح . 

قيل: سمي بذلك لأنّه كان أفطح الرأسء وقيل: أفطح الرَّجْلَئْن. 

وقيل: نُسبوا إلئ رئيس لهم من أهل الكوفة يقال له: عبد الله بن فطيح . 

ومنها: الحَرُوريّة. وهم [الذين] تبرّوًا من على ليه وشهدوا عليه بالكفرء نسبة إلى 
خحَرورا موضع :برب الكوفة. 

ومنها: الحواريّونء وهم سبعة عشر نفراً مذكورون في الكتب الرجاليّة. ' 

ومنها: البيانيّة. وهم عاملون بقوله تعالئ: (هَذَا بَيَانٌ للئّاس»." 

وهم [مذكورون] في [كتب]الرجال. 

والتكار تورث والمافة 5 كرتهما البخط راذا . 

الفائدة الحادية عشرة: فى ذكر أسامى سفراء الائمّة عليهم السلام والمحمودين 
من وكلائهم 


76٠ 719 هذا قول البزيعيّة: أنظر: متهى المقال//:‎ .١ 
50٠-1719 :7 ؟. أنظر: مجمع الرجال‎ 
وليس هنا موضع ذكرهم -ولو استطراداً -كما لا يخفئء ومنه يظهر مرجوحيّة صنيع المصنّف رحمه الله.‎ 
كذا فى المخطوطة. وت بي متاك" : 107: أنهم أقرَوا بنبوّة بيان -وهو رجلٌ من سواد الكوفة  تأوّل‎ ." 
ول شط وجل وها كان للناين أنه هئ ٠وكان يقول بالتناسخ والرجعة: فقتله خالد بن عبد الله‎ 


و 
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منهم: حُمران بن أَعْيّن فإنّهِ قال الإمام أبو جعفر له في حقّه -مرّتان : إِنّه لايرتدٌ 
-والش _أبداً' 

ومنهم: المفضّل بن عمرء قال هشام ': حملت إلئ أبي إبراهيم #ة [إلى المدينة] 
أموالاً. فقال: «ردّها وادفعها إلئ المفضّل [بن عمر ]» وهذا في فضل المفضّل كافٍ. 

ومنهم: نصر بن قابوسء ومنهم: عبد الرحمن [بن الحجّاج] كلاهما من أصحاب 
أبى عبد الله لقة . 

ومنهم: عبد الله بن جندب البجلي كان وكيلاً لأبي إبراهيم 82 . 

ومنهم: أبو طالب القمّيء [من] أصحاب أبي جعفر الثاني 9ه . 

ومنهم: عبد العزيز بن المهتدي, من أصحابه أيضاً. 

ومنهم: على بن مهزيارء [و] هو من أصحابه أيضاً. 

ومنهم: أيُوب بن نوح بن درّاج -وكان فطحيّاً من أصحاب العسكري ا حيث 
تاليقةة :يا مرو" إن احتيت أن اننظ اله [وع م ] اهن الجتة انظ اله هد * 

ومنهم: على بن جعفر الهمّانيَّ» من وكلاء أبي الحسن وأبي محمد ييه . 

ومنهم: أبو على بن راشد, أيضاً من أصحابه 9ه . 

كل واحدٍ من هؤلاء قد تشرّف بشرافة خدمة واحدٍ من مواليهم :86 . 

[و] أمّا السفراء الممدوحون المختصّون بأبي محمَّدٍ العسكريّ؛ وولده صاحب 
العصر والزمان. و [الذين]كانوا بوّاباً فى أبوابهماءه وهم في زمان الغيبة : 

فأوّلهم: مَن نصبه أبو الحسن علي بن محمدٍ العسكريٌ 4# وأبو محمّد الحسن بن 
علىَ بن محمّد ابنهلئة وهم الأربعة المشهورون -[وهو] الشيخ الموثوق به أبو عمرو 
”. هوابن أحمر الكوفيّ. 


". هو عمرو بن سعيد المدائني. 
. الغيبة للطوسىئ: 519. 


0 يعني : أبا الحسن العسكر ىاه . 


يحض رسائل في دراية الحديث / ج ١‏ 


والثانى: أبو جعفر محمّد بن عثمان. [قال عبد الله بن جعفر الجِمْيَريٌّ:] لمّا مضئ 
أبو عمرو رضي الله عنه أتتنا الكتب بالخطً الذي كنا نكاتب به بإقامة أبي جعفر رضي الله 
000 

[و] الثالث: الحسين بن روح النَّوْبِحْتَيَء [قال أبو على محمّد بن همَّام: إن أبا جعفر 
محمّد بن عثمان العمريّ رضى الله عنه جَمَّعنا قبل موته -وكنا وجوة الشيعة وشيوحَها 
- فقال لنا: إنْ حدث على حَدَثْ الموت فالأمر إلئ أبي القاسم الحسين بن روح 
النوبختىّ] فقد أمرت أن أجعله في موضعي بعديء فارجعوا إليه. وعوّلوا في أموركم 
عليه" 

[و] الرابع: على بن محمّد السَّمَرِيّ فقام بما كان إلئ أبي القاسمء فلمًا حضرته 
الوفاة حضرت الشيعة عنده وسألته عن الموكّل بعده ولمن يقوم مقامه. فلم يُظهر شيئاً 
من ذلك, وذكر أنّه لم يؤمر بأن يوصى إلئ أحدٍ بعده فى هذا الشأن. 
الرحيمء يا على بن محمّد السمري: أعظم الله أجرّ إخوانك فيك ... فقد وقعت الغيبة 
التامّة فلا ظهورٌ إلا بعد إذن الله [ تعالئ ذِكْره] وذلك بعد طول الأمَّد. وقسوة القلوب. 
وامتلاء لسن 0 وات إل شيعتى من بلعو المشاهدة ألا فمن اذعئ 
المشاهدة] قبل خروج السفيانيّ والصَّئْحة فهو كذّاب مُفْتَرِِ ولا حول ولا قوّة إلا بالله 
العلى العظيم». " 

ويستفاد منه أنّ هؤلاء الأربعة هم الأبواب, لا هؤلاء الذين ادّعوا البابيّة خذلهم الله 

[و]أمّا تفاصيل أحوالهم فمذكورة فى الكتب الرجاليّة. 


51 الغيبة للطوسي:‎ ١ 
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رسالة فى علم الدراية ودين 





الفائدة الثانية عشرة: فى ذكر المذمومين من الذين ادّعوا فى القدم كما فى 
هذه الأزمنة ‏ البابيّة. لعنهم الله فى البريّة ْ ١‏ 

أوّلهم: الشريعيّء كان يُكنّئ بأبي محمّد. [و]كان من أصحاب أبي الحسن علي بن 
محمَّدٍ [ ثم الحسن بن على يئه] وهو أوّل من ادّعئ هذا المقام وكذب علئ الله وعلئ 
حججهغة وخرج التوقيع بلعنه والبراءة منه. 

والثانى: محمّد بن نصير النميريٌّ» من أصحابه أيضاً. حيث ادّعئ مقام أبي جعفر 
بدن بنع ماك 

والثالث: أحمد بن هلال الكرخى, ادّعئ البابيّة [ف]ظهر التوقيع علئ يد 
أبي القاسم بن روح بلعنه [ والبراءة منه]. 

والرابع: أبو طاهر محمّد بن علىّ [بن بلال] 

والخامس: الحسين بن منصور الحلاج وله أقاصيص . 

والسادس: ابن أبي العزاقر. وهو محمّد بن على الس لمغانيَ؛ [وهو من] عار 
الملاعين. صاحب كتاب التكليف. 

والسابع: أبو دلف المجنونء محمّد بن مظفّر الكاتب»كان ملحداً, ثم أظهر الغلوٌ 
ثم جُنَ وسُلْسِلء ثم صار مفوّضاً. 

وقال الشيخ المفيد رحمه الله ': الحقّ عندنا أنَّ كل مَن ادّعئ بعد السمريّ البابيّة 
فهو ضال كافر . 

وهذاكاف. وبيان أحوالهم مستوفئ في الرجال. 

تمّت الرسالة بحقّ مَن تمّت به النبوّة والرسالة؛ في أيّامِ صيام هذه السنة تأليفاً 
وتدريساً فى خمسة وعشرين يوماً وليلة عافانا الله فى الدنيا والآخرة من كلّ شدّة 
وبليّة. آمين يارب العالمين. 1 


. 1/17 :1/ أنظر: منتهى المقال‎ .١ 


؟. هذا قول أبى القاسم جعفر بن محمّد بن قولويه رحمه الله أنظر: متهى المقال /ا: 4/4 . 


ا رسائل في دراية الحديث / ج ١‏ 


[خاتمة النسخة] 

قد فرغ من كتابته العبد الفقير المحتاج إلئ عفو ربّه الغنى. جواد بن عبد الله 
الحسنئ الرشتئء لماه الله ما يتمنّاه. ووقاه مما يتوقاه. وغفر له ولوالديه بجاه محمدٍ وآله 
سحاد لقا في أن الكسر' بترشظهانها دعن كل بليّة وآفة» ليله الخميس التاسع 
والعشرين [من شهر] شعبان المعظّم من شهور سنة )1١87(‏ اثنتين و ثمانين بعد 
المائتين والألف من الهجرة الطاهرة النبويّة. علئ هاجرها ألف سلام وتحيّة. [و] 
التعمد يد انلا وخر ورظاه ا وباط : ' 


اام زدكلمة فارستة يمست التغر . 


فهر س مصادر التحقيق 


الأعلم اندواف ننه اه حزان فن مكدلد. 


تشنيو و كدلة النته سين المرسوخ العزرمنان «الطيعة الأول ودار الكمتن الاسياا 1 
بطهران: سنه 1739/6هء 4 أجزاء . 


. بحار الأثوار الجامعة لدرر أخبار الأثمّة الأطهارطك . لشيخ الإسلام المحدّث الكبير محمّد باقر 


بن محمّد تقى المجلسى (١١١ه)»ء‏ تصوير مؤسسة الوفاء, بيروت,. سنة 7٠1١اهء ١٠‏ 
اجزاء . 


. البداية فى علم الدرلبة: للشهيد الثانى زين الدين بن على العاملى (410ه): تحقيق السيّد 


محمّد رضا الحسينى الجلالى» الطبعة الأولى, انتشارات محلاتى» قم, سنه ١87١اه‏ . 


: تعليقة الوحيد البهبهاني. (- فوائد الوحيد), لمحمد باقر بن محمّد أكمل الشهير بوحيد 


٠‏ تنقيح المقال في علم الرجال, للشيخ عبدالله المامقانى 170120ه)., المطبعة المر تضوية. 


النجف الأشرفء طبعة حجريّة » ثلاثة أجزاء . 


. تهذيب الأحكام في شرح المقنعة. لأبى جعفر محمد بن الحسن الطوسئ (570ه)» تحقيق 


على أكبر الغمّاري » الطبعة الأول » مكتبة الصدوق بطهران؛ سنة 5117١ه ‏ عشرة أجزاء . 


. جامع المقال فيما يتعلق بأحوال الرجال؛ للشيخ فخر الدين بن محمد على الطرَيْحيٌ 


(86١1ه)‏ حققه و علّق عليه محمد كاظم الطريحئ » الطبعة الأولى. مطبعة الحيدري 
بطهران . 


. الحدائق الناضرة في ذفقه العترة الطاهرة. للشيخ الفقيه يوسف بن احمد بن إبراهيم البحرانيّ 


(187١ه).»‏ تصوير جماعة المدرّسين بقم. ١0‏ جزءاً. 


محمد صادق بحر العلوم» الطبعة الثانية» المكتبة الحيدريّة؛ النجف الأشرفء سنة 
5ه 


531 


.1١ 


. 17 


.33* 


."١ 


."2" 


ادر اللحدة ليوسف بن أحمد بن إبراهيم البحرانئ (187١ه):‏ طبعة حجريّة. سنة 
هم 

رجال إبن داودء لنفىّ الدين الحسن بن على بن داود الحلىّ. تصحيح السيّد كاظم 
الموسوى المياموزى»نشير مطبعة جتامعة ظهران #سنة 1ش ؛ 

رجال الكشي (-إخختيار معرفة الرجال)؛ لأبي جعفر محمد بن الحسن الطوسئ (610ه) . 
فون الشرع حي الماسطاوى طبع حا حدة نشية القيفة لز الى وني ا لذ 


. رجال النجاشي . لأبى العتاس أحمد بن على النجاشي (400ه): تحقيق محمد جواد 


النائينى , طبعة دار الأضواء , بيروت. الطبعة الأول » سنة 4٠8‏ ١ه,‏ جزآن. 


(0©)-_ تصوير المكتبة المرعشيّة بقمء سنة 6٠1١ه.‏ 


: روضة المتقين فى شرح كاب من لا.يحضره الفقيه. لمحمّد تفي بن مقصود على المجلسيّ 


(1١1ه) ‏ تصحيح و تعليق السيد حسين الكرمانى و الشيخ على يناه الاشتهاردي . طبع 
وني كو عانوون 1 هدم . 


انكو سكو ره العييةة التساذلن: الطنية اسن يوظة الأول م سفت وزاك 
الفير وز أبادي, قم. سنة 4١8١ه.‏ 


تصوير دار إحياء التراث العربي, بيروت, الطبعة الرابعة» سنة 417١ه,‏ 0 أجزاء . 


: عْدّة الأصول, للشيخ أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسىئ (610ه): طبعة حجريّة ؛ الهند. 
:عد الجوق: للبكل سحي ره لسن الأعرفو الكاظس (/21150) «اتتحتين متو قفة 


الغيبة: للشيخ أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسئ (570ه)» تحقيق عباد الله الطهراني و 
على أحمد ناصح» نشر مؤسّسة المعارف الإسلاميّة بقم, الطبعة المحققة الآولى» سنة 
اه 

فصل القضافى الكتاب المشتهر بفقه الرضالكة . للسيّد حسن صدر العاملى الكاظمىّ 
(1704ه) ‏ تحقيق الشيخ رضا استادي, مطبوع فى مجلة (علوم الحديث) العدد العاشر» 
البكة الخامينة: 


رسالة فى علم الدراية ”> 


إرفدة 
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. 060 
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الفصول الغرويية فى الأصول الفقهية, للعلامة الشيخ محمد حسين الإيوانكئ الأصبهانى 
م عر ْ 1 
فصوص البواقبت في نصوص المواقبت؛ لإمام الحرمين محمد بن عبدالوهاب الهمدانيّ؛ 
(رت بعد ١٠٠11ه).,‏ طبعة حجريّة . 

الفوائد المدنئة. لمحمد أمين الأسترآبادي (77١٠ه)؛‏ طبعة حجريّة ؛ تصوير دار النشر 
لأهل البيت 886 . 

الفهرست,ء للشيخ أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسئ (40ه). إشراف محمد راميار» 
تصوير كليّة الالهيّات بمشهد الرضالية . 

الكافي : للإمام الحافظ أبي جعفر محمد بن يعقوب الكليني الرازيّ (ت 174-77/8ه) ‏ 
تحقيق على أكبر الغفاري -نشر مكتبة الصدوق يطهران الطبعة الثانية سنة (١178ه).‏ 
الكرام البررة في القرن الثالث بعد العشرة» للشيخ آقا بزرك الطهراني (1789ه), الطبعة 
الكائية #شتهة: داز الم فى ناه مجلدان. 

لب الاب في علم الرجال والدربة لملا محمد جعفر شريعتمدار الأسترآبادي (1577١ه),‏ 
عادر تي و |المحد وق رشن مين حيرض اعيرا ديك تيم تافر ال لوس 
7ش 


. المأثر و الأثّار. لاعتماد السلطنة محمد حسن المراغى (7١71١ق)ء‏ ايران» الطبعة الحجرية. 
.”١‏ 


ضياء الدين العامة الأصبهاني » نشر مؤسّسة إسماعيليان بقم» 7 أجزاء . 

مدارك الأحكام فى شرح شرائع الإسلام, للفقيه السيد محمّد بن على الموسوىّ العاملى 
(ت 9١٠10ه) ‏ تحقيق مؤسّسة آل البيت 42 لاحياء التراث» مشهد,ء الطبعة الأولى : سنة 
٠ه‏ 6 أجزاء. 


: مستدرك الوسائل و مستبط المسائل , لخاتمة المحدثين الميرزا حسين النوريّ الطبرسيّ 


لاو ا ا و ل 


) لل 00 الباضر التمر دي ا اع 
بهم سنة /119ه . 


18 رسائل فى دراية الحديث اج ؟ 


6. معالم الدرين و ملاذ المجتهدين , لجمال الدين أبى منصور حسن بن زين الدين الشهيد 
الثانى (11١١١ه)‏ _طبعة المكتبة العلميّة الاسلاميّة بطهران -سنة (1729/8ه) . 
(115ه) -نشر مؤسّسة سيّد الشهداء 2 بقم, الطبعة الأولئ. جزآن. 

/. مقباس الهدابة في علم الدرلبة, للشيخ عبدالله المامقانئ (701١ه)‏ -مطبوع علئ الحجر مع 
(تنقيح المقال) للمؤلف . 

8 [كتاب] من لايحضره الفقيه, للشيخ المحدّث الصدوق أبى جعفر محمد بن على بن بابويه 
القمّى (١14ه),‏ تحقيق على أكبر الغفاريّ الطبعة الثالثة. طبعة جماعة المدرّسين بقم. 
سنة 514١هء‏ ؛ أجزاء . 
الدين الشهيد الثانى (11١١٠١ه)‏ تصحيح و تعليق على أكبر الغفاري ء الطبعة الأولئ » طبعة 
جماعة المدرّسين بقم» سنة 1٠7‏ ١ه‏ 7 أجزاء . 

٠‏ . منتتهى المقال فى أحوال الرجال؛ لمحمد بن إسماعيل المازندرانيّ المعروف بأبى على 
الحائريٌ (1717١ه)»‏ تحقيق مؤسّسة آل البيت غ2 لإحياء التراث بقم» الطبعة الأولئ. 
سنه 517 ١اهء‏ لا أجزاء . 

١غ.‏ تهاية الدراية فى شرح الوجيزة؛ للسيّد حسن الصدر العاملىٌ الكاظمئ (614١1١ه).‏ تحفيق 
ماجد الغرباويّ » الطبعة الأولئ» نشر المشعرء قم. 

55 . الوافية في أصول الفقه؛ للفاضل التونى» المولئ عبدالله بن محمد البشرويٌ الخراساني 
(151/1اه)تحفيق الني موعن سين الزضدرى الكشتمير #الطنبعة الأول »طيعة 

"4 . الوجيزة فى الرجال. للعلامة محمد باقر بن محمد تقى المجلسئ (١١١١ه).,‏ تحقيق الشيخ 
محمد كاظم رحمان ستايش ء الطبعة الأولئ» طبعة وزارة الإرشاد سنه ١ه‏ 

5 . وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة» للفقيه المحدذث الشيخ محمد بن الحسن الحرٌ 
العاملئ (ت 5١١١ه).‏ تحقيق مؤسّسة آل البيت ييه لإحياء التراث بقم» الطبعة الثانية, 
سنه 115اهء 7١‏ جزءاً. 





فى شرح الوجيزة 


السيّد على محمد النصيرابادى النقوى الهندى 


(19؟١ ‏ 58ل#رام) 


تحقيق: 
محمد البركة ونعمة الله الجليلى 


(©) 
الجوهرة العزيزة [ 























و 


بده ا ا 
كر 
لس الاك مله 

ل 

ا 00 
على وصيّه و وزيره على المرتضى. و آلهما النجباء أعلام الهدى. 

و بعل: 

فإنّ الأهميّة و المكانة الخاصّة للحديث فى استنباط أحكام و فروع الدين.و 
كذلك السير على الصراط المستقيم و الابتعاد عن كل ضلالة و انحراف من أجل 
الوصول إلى اعتماد سليم في مجال أصول الدين كان سبباً لولادة «علوم الحديث» التي 
تعتبر «درايه الحديث» احدى فروعها. 

و أشهر كتاب فى «دراية الحديث» هو شرح بدابة الدرلية المسمى د«الر عابة»' تأليف 
الشهيد الثانى» و بعد ذلك ازدادت التأليفات فى «دراية الحدية)» كما وكيفيّة. و لعل 
أشهر مختصر كتب فى «دراية الحديث» هو الوجيزة للشيخ البهائى , و كتابنا هذا الجوهرة 
العزيزة هو شرح متوسّط كتبه على محمد النصيرابادي على «اوجيزة البهاني) , وله كا 
شرح مفصّل باسم سلسلة الذهب. 


نبذة عن حياة المؤلّف 


.١‏ اختلف في تسمية الكتاب ؛ هل ان اسمه «الرعاية» أم لا؟ و قد صرّح مؤْلّفه بأنَ اسمه «الرعاية». و اختلف 
أيضاً هل ان «بداية الدراية» و شرح بداية الدراية» أوّل تصنيف لعلماء الشيعة فى «دراية الحديث» أم ل؟ 
و للمزيد من الاطلاع فى هذا الموضوع راجع كتاب «منية المريد» للشهيد الثاني » مقدمة التحقيق : ص 17- 
6 بقلم رضا المختاري . 


على النصيرابادي, ينتمي إلى بيتٍ من البيوت العلميّة و الروحية في مدينة لكهنو في 
الهند. و يرجع نسب أسرته إلى جعفر أخي الإمام الحسن العسكري#ة: و قد هاجر 
أجداد هن شمو وان الى الهند' 

واتقاتك هد لاس كيرا عن الكل تجا لمهي القليسس فوفلم راكادك 
لهم الرئاسة الدينيّة لفترةٍ من الزمن.' 

ولف أشين السين «لدارعان النضير آبافى 01882171552" جد المزل رحيهننا 
اماق ةلودو وزالبتم هازع لاني ارو أمنهد ةبك الك عقر لدو طفق 
أولاده. وكذا دن ها تي برو ازاك كالعير انك لدع دز الت كان عبقات الأنوار. 

وامق الأشجاءالتن اتههرت هاعد الأسرة عفرا نسابه الشوع «اللتدق: 

و للسيّد دلدار على خمسة أولاد ذكورء هم: 

الو جنلطان العلماء السد م 

؟ -السيّد على 25,:0704-17٠١(‏ 

د الس د ين 1 0 

اسيل سيد 01170" 


#عضيد العلهاء لتك ع ا 


578 :7 لمزيد الاطّلاع على نسب هذه الأسرة و كيفيّة هجرة أجدادهم إلى الهند راجع أعيان الشيعة‎ .١ 

”. لم نطلع على أحوال و أخبار هذه الأسرة في زماننا هذا. 

”. للاطلاع على سيرة حياته راجع أعيان الشيعة7: 470» و مطلع الأنوار: 57؟. 

؛. أنظر : أعيان الشيعة 4: 71/7 ؛ مطلع الأنوار: 4/7 . 

. أنظر : أعيان الشيعة /: 114٠‏ ؛ مطلع الأنوار: .7777٠‏ 

. أنظر : أعيان الشيعة 0: 114 ؛ مطلع الأنوار: 4 .7١‏ 

. أنظر : أعيان الشيعة :1١‏ 1037 ؛ مطلع الأنوار: 707. 

. أنظر : أعيان الشيعة 7: 17 ؛ مطلع الأنوار: 715. 
لقد سمّاه فى أعيان الشيعة 7: 7014 -اشتباهاً السيّد خليل بن السيّد دلدار على المتوفى سنة 117/7 ,و في: ج 
1ص !1 ذكر أن وفاة الستّد حسين كانت في 17 صفر 1774 و يحتمل أن يكون خطأ مطبعياً. 


© 


لخد هع سم 
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قال السيّد محسن الأمين في أعيان الشيعة: ج /.ص "٠١‏ عن المؤلّف:' 

محقّق . مدقق, جامع للعلوم. لا يكاد يوجد علم إلا وله فيه تصنيف و استنباط . 
فقيه؛ أصولي؛ متكلّم؛ منطقي . حكيم؛ طبيب» محدّث؛ رجالي؛ مفسّر, شاعر . 
أديب» باحث. مناظر مع أهل الديانات و الملل المختلفة, ما هو في اللغة العبرانيّة و 
السرياتتة و كته متيهونة يلق غناتة القوراة و الاتجيل العيراتييق )قرا على ايفاو له 
أكثر فين مائة مصتف :من كتب و.وسائل, 

و قال بعد أن ذكر مصئّفاته: 

و قد سافر المترجّم إلى العراق» و له الرواية عن جل علماء عصره؛ كالمفتى السيّد 
محمد عبّاس التستري اللكهنوي.ء و الفاضل الأردكاني, و الشيخ راضى النجفى. و الميرزا 
على نقى الطباطبائي الحائري المتوفى سنة 1784. و الشيخ زين العابدين المازندراني 
الحائري؛ و غيرهم. و يروي عنه جملة من الأفاضل الأعلام؛ منهم: السيّد على حسين 
الزنجي فوري. و السيّد كلباقر الجانسي الحائريء و السيّد مكرم حسين الجلالولي. 

و قال السيّد مرتضى حسين صدر الأفاضل فى مطلع الأثوار: ص /4"ما ترجمته : 

تاج العلماء مولانا السيّد على محمد بن سلطان العلماء السيّد محمد. ولد فى شهر 
شوّال سنة 17177ه. قء تلقى العلوم من أبيه و علماء عصره الكبار . و للردٌ على اليهود و 
النصارى تعلّم اللغة العبريّة» و كان دائماً بديهئَ الجواب و محمّق بدون نظير. 

وكا لصوي ماع النددا» الحيقة عاد اللقة الا ردي حبرت عش 
هذه اللغة بمصئّفاته و إفاداته العلميّة. توفي مولانا فى يوم الجمعة ؛ ربيع الثاني سنة 


حول الكتاب: 


إن الموضوعات الموجودة فى كتاب «الجوهرة العزيزة» تتطابق كثيراً مع 


.1751 :5 للمزيد من الاطلاع على حياة المؤلف أنظر : أعيان الشيعة /: ١؛ مطلع الأنوار: /79؛ نقباء البشر‎ .١ 


العناذات الموجودة فى شرح بدابة الدرابة للشهيد الثاني مع قليل من التأخير و التقديم. 
أو اختلاف بعض الالفاظ . 
و فى بحث موضوع العدالة و تعريف العادل هناك تطابق دقيق مع ماهو موجود 


منهج التحقيق: 
اعتمدنا على النسخة الحجريّة الوحيدة للكتاب» و هي مملوءة بالأخطاء؛ و 
عر ضناها على كتاب «شرح بداية الدرابة» و اجواهر الكلام» و أشر نا لمواضع الاختلاف 
الج ل 
و بما أنَ أحاديث كتاب «الجوهرة العزيزة» منقولة عن «شرح بداية الدراية» و 
«جواهر الكلام» لذا لم نشر إليها. 


محمد اليركة 


الجوهرة العزيزة في شرح الوجيزة 


1 ا 
لط الت سا 
لبدسفف لس لاا 2ك 


(الحمد لله على نعمائه المتواترة» و آلائه المستفيضة المتكاثرة ؛ و الصلاة على أشرف أهل 
الدنيا والاخرة نبيّنا محمّد).؛ سيّد المرسلين و خاتم النبيّينء (و عترته) الطيّبة (الطاهرة). 
الأمناء الصادقين, المبلغين عن جدّهم عن جبرائيل عن الله رب العالمين. 

(و بعدٌ» فهذه) تحريرات رشيقة؛ و نكات دقيقة» و تعليقات أنيقة. علقتها على 
عبارة بهيّة ؛ و (رسالة) بهائيّة » و سمّيتها جوهرة (عزيزة»). فى شرح رسالة (موسومة 
بالوجيزة . تتضمّن خلاصة علم الدراية و تشتمل على زبدة ما يحتاج إليه أهل الرواية. جعلتها 
كالمقدّمة) لما صئّفته في المسائل الشرعيّة» و الأحكام الفرعيّة» من كتب و رسائلء و 
تعليقات و مسائلء مراعياً للاختصار, محترزاً عن التطويل و التكرار. مُورداً لرؤوس 
المسائل. مشيراً في أكثرها إلى ما لاح لي من الدلائل, ملتمساً من الناظر (لكتابي) هذا 
إصلاح الفساد. و ترويج الكساد. 

و لم آل أخذاً بالاحتياط ؛ فإنَ الاحتياط فى الدين هو العروة الوثقى و (الحبل 
المنين): 1 

و أتحفتها إلى الفاضل الكاملء و العالم الماثل؛ ذي الطبع الوقاد. و الذهن النقاد. 
زبدة الأمراء العظام. عمدة الرؤساء الكرام. الأمير ابن الأمير ابن الأمير ء و الرئيس ابن 
الرئيس ابن الرئيس . الوحيد الذي 


لايدرك الواصف المُطرى خصائصّه وإنذيك سابقاً في كل ماوصفا' 


.7707 : ربع قرن مع العلامة الأمينى‎ .١ 


ينانا رسائل فى دراية الحديث /ج ”؟ 





أعني به حضرة ذي الرئاستين. جناب النوّاب العامة المدعوٌ بالسيّد مهدى 
حسين» المعروف بآغا أبو' صاحب - أدام الله إقباله. و ضاعف إجلاله -ابن المعلّم 
العلام» و الحبر الفهّام, مروّج شريعة جدّه سيّد المرسلين. ملجأً الفقهاء و المتكلّمين. 
غون العلنياة: لكاق ينعيف الأر الئل وا الا عام عدو النضاعو لأ عدا رميعدةة العلماء 
الأبزازمسضرة النؤاتن | هيراع اليحاء الموسوق طات تزاةء.و عل الجنة ميغراء #(و 
على الله أتوكل و به أستعين). و هو خير موفق و معين. 

(و هي مراّبة على مقدمة و فصول سنّة وخاتمة.) 

أمّا (المقدّمة:) 
ففنما وجب البضيرَة لطالن هذا الفنٌ : 

و أمَا الكلام في أنّها هل هي بكسر الدال أو فتحها؟ و مايَطأعَقِبَهه فليس من 
وظائف الفنّ فى شىء» فلذا أعرضنا عنه صفحاً. و طوينا دونه كشحاً . 

و إذا تمهّد لك ذلك. فاعلم أنَّ (علم الدراية) للحديث, (علم) شريفء. و فنّ 
لطيف. لا مّحيص فى الرواية عنه. و لا مُحيد فى الفتوى منه؛ لما (يُبحث عن سند 
اذيك رمقل كاده مسقلدر احا اققا ته #وسعيروكلة سيقن العام التعياة تفوية: 

(والحديث :كلام) يُتكلّم به أصلاً. و أمّا اصطلاحاً؛ فهو : ما (بتحكي قولّ المعصوم) 
خاصّة -نبيَاً كان. أو إماماً من الأئمّة الاثنى عشر ليتف » أو فاطمة 8ن -(أو فعلّه , أو تقريره). 

وإذاعرفت تخصيصه بالمعصوم آنفاً (فإطلاقه عندنا) -معاشرٌ الشيعة (على ماورد 
عن غير المعصوم) ‏ صحابيّاً كان: أو تابعياً. أو من تابعى التابعين (تجوّرٌ) و توسّع. وفاقاً 
المدةق البزق وتلق نز ال سيول "ود الحس تف الاي "ودعب سياا مقن سهوور كلها 
الاماميئّة . * 


1 الاشعيازه الك ضار اسما لافلا سعير .. 

قات امول او 

*. الخبل المنين+ 4: 

4. فقه الرضا: ١٠؛‏ شرح أصول الكافى 7: 77؛ دراسات في علم الدراية: ١١‏ ؛ قوانين الأصول: 509 . 
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لكونهم -قاطبة -غيرَ مأمونين من وقوع الخطأ. فحديثهم من حيث إِنه كذلك لا ينهض 
حكة اله 

اما روو و قة المعضو مي وتنا نكالو عدر لذو تقانا د والابيها وكات اسه 
يبلغهم من المعصو مين » كأبي ذرٌ و سلمانَ و مقداد و جابر و هشام و حمّاد و أضرابهم ‏ 
كان العمل بمقتضى حديثهم منَّجهاً إذالم يعارضه ما هو أقوى منه. 

و إن كانوا مجهولين أو فسقة -كالخلفاء المتغلّبين و أبي هريرةً الكذّاب الوضّاع ‏ 
فيج :و ة أمااتفة دوا به البثة» كرواية تكرئة عوضوغة مشعلفة على ها يتخالت تعن 
الكتاب» فى حرمان المعصومة المظلومة عن إرث أبيها صلوات الله عليه. 

و سيأتيك الشرائط المعتبرة في الراوي إن شاء الله تعالى -عن قريب ؛ هذا. 

و (كذلك) الذى مر حدٌ (الأثر) أيضاًء بلا فرق فى البين على قول. 

و قيل:إِنّه الأعمّ -مطلقاً -من الحديث و الخبر كليهماء بأىّ معنى أخذاء فليُحمل 
عليهها كلمة ع غير شكس 

و قيل: الخبر ما يُنقل عن النبئ يا » و الآثر ما يُحكى عن التابعي . 

(و الخبر) قد يطلق و يراد به ما يقابل الإنشاء ء و هو ما يحتمل الصدق و الكذب. 
والمقصود من احتمالهما هو تطرّقهما منه من حيث هو هو. مع قطع النظر ع : 
الخارج» فلا يقدح حينئذٍ تعيين أحد الاحتمالين نظراً إليه. كما فى قول القائل: السماء 
فواقنا او تعتنا: 

و المعيار في ذلك, التطرّق حين التجرّد, فلو فرض مسجون لم ينظر السماءً قطء 
فيتطوّق كلاهما عنده ألببّة .كما قد تفطن به شيخنا العلامة فى الفصول الغروية." 


١‏ إشارة إلى الحديث المرويّ عن أبي بكر : «نحن معاشر الأنبياء لاانورّثء ما تركناه فهو صدقة» فيض القدير 
”. الفصوص الغروية فى الأصول الفقهيّة 77:7 . 


و أمّا الدورء فيمكن دفعه بإرادة مطلق الإعلام من «الخبر» في تعريف الصدق. أو 
صدق الكلام في حدٌّ الخبر و المتكلم في حدّ الصدق. أو غير ذينك. كما نص عليه 
نيك امقر اراي الأضول' 

و فيه مافيه؛ فتدبر. 

و أنت تعلم أن البحث من أمثال ذلك مما لا يجدي علماً و لا عملاً. فلنا غُدْية 
-بحمد الله عنه . 

و إذا عرفت ذلكء فاعلم أنّهِ (يطلق تارة على ما ورد من غير المعصوم) أيضاً, أعمٌ (من 
الصحابي) -و هو من لاقى النبئ ينه مؤمناً به و مات عليه. و مُمَّل بالعبادلة الثلاثة ' -(و 
التابعي) -و هو من لاقى الصحابي -(و نحوهما) من تابعي التابعين و غيرهم من 
العلماء و الصلحاء, من قولهم أو فعلهم أو تقريرهم. و هذا هو الأشهر في الاستعمال و 
الأوفق لعموم معناه اللغوي. 

و يؤيّده إطلاق الأخباري على من تصدّى بعلم التاريخ. كما قاله صاحب 
القاموس لأبي مخنف في ترجمته ' و غير ذلك» كما يشهد به الوجدان السليم. 

وممًا يضحك به التَكْلى حمل بعض الأخباريّة هذا اللفظ في كلام صاحب 
القاموس على مصطلحهم. و مثله فى خرافاتهم الواهية غير عزيز. 

و كيفماكان. فالخبر بناءً على ذلك -أعمٌ من الحديث و هو أخصّ.و يِؤْيّده 
إطلاق «المحدّث» على المشتغل بالسنة النبويّة . 

و قد يطلق الحديث على ما يعم الخبر مطلقاً. فيكون كلّ خبر حديثاً -بناءً عليه 
من غير عكس. 

و بالجملة. فتارة يستعمل فيما مرّء (وأخرى) يطلق (على ما يرادف الحديث) من 


.5814 :1 قوانين الأصول‎ .١ 





01 وهم عبدالله بن عمرء و عبد الله بن مسعود. و عبدالله بن زبير . 
"'. القاموس المحيط 7: 158 . 
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المعنى . (و هو الأكثر»)استعمالاً. الأشهر في عرف أهل الحديث مناء و أوفق بواعد 
الاماميّة, أيّدهم الله تعالى بالبراهين القويّة . 

(و تعريفه) ب: «ما يحكى قول المعصوم أو فعله أو تقريره» لا (ب:«كلام يكون لنسبته) 
أمر (خارج) عن تلك النسبة (في أحد الأزمنة)» ‏ بحيث تكون حكاية و يكون محكياً 
عنه» و هو ما تحمّق في الواقع فإنّه ليس في محله. 

(يعم) هذا (التعريف للخبر) بمعناه اللغوي (المقابلَ للإنشاءءلا) المعنى المزبور 
(المرادف للحديث) بمعناه الاصطلاحي. (كماظَنّ) الشهيد ‏ طاب ثراه -في شرح الدرإية 
تبعاً للماتن '؛ (لانتفاضه طرداً) و منعاً (بنحو زيدٌإنسانٌ). فإنّه خارج من الخبر 
الاصطلاحى قطعاً, مع أنه يدخل فيه. بناءً على ذلك المعنى المستفاد من كلام ثاني 
الشهيدين رضوان الله عليه . 

(وعكساً) و جمعاً. (بنحو قولهبَإفية) في النبويّ : («صلّواكما رأيتموني أصلّي)) ' فإنّه 
إنشاء ليس لنسبته خارج» فيخرج عن حدّ الخبر بما ذكره. مع أنه من أفراد الخبر عند 
المحدثين طرًا. 

ثم لايخفاك أن هذين مادّتا افتراق. و أما مادّة الاجتماع , فكقو لنا: قال الصادق 2ه : 
«التقيّة من ديني و دين آبائي» ' فانقدح أنّ المرجع إلى موجبة جزئيّة و سالبتين 
جزئيّتين» نعني بها: بعضُ الخبر لغةٌ خبرٌ اصطلاحاً كذاء و بعض الخبر اصطلاحاً ليس 
بتصرالغة كذلك :و يعسن الغير لغة لبن خيرا اضيظله] كذلك: 

و لا نعني بالعموم و الخصوص من وجه إلا هذا المعنى. (فبين الخبرين) لغة 
واصطلاحاً -على نحو النشر و الل -(عموم من وجه). بناءً على ما حمّقنا آنفاً. فتذكّر. 

(اللهم إلا أن يجعل قول الراوي : "قال النبئ يفتك" مثلاً. جزءاً منه ليستمٌ العكس). فيتم 
ألبتّة »فإنَ قوله: “صلوا...' وإن لم يكن لنسبته خارج من حيث هو هوء و لكن يصدق 
.١‏ شرح الدراية: 3. 


". بحار الأنوار 6/: 779/4 . 
“'. بحار الأنوار 3177: 76/8 


عليه مع ضميمة «قال النبئ يإنَةِ» ذلك فانْ مجموع" قال النبئ يَيةٍ : صلّواكما رأيتموني 
أصلَّى" صار خبراً و لم يبق إنشاءً كما لا يخفى. 

ولو أوزه غليهعناها مزويان كاك الزواةتامطلفا ديلل فن الصتادس أله مقطو 
بعدمه ؛ فيزاد (و يضاف إلى التعريف المذكور قولنا: “يحكي") ليخرج من كلام الرواة ما لا 
دخل له ولا تعلّق بهاء و (ليتمَ الطرد عنه مندوحة) فيتج ؛ لأنَّ زيدٌ إنسان ‏ مثلاً -و إنكان 
كلاماً لنسبته خارجء و لكن ليس في مرتبة الحكاية عن المعصوم. 

(ثم لزوم اختلال عكس التعريفين» ‏ كليهما (بالحديث المسموع من المعصومءظة) 
نفسه . (قبل نقله عنه ظاهرٌ) لا خفاء فيه, و لأنّه لايحكي قول المعصوم. بل هو عينه. 
(و التزام عدم كونه حديثاً تعسَفٌ) عيان. لايحتاج إلى إظهار و بيان؛ لاستلزامه عدم سماع 
أحد حديثاً من ميصوم عدا ما رواه عن مثله, و لا يخفى وهنه على من له أدنى وقوف 
على مصطلحات المحدّثين» و نوعٌ اطلاع على محاورات الأصحاب رضوان الله 
عليهم أجمعين. 

(ولوقيل)؛ دفعاً للمحذور المذكور: إن (الحديث قول المعصومءة أو حكاية قوله). 
على نحو من منع الخلوٌ لا منع الجمع .كما فيما حكاه معصوم عن مثله. (أو) حكاية 
(فعله أو) حكاية ( تقريره؛ لم يكن بعيداً) . 

و بالجملة. فالحكاية غير مأخوذة في القولء بل هو أعمّ من المحكى و غيره. 
بخلاف الأخيرين فلابدٌ فيهما من كونهما محكّيين. 

(و أمًا نفس الفعل و التقريرء فيطلق عليهما اسم السنّة لا الحديث). بخلاف القول نفسه. 
كماعرفت بيانه ‏ (فهي) إذن (أعمٌ منه مطلقاً). فيصدق «كل حديث فهو سنّة» و هو أخصَص 
منها كذلك. فيصدق «بعض السئة ليس بحديث». 


و ربمًا' قيل: إن السئّة قول المعصوم أو فعله أو تقريره غير العاديات, و الرواية 


.١‏ قوانين الأصول: 09 ؛ فرائد الأصول :١‏ 574؛ أصول الفقه للمظمّر 7: 017 ؛ مصباح الأصول 7: 1807 ؛ زبدة الأصوز 
7؛ منتقى الأصول غ:5ة81. 
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كالخبر ؛ و قيل : الغالب فيما روي عن النبئيَل ‏ خاصّة الخبرء و فيما روي عن 
الصادقين نيه الرواية ؛ هذا. 

(و من الحديث ما يسمّى حديثاً قدسياً. وهوما يحكى كلامه تعالى غير متّحَدٍ بشيء 
منه). لاكالقرآن المقصود بتنزيله ذلك. (و مثاله ما قال الله تعالى: «الصوم لي وأنا 
أجزى به'») إمّا بناءٌ على المعروف, أو المجهول بإرادة كون رضهه و قربه و محيّته 
جزاءً بمنزلة كونه تعالى بنفسه جزاءً مبالغة. هذا ما نقل في معنى الحديث من 
بعض الأعلام. 

ولا يبعد-كلٌ البعد_-أن يكون هو “أحرى" بالمهملتين» و كونه سبحانه أحرى و 
الوايان تعسحويطاء الصو مويق الناذ رخن الوويسن انا نكرو أجلن من ان 
يظهر ؛ لبعده عن السمعة و الرياء و كونه بمكان من الخلوص. و قد أمرنا في محكم 
كتاةتبان نغيدة مخلضين له الذين :قدي 

والتسن هد امهم موت لتساك عن اتن نل وكيد انهل خيرعي: العبادات» هذا. 

ولا يخفاك أن قيد الحكاية مغن عن ذكر التحدّي لإخراج القرآن» فإنّه ليس 
في مرتبة الحكاية, اللّهمْ إلا أن يراد أنّ قراءة النبى :4 بنفسها حكاية» فلابرٌ من 
التقييد به ليجدي خروجه. نعم, لايخرج منه التوراةو الزبور و الإتجيل بعذٌ. فيزاد 
00 فيْردْ باصل الصحف السماويّة غير المحرّفة فيضاف «غير منسوخ» 
فيردٌ عضن الأحاديت القؤينتة إذا قرفت مسوغة :الإمكان تسكها يل و احعمال 
وقوعه. 

ولو أريد بالموصول الكلام العربي خاصّة -كما هو المنساق إلى الذهن ‏ فيخرج 
بالاذكلفي توه 'ينقيع الإ شكال بترجهتيها العريقة بو نجطر الال أنه خكابة هران أللة 
تعالى بلفظ أشحر لا حكارةٌ قوله وكلامه. 


وفيه مافيه. فتلبّر . 
2 - مو 
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(الفصل) الأوّل: 
فى بعض مصطلحات الفن. 

(ما يتقوّم به معنى الحديث) من اللفظ و العبارة (متنه)؛ فإنّ متن الشيء -أصلاً ما 
قزامةه: 

(و سلسلة رواته) المنتهيةٌ (إلى المعصوم سنده) ؛ فإنَ العلماء ء في تضعيفه و تصحيحه 
تستند إلى تلك السلسلة و تعتمد عليها. و يُجمع على أسناد _بالفتح و أسانيد. و 
الاناد نالسر واد در بن المسعرر اراد ار 

(وإن بلغت سلاسله في كل طبقة) ارك الطبقات كانتء أو سيك لاخر عا 
يؤُمن معه) ‏ بالنظر إليه خاصة دون القرائن الخارجيّه -(تواطؤهم) و اجتماعهم (على 
الكذي) »أن يستخيل ذلك عند العقل) (فمتوادر): 

و لا يُشترط كونهم عدولاً» بل و لا مؤمنين و لا مسلمين. نعم, لابدٌ من استنادهم 
ان جاتن بو سكصدة د عن جازفة و ادك ملافن حضيؤل العذر نه انتفاوه اسطزارا 
من السامعء و عدمٌ سبق الشبهة, فإطباق النصارى على وجود إقليم الفرنج و أمثال 
لكايو حي اقطان بوجرانم راذا قن ختاعانه أر نيه من 3 نلك 

و يلزم التواتر إفادة القطع _-بنفسه بصدقه. و كذا (يُرسَم بأنّه خبر جماعة بفيد بنفسه). 
من غير انضمام قرينة خارجيّة إليه. كما فى الآحاد المحفوفة بالقرائن» (القطع) و اليقين 
(بصدقه). و المنكر مباهت,. و سُبَّه السَمَنيّة أ واهية لايعبأ بهاء و إنكار النصارى شىّ 
القمر -لرسوخ الشبهة -فلا يضرّء و لذلك شُرط فيه عدمه'؛ هذا. 

ل 

ألف: المتواتر لفظأً. و هو ما تواتر لفظه. كالقرآن و بعضٍ من كلمات أمير 
المؤمنين و سيّد الساجدين على بن الحسين 860 . 


.)ن.م.س(ةدامآ٠‎ :17 بضم السين و فتح الميم : قوم ... تنكر وقوع العلم بالاخبار . راجع اللسان‎ ١ 
. أي عدم رسوخ الشبهة‎ .١ 
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ب : المتواتر معنى» و هو ما تواتر كذلك. و إن كان لفظه مروياً بالآحاد. كشجاعة 
على 92 : فإنًا و إن لم نجزم بتفاصيل وقائع حروبه. و لكن نعلم من جميعه و نقطع 
بكونه أشجم الناس بلامرية. 

ج: المتواتر لفظأً و معنى, و يعرف بمعرفة سابقَيْه, و مثاله بعض الآيات الفرقانيّة 
التى اتّفْق روايات أهل الإسلام فى معناه و لم تختلف و بلغت حدٌّ التواتر .5 كَلُ هُوَ 
أللّهُ أَحَدٌ» و 9 لآ إلّنة إِلَّا أللّهُ فى الدلالة على نفى الأضداد و الأنداد؛ هذا. 

و ليعلم أن التواتر قد كثر وقوعه في أصول الشرائع و إن قل و ندر في فروعها. 
حبّى فى المحكئ عن أبي الصلاح : إن من سَئِلَ عن إبراز مثال لذلك. أعياه طلبه.' 

و في كون النبوي##نةِ «إنّما الأعمال بالئّيات»' من متواترات الروايات كلامٌ؛ 
لاحتمال طْرّء التواتر فى الوسظ. 

و أكثر ما ادّعي فيه التواتر لا يخلو من تسامح. نعم, لا يبعد اذّعاؤه في «من كَذْب 
على متعمّداً فليتبوَأ مقعدّه من النار» ' أو «فيها» فتقد رواه أربع أو نيّف و سنّون من الجمَ 
الغفير و الجمع الكثير. 

و هذا كلّه إذا كان الخبر متواتراً (وإلافخبرُ آحاد. ولايفيد بنفسه) مع قطع النظر عن 
القرائن الخارجيّة (إلاظنًاً)» و بناءً على ذلك فلاعَرُو فى إفادته القطع إذا كان محفوفاً 
بالقرائن. و منكر إفادته القطعَ مباهثٌ, كما أن مدّعى إفادة الأحاد العريّة عنها ولو 
كانت أخبارٌ الكتب الأربعة و غيرها من كتب الأخبار الشهيرة المَطع مجازفٌ. و لنعم 
ما حمّقه في المقام جدّنا العلامة ‏ أعلى الله مقامه. و خلّد في الخلد إكرامه في أساس 
الأصول. 

ثم إِنْ المراد بإفادتها الظنّ. إفادته إذا كانت جامعة لعدّة شرائط يأتى ذكرها. فلا 
غرو بعدم إفادة الضعيف منها ذلك ؛ لكونه فاقداً لتلك الشرائط. 

. 177:١ مقباس الهدابة‎ .١ 
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(فإن نقله) من الرواة (ف يكل مرتبة) -إنكانت له مراتبُ متعدّدةٌ -(أزيدٌ من ثلاثة) رواة 
-بل و اثنين على قول -(فمستفيضٌ). ولا أقل في تحمّق الاستفاضة من رواية اثنين على 
قول. 

و المستفيض أقوى أنحاء الآحاد في إفادة الظنّ» فلا يعارضه غيره منها. كما 
لايعارض هو _بنفسه المحفوف بالقرائن المجدية للقطع. و كذا المتواتز 

(أو انفرد به واحد) في جميعها أو (في أحدها' فغريتٌ). 

ا لي 

الأول : الغريب إسناداً إن اشتهر المتن عند جمع من الصحابة دونه. بأن ينفرد 
بروايته واحد عن مثله إلى آخر السند. و ظاهر أكثر الأعلام اعتبارٌ أن لاينتهئ إسناد 
الراسة الصترة إلى عند الجواعة الوقن عنهع الحادن :كما اقيلة. 1 

الثانى العرني مكنا ان اتكهى الا باد با ندزوواةتوواة كبر ونه را واسكتون عه : 
واحد فيرويه هؤلاء عمّن تفرّد به و هو الغريب المشهور. 

التالق الغريب سند و هنا فاظن )و تبغر قت م قة ترا رجه هذا 

وعدت الما الأعمال بالعاكة" عرايه شيوره لطم القتهرة فى النيدة لظ 
إلى كثرة الرواة دون المرويّ عنه من الصدر الأوّل. 

و قد يقيّد الغرابة باللفظ . فيقال: غريب لفظاأً؛ و يعنى به ما اشتمل على لفظ 
غامض بعيد عن الفهم , مفتقرٍ في معر فته إلى تثبّت عظيم . 

و أحسن ما صئّف فيما يتكمّل بمعرفة تلك الألفاظ الغريبة مجمع البحرين و مطلع 
لين للعلامة الطريحى النجفي أعلى الله متقامه. و النهابة الأثيرية. 

(وَ]ن قلحت ملسلته رخص ) ولو انا فد 
.١‏ الضمير راجع إلى عر اشرو من «كل مرتبة» فالأولى : إحداها. 
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و بالجملة, فالمسند هو المتّصل سنده مطلقاً. أو منتهياً إلى المعصوم بلاقطع. أو 
تكتكز الأرفظ اكور هاو اتبرافياء 

(أو سقط من أوّلها واحد فصاعداً , فمعلقٌ) . 

فإن تحقق من جهة الثقة» لم يخرج الرواية عن الاعتبار و الصحّة. بل كان 
المحدوات كالتدكؤو: و الا قل على الأشهى: 

و لايبعد أن يقال: إن غاية ما يجدي وثوق الراوي. هو كون المرويّ عنه عنده ثقة: 
وهو لايستلزم تونّقه عند غيره؛ فلايجوز التعويل على ذلك إلا على قول من يرى 
حجّيّة تعديل مجهول الشخص . و ستعرف الكلام فيه إن شاء الله تعالى. 

(أو) سقط (من آخرهاكذلك أوكلها. فمرسلٌ) . 

(أو واحد) فقط (من وسطهاء فمنقطع) . 

(أوأكثر) من واحدء (فمعضّل) . 

و قد يقال: المرسل مارواه عن المعصوم من لم يدركه بغير واسطة, أم بها -أيضاً ‏ 
و لكن إذا نسيها أو تركها أو أبهمها بقوله: “عن رجل" مثلاً؛ و هذا هو المتعارف في 
معناه عندناء أو إسناد' التابعي ‏ خاصّة إلى النبئ مف من غير ذكر الواسطة. كما هو 
المحكىّ عن الجمهور . 

و ربّماقيل: إن المنقطع و المعضّل أيضاً من أنحاء المرسل ؛ و المعضل مأخوذ من 
قولهم: “أمر عظيم عضيل" أي: مستغلق شديد. 

و كيفماكان؛ فالمرسل و أخواه ليست بحجّة على الأصمّ؛ للجهل بحال 
المحذوف. 
ثم إنْ حال الإرسال و غيره يعرف بعدم التلاقي بين الراوي و المرويّ عنه. و 
يكشف عنه علم التاريخ المتضمّن مواليدّهم و وفياتهم و أوقاتَ طلبهم و ارتحالهم. و 
التعبيرٌُ بلفظةٍ تحتمل اللقاءَ و عدمّه.5«عن فلان» و «قال فلان» قد عُدَ من التدليس . 


.١‏ عطف على «ما» أي المرسل إسناد التابعي و لحمل المصدر على الذات وجه. 


(و المرويّ بتكرير لفظة «عن») -كقولنا: 'روى فلان عن فلان عن فلان” و هكذا 
(مُعَْعَنٌ) ؛ و سلسلته عَنْعَنّة» و فى معنى ما ذكر “هو عن فلان و هو عن فلان” إلى آخر 
السند» من غير بيان للتحديث و الإخبار و غيرهماء و قد ظّنّ إلحاقه بالمرسل و 
المنقطع ؛ لعدم استلزام العنعنة الاتصال حقيقة. 

و لايبعد عدّه حقيقة متّصلاً. إذا أمكن اللقاء و لم يكن احتمال التدليس متطرّقاً 
وفاقاً لجمهور المحققين؛ بل ربما استفيد من كلام بعضهم بلوغه حدّ الإجماع. و قد 
يرام به المتّصلء و بالعنعنة الاتصال. 

(و مطويّ ذكر المعصوم#ة مضمرٌ)؛ فإن تحقّق من الأصل أوجب الضعف. و إن 
اعترى قطعاً لم يوجبه قطعاً. و المحك ملاحظة القرائن من رواية مَن عُلِم من حاله أنّه 
لا يروي عن غير المعصوم» 5: محمد بن مسلم و أضرابه. و هل الشهرة تّجبره أم لا؟ 
فيه وجهانء من عموم جبرها نقصانَ الرواية» و عدم معلوميّة كون المضمر رواية؛ 
لاحتمال كونه من غير المعصوم. 

وقد علمتَ أن الخبر و الحديث و الرواية عندنا لايطلق على مالم يصدر من 
المعصوم إلا بنوع من التوسّع و المجازء و هذا هو مختار أكثر متأخَري المتأخرين. 
كفيك متاح ا ناض واضاع تالس افداعل اتمقامهنا. 

المع تعاس قزل المددة قا روم اعجار مزالم در 
الأصل. و الله أعلم. 

(و قصير السند عالٍ) ؛ لعلوٌ سنده بقصر سلسلة رواته. و طلبّه سنّة عند أكثر القدماء. 
وكانوا يترحّلون لأجل ذلك إلى أقصى البلاد و يطأون الرّبِىَ و الوهاد. كيف لا؟ و هو 
أبعد عن الْخَلّل المتطرّق احتماله إلى كل راو و قد يتحمّق في النزول مزيّة دون العلو ؛ 
لكثرة من يكون أوثقٌ و أضبط و أحفظ و غير ذلك. 

و أمًا استلزامه كثرةً البحث المقتضيةً عِظَم المشمّة الموجبة جزالة الأجر _بناءً على 
أن أفضل الأعمال أحمزها -فهو أمر خارج عن المقصود في هذا الفنّ من التصحيح و 
العف رفت 
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و كيفما كان. فروايتنا عن حجّة الاسلام سيّدنا السيّد علىّ نقىّ بن مولانا السيّد 
دوين التمعيةا لقب الاستصكيد واج الدوهل اير الهم الوتلغله عا 
الرياض عن شيخه العلامة صاحب الجواهر, و كذا عن سيّدنا السيّد علىٌ بحر العلوم ابن 
مولانا السيّد رضا ابن السيّد المؤيّد بروح القدس حضرة بحر العلوم السيّد محمد 
مهدي الطباطبائى أعلى الله مقامه. عن شيخه صاحب الجواهر _مثلاً ‏ أعلى سنداً من 
روايتنا عن الشيخ الجليل الشيخ حسن. عن الشيخ محمد حسين الكاظمي. عن 
العلامة صاحب الجواهر أعلى الله مقامه. 

ثم إن العلوٌ أعلاه قرب الإسناد من المعصوم. ثم من أئمّة الحديث, ثم زمان السماء 
من أحد شيخى الحديث على السماع من الآخر و إن انفقا بحسب العدد و الواسطة. و زاد 
بعضهم' تقدّم وفاة المرويّ عنه على مرو عنه آخَرَ فروايتنا عن شيخنا صاحب الجواهر 
داغلى النهانقامةد أعلى شبتد ا مو راضتنا عزو الدنا العلذفة الميرور: 

(ومشتركهاكلا أ وجلا آمخاضّن كالادن) + تلا عن محمد بق الحمذ عر مخعلاية 
جوف سكييي اديز كال ناف فى قن الرواة ارا مما ها اوزبللااق] ربسا 
آبائهم أو كناهم أو أنسابهم أو بلدانهم. 

(أوالأزليةك كقوالناء عن الها اخي نمضن أز ينا ا جره عه أ لها ار 

و عرّفه الشهيد بأنّه هو أوّل ما يسمعه كل واحد منهم عن شيخه؛, و جعلها مما 
يتّصف به جل السلسلة دون كلها.' 

و زعم أن المسلسل بالأوليَّة تسلسلّه بهذا الوصف ينتهي إلى سفيان بن عيَئْنة 
فقط . و ينقطع في سماعه من عَمْروء و في سماعه من أبي قابوس. و في سماعه من 
عبدالله ‏ و في سماعه من النبئّيََِةِ . و قال: إن مَن رواه مسلسلاً إلى منتهاه فققد وهم. 
انتهى محصّل كلامه. و زيد فى إكرامه. ' 
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(أو المصاحفة), كأخبرني حين صافحني عمّن أخبره حين صافحه. و هكذا. 
(أو التلقيم), نحو حدّثني حين لمُمنى عمّن حدّثه حيث لقّمه. 
(أونحو ذلك)» كالقول.كقولك: “سمعت فلاناً يقول: سمعت فلاناً يقول” و هكذا؛ 
أ ى"تتمعقة ف انلقو ل اتشعفة و النه تقول" و هكد 
أو الفعل» كالتشبيك أو القيام أو الانّكاء أو العدّ باليد أو بهما جميعاً. كقولك: 
انفد (الكك الت قشف هقانا أ زتره نه ورا مر موقم اشير سر اليد 
من كمّه» و قولك «روانى حيث لقمنى بيده عن فلان حيث لقمه هو» أو «أقرب إلىّ 
جَوْزَاً و قال: عن فلان حين قرب إلى جُوْنِ) أو «أطعمني أو سقاني أو ضافني على 
الأسودين» أو غير ذلك. و الجميع متقاربة. 
والتتحقل> أله إذاكان ضانم البعد كاذ اوكا على أشرم تلك الأغوز مويو رده 
فالخبر (مسلسلٌ): و هو فنّ من فنون الرواية يدل على مزيد ضبط, و لا دخل له في 
اعتبار السند و غيره» بل لا يبعد أن قد يشعر إلى الاختلاق» لتضمّنه من الاهتمام الزائد 
عن المعتاد غالباً على ما يوهم ذلك. و المناط على القرائن و أشخاص الرواة. 
و من هذا القبيل الأخير ما رواه محمّد بن عكاشة الكرماني قال: 
حدثنا والله عبدالرزّاق قال: حدثنا والله معمر قال: حدثنا و الله الزهري قال: 
حدثنا و الله عليم بن أبى طالب قال: «حذّثنا و الله أبو بكر الصديق. قال: 
معط زان الم راك قزل ممعت وال يعر انبل مقرل لسيعيت زا 
ميكائيل . يقول: سمعت و الله إسرافيل. يقول: سمعت و الله الرفيع. يمول: 
سمعت و الله اللوح» يقول: سمعت و الله القلم. يقول: سمعت و الله الرف 
جل جلاله, يقول: إِنَى أنا الله لا إله إلا أنا خالق الخير و الشرّء فمن آمن بي و 
لم يؤمن بالقدر خيره و شرّه» فليلتمس ربّاً غيري فلست له ربًا». 


انتهى. 
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و قد ذكره السيوطي في ذيل الموضوعات'. و مع ذلك يستشم منه نفسِه رائحة 
الوضع » كما لا يخفى على من له ملكة بمعرفة الموضوعات. 

(ومكالف المشهور قاذ) فاحل مف الدلالة على“ معن المكهور اول و القناد تانيا: 
كي يتّضح بذلك حقيقة الحال على طالب الفنّ. 

فنقول: المشهور ما شاع عند أهل الفنّ خاصّة. بأن رواه كثير منهم. و لا يعرفَّه إلا 
أهل تلك الصناعة ؛ أو عندهم و عند غيرهم قاطبةً 5: «إنّما الأعمال بالنيّات»' و رب 
مشهور عند غيرهم لا أصل له عندهم. فمن المحكىّ عن بعض ' العلماء أن أربعة 
أخادية'تذوز عن الالمق و لسن لها أض[ : 

امن بشرني بخروج آذار بشرته بالجئّة». 

و«من اذى 0 فأنا خصمه يوم القيامة». 

واايوم نحركم يوم صومكم). 

و «للسائل حى و إن جاء على فرس». 

والشتاذ ما زوق مخالنا لماارؤاء الجحدويؤن فان كان زاون قط و أقيط و أعذن 
من راوى هذا الشاذّء فكان شادًَاً مردوداً. و إلا فلا. 

و منهم من ردّه مطلقاً؛ نظراً إلى شذوذه؛ و منهم من قبله كذلك ؛ نظراً إلى وثاقة 
رواته وقال:إنه لاد فيه من وثاقة الرواة. 

وأعا الشاد الدع تكون وواته عبد تقة فهو متك مركو 

وامنهج من كال: نتزادف المدكر للشاذهذاء و إن اقتزن الكناذ بقرائت ختارحة ميد 
له فالعمل به متعيّن. و كذا إذاكان رواته أعدلٌ و أضبط و أحفظ من رواة المشهور. و 
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هل تلك الشهرة تقوّى العمل به؟ لا يبعد أن يكون ذلك كذلك . 

ثم سلسلة الخبر) المسند (إِمَاإِماميّون) اثنا عشريّون (ممدوحون). لا بمطلق المدح 
بل (بالتعديل) بألفاظ ناصّة عليه» 5 :ثقة. صحيح الحديث؛ أو ما يجري مجراهماء 
(فصحيح) . 

و المراد من السلسلة جميع طبقاتها ليخرج منها ما فَقّد فيه بعض تلك الشرائط و 
لو في بعضه, حتّى راو واحد منه. و القرينةٌ على ما أراد المصئّف ذلك تصريحُه -فيما 
سيأتى ‏ بخروج الخبر عن الصحّة إذا فُقدت تلك الشرائطً و لو في بعض المراتب. و 
فسا تلك قرع 

و قد صرّح بماذكر جمع من الأصحاب حيث عرّفوا الصحيح. و هو المراد في 
كلام من أطلق ‏ كالشهيد(ره) في الذكرى. حيث عرّف الصحيح بأنّه : «ما اتتصلت روايته 
إلى المعصوم بعدل إمامي'» فلايرد عليه عدم التقييد بهذا القيد الأخير لامي ياذى 
النظر. و قيد الاتصال و الإسناد يُخرجٍ المقطوع قطعاً فى أيّة مرتبة اتفق. 

و ليعلم أنّه لا يضر الصحّة الشذوذ و العلّة عندنا و لا غَوْوَ ؛ فإنّه لاإيجب العمل 
عندنا بكلّ صحيح. و لا حضر عندهم في العمل به و عَنَّوا بالشذوذ مخالفة الصحيح 
للجمهور. و بالعلّة الخفيّة الخبيّة عن غير الفاحص الماهرء وكال رسال فيما ظاهره 
الاتتصال. أو المخالفة لصريح العقل أو الحسّء كذا قيل.' 

ولايخفاك أنّ هذه الشروط معتبرة فى العمل دون التسمية. نعم, الإرسال فيما 
ظاهره الانّصال لايبعد أن يكون منافياً للتسمية أيضاً. و لكنّه خرج من حدٌ الصحيح. 
حيث أخذنا قيد الاتصال فيه فلا حاجة بعد ذلك لاخراجه إلى قيد جاديد. 

ثم إن الصحيح إِمَا صحيح أعلى إن علم اتصاف جميع سنده بما مر بالعلم أو 
بشهادة عدلين على نحو من مانعة الخلوٌ لا مانعة الجمع ؛ أو الأوسط ' و هو ماعلم حال 
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رواته -و لوكان واحدأً -بقول ظنئ ؛ أو الأدنى 'و هوما علم حال سنده ولو فيالجملة ‏ 
بظنٌ اجتهادي. و تتركّب قَوَةٌ. ' 
والابيعد التجاق الأدتى بالوسطى و" الوسطى بالاغلق »با غتلاف القتراتن و 
الأغارات نو فاوضعفا : 
قال بعض الأفاضل الأعلام طاب ثراه ': 

وهل يجري هنا ما يجىء فى البواقى من زيادة الأقسام بتشبيه الأدنى من 
نوع بنوع أعلى م وتسلة لاد هاهتا بأعلى منه مع اتحاد النوع. بل 
البواقي أنشاء فيقال: الصحيح الأوسط كالصحيح الأعلى. و الصحيح الأدنى 
كالصحيح الأوسط أو الأعلى. و المونّق الأوسط كالموتّق الأعلىء و هكذا. 
بل بتشبيه الأعلى في نوع بالأدنى فيه بل الأعلى من نوع بنوع أدنى. إشارة 
إلى كونه من أدنى مراتبه؛ فيقال: الصحيح الأعلى كالصحيح الأوسط أو 
الأدنى» أو الصحيحٌ كالمونّق, أو كالحسنء و هكذاء أم لا؟ 
لم أقف على من نصّ عليه» و لا على من استعمله, و لا ريب فى إمكانه. 
فلا بأس به لو فعلء و عليه فتكثر الأقسام إلى ما ترى. 
ولايخفى اختلاف الضعف و الموّة باختلاف المراتب المزبورة و غيرها: 
مثلاً فى الصحيح الأدنى باختلاف الظنون الاجتهاديّة قوّة و ضعفاً. خصوصاً 
حيث اختص التوثيق بالظنَ المزبور بواحد من سلسلة السند. و كان من 
اقوى الظنون: فويها وى هذا الأوتق على الأوسطء عفيت كان توت غير 
الموئّق بالظنّ المزبور بما فى الصحيح الأعلى إلى غير ذلك مما لا يخفى 
على المتامّل.ء خصوصا إذا انضم إلى ذلك بعض القرائن الخارجيّة الموجبة 
للقوّة أو الضعف. و هذا يثمر عند التعارضء. و كذا فى مراتب الاطمئنان. 


.١‏ الأولى بل الواجب بمقتضى السياق تنكيره لأنّه صفة لقوله : «صحيح». 
.١‏ أي كل سابق من هذه الثلاثة أقوى من لاحقه. 


"'. ملا على كنى . 
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فربّما يجترئ في القويّ على مخالفة جمع. بل الأكثرين و لايجترئ في 

غيره. 

و بالجملة: هذا باب واسع لا ينبغى للفقيه المستفرغ بل الفارغ أن يغفل 
١‏ 

عنة. 

انتهى كلامه أعلى الله مقامه. 

ثم إن أصحابنا -رضوان الله عليهم توسّعوا في ذلك. حتّى أنّهم أطلقوا الصحيح 
على :ها كان براه ثانا ]مامتع وان اشعمل الستدهاى آم اوم الاوسال وعيهة 
فقالوا: روى ابن أبي عمير في الصحيح كذاء مع كونه مرسلاً؛ و على ما احتف بالقرائن 
و إن كان موثقاً أو حسناً أو ضعيفاً بالنظر إلى سنده. و هذا هو ما اصطلح عليه جماهير 
قدماء الأصحاب. ' 

وقد يسندون الصحة إلى واحدٍ من الرواة و يقولون: صحيحة فلان» و يعنون أن 
الشرائط المعتبرة في الصحّة متحمّقة إليهء و إن كان هو أو فوقه غير إمامىّ مثلاً. و قد 
حدس زاجنا ندعب النشنات جه سكد نا روانة االىبممن وراقه انيور كي 
تكون أحرى بالاعتبار. 

و في الخلاصة و غيره: «إنّ طريق الفقيه إلى معاوية بن ميسرة, و إلى عائذ 
الأحمسى. و إلى خالد بن نجيح. و إلى عبدالأعلى مولى آل سام صحيح '"» مع أن 
الثلاثة الأول لم يونّقهم أصحاب الرجال. و كذا الرابع و إن ذكر في القسم الأوّل من 
الخلاصة. 

و كذلك لوا الإجماع على تصحيح ما يصمّ عن أبان بن عثمان مع كونه فطحيّاً . و 
كل ذلك اليب عر هه اكير علد المنا خرين من تعن التصيع إن لا عت 


و الصحيح بهذا المعنى ربّما يجدي فائدة الصحيح بما اصطلح عليه المتأحرون 


؟. خلاصة الأقوال: 23717 -/277 . 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة لضن 


في الاعتبار. كصحاح أبآن بن غثمان ؛ .و قد لا يفيد الا اشتراك الأسم بيعو من التحز :+ 
مثل ما اعتراه إرسال أو قطع أو إضمار أو جهالة أو غير ذلك من الوجوه المضعّفة. مع 
كون رواته إماميّين موثمين. 

(وإن استندوا بدونه), يعنى : التعديل ء ( كلا أو بعضاً) و لو (مع تعديل البقيّة. فحسنٌ). 

و بتقرير آخرء هو ما اتَصل سنده كما مرّ ‏ بإمامي ممدوح من غير نص على 
عدالته. 

و يشترط فيه تحمّق ذلك في جميع المراتت, أو بعضها مع تحمّق شرائط الصحّة 
فى الباقى . 
واحدٍ. فيلحق به ألبنّة. و الضابط إلحاق الحديث بأخسٌ إضافة. كالنتيجة تتبع أخس 

و قد يطلق الحسن بالإضافة إلى راو واحدٍء و إن لم يكن هو بنفسه أو من فوقه من 
رواة الحسن. إذاكان السند حسناً إليهء كما مرّ في الصحيح أيضاً فيما مر ؛ فتذكّر. 

و حُكم العلامة نه و غيره بكون طريق الفقيه إلى منذر بن جفير حسناً. مع كونه 
مجهول الإيمان و الحالء و كذا طريقه إلى إدريس بن يزيد و سماعة بن مهران. مع أن 
السماعة واقفرت بو إن كان' ثقة محمول على مثال ماذكر: 

وقالا 9 لتتسل يك : 

واقد 3 كز سعسماغة من الفقهاء: أن رواية زرارة فى مُفُسد الحجّ إذا قضاه "أن 
الأولى حَجَة الإسلام” من الحسنء مع أنّها مقطوعة, و هذا كلّه باعتبار ما مر 
من معناه الاضافى. " 


انتهى محصّل كلامه أعلى الله مقامه . 
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و قال بعض الأفاضل الأعلام: «و له أقسام و مراتبٌ تعريف بملاحظة ما مدء! 
انتهى. 
ثمَّإِنْه قسّم الحسن إلى 5 قلعم 
أحدهما: مالم يبلغ مدح أحد من رواة سلسلته إلى حدٌّ التوثيق. 
و ثانيهما: اختصاص بعض رواته بمامرًء و لا ضير . و هو يستفاد مما أسلفناه 
أنضا: 
الذكري. لما ستعرف سرّه إن شاء الله تعالى. 
(أو مسكوتٌ 'عن مدحهم و ذمّهم كذلك. فقوي) مقابل الموثق لا المرادف له. كخبر 
نوح بن درّاج و ناجية بن عمّار الصّيداويّ على ما ذكره الشهيدئّ ' و إن كان العلامة في 
ذكره فى القسم الأوّل من الخلاصة؛ و كأحمد بن عبدالله بن جعفر الحميريٌّ. 
و المراد بكونه ممدوحاً:كونه ممدوحاً بمدح مقبول مع عدم معارضته بذمَ و 
عدمه عدمه لئلا يخرج عمّا ذكرنا من الإماميّة من قد مُدح و ذم جميعاً. 
يقسّم على أنحاء . 
و قال بعض الأفاضل 2 : 
و أمَا القويّ» فالمراد به عندهم _بمعناه الأعمّ -: ما يدخل فيه جميع ما خرج 
عن الأقسام الثلاثة المذكورة و لميدخل فى الضعيف. 
وله -أيضاً -ما مر من الأقسام بالاعتبارين: و كذا المراتب المختلفة. و 
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وله -زيادة على ذلك - أقسام: 

منها: ماكان جميع سلسلة سنده إماميّين» لم ينض في أحدهم على مدح و 
لا ذم؛ هكذا قيل. و ينبغى تقييده بعدم استفادة احد الآمرين فيهم من امور 
أخر فالظنون الاتتعيادةه دو الاكاسرة من أقنباء الصتفيع و اأخرى من 
الحسن. و ثالثة من الضعيف. و لا يحسن جعله فى مقابل الجميع, و كأنّه 
مراد الجميع . ْ 

و منها: ما انتصف بعض رجال سنده بما فى الموئق؛ مع كونه من غير 
الإماميّة. و مَن عداه بما فى الحسن. و هذا الذي اختلف فى إلحاقه 
بأحدهماء و منشأ الاختلاف الاختلاف فن كواق المويق الوم لد اد 
المت دنه لبي لت كه انك مهما و الكييفة تيه لان 
مقدمتيهاء و حيث إِنَّ عمدة أسباب الاعتبار تدور مدار الظنّ بالصدور. 
فالمونّق من هذه الجهة أقوى. فالإلحاق بالحسن و إن كان من أعلى مراتبه. 
و منها: ماكان جميع سنده من غير الإمامئ, لكن مدح الجميع بما لم يبلغ 
حد الوثافة. 

و منها: ما تركب سنده من إمامئ موثّق و غير إمامئّ ممدوح. 

و منها : ما تركب منهماء لكن مع مدح الجميع بما دون الوثاقة. 

و منها: ما كان الجميع من غير الامامئ. لكن مع توثيق بعض و مدح 
آخرين. 

فهذا أحد عشر قسماً. 

وشاع حرق رفي اذ تنام الترقك فو موافيها ونم الصيمة 
السابقة عليه؛ بأن يكون بعض السند من الإماميين المسكوت عن أحوالهم. 
و بعضه من سائر الأقسام, و إذا لوحظ مع ذلك انقسامٌُ كل منها إلى الثلاثة 
الجارية فى كل و إن لم يذكروه -و هى كون كل أعلى و أوسط و أدنى -بلغت 
الأقسام ىتنا ورستين نيا ا وار لوك مع تالاقتنا إن اعتبار 
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تشبيه بعض ببعض فى جهة القوّة بل الضعف و إن لم يذكروا إلا بعضه ‏ 
زادت إلى ما لا يخلو ضبطه من تعسّرء كما أنّها مع ملاحظة اختلاف المراتب 
قوّة و ضعفاً ‏ بما أشرنا إليه -تبلغ إلى ما يقرب ضبطه إلى التعذّر كما 

الهو 

(وإمًا غير إمامبّي نكلاً أو بعضاً مع تعديل الكل » فموئّق . وقد يسمّى) المودّق (قويا) أيضاً. 
كما ابر نا التسانقا: 

و بتقرير آخَرَ» هو ماكان رواته -أو بعضهم -فاسدي العقيدةٍ, مع نض الأصحاب 
غان زر تققح :و الأ نةمزن قراف الكل قدي "١‏ الحق رالا خلال كمانعن ارط 

و فساد العقيدة يشمل غير الإماميّة من فرق الشيعة. كما اعترف به الشهيدية "و 
نَصّ غيرنا على الوثاقة لا يجدي نفعاً» بل الصحاح عندهم ضعاف عندناء فضااً عمّن 
نتضو ةغلل واثافه وغديهنا: 

وله الغا أمواء يلانة: أعلى و أوسط او آذق وى أقبيام عر بعصا اللتييية غر: 
كتعدّد المراتب و اختلافها قوّة و ضعفاً بمقايسة ما مرٌ على ما صرّح به فى توضيح 
المقاك * 

و ربما ظهر منه انقسامه إلى قسمين آخرين : 

أحدهما: كون الجميع من غير الإماميّة . و ثانيهما: كون بعضهم كذلك. 

(وما عدا هذه الأربعة) المذكورة (ضعيف». فهو ما لم يجتمع فيها الشرائط المعتبرة 
في الصحيح و أضرابه» مثل ما تفرّد بروايته أبو هريرة الكذاب و أمثاله. 

و بالجملة» فيشتمل طريقه على مجهول الحال أو المجروح بالفسق و الوضع. 


. طرائف المقال 7: 544 رقم(‎ .١ 
عطف على قوله : «إماميّون».‎ 3 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة لض 





وقال بعض الأفاضل © : 

و أما الضعيف. فالمراد ما لم يدخل فى أحد الأقسام السابقة. بجرح جميع 
سلسلة سنده بالجوارح أو بالعقيدة مع عدم مدحه بالجوارح او بهما معا. 
أو جرح البعض بأحدهما أو بهماء أو جرح البعض بأحد الأمرين و جرح 
البعض الآخر بالأمر الآخرء أو بهماء أو مع جرح بعض بالأمر الآخر و بعضٍ 
آَخَرَ بهما معاً. و هكذاء سواء كان الجرح من جهة التنصيص عليه. أو 
الاجتهاد؛ أو من جهة أصالة عدم أسباب المدح و الاعتبار. سواء جعلنا 
الأصل هو الفسق و الجرحّ, أو قلنا: لا أصل فى البين. 

و لافرق في صور اختصاص الجرح بالبعض بين كون الباقي أو بعض الباقى 
من أحد أقسام القويّ أو الحسن أو المونّق. بل الصحيح. بل أعلاه؛ لما مرّ 
من تبعيّة النتتيجة لأخسٌ مقدّمتيها.' 

إلى آخر ما أفاد. فأجاد. 

و ليعلم أنّ درجات الضعف متفاوتة مترتّبة بحسب بُعده عن شرائط الصحة. 
و كلما بَعْدَ بعض رجاله عنهاء كان ضعفه أقوى ؛ و كذا ما كثر فيه المجروحون بالنسبة 
إلى ما قل . 

و كذلك مراتب الصحيح و أخواتِه بحسب الصحّة و غيرها متفاوتة» فما رواه 
الإمامئ الفقيه النّبّت. الضابط الورع. كحمّاد بن عيسى _مثلاً ‏ أصحّ مما رواه غيره. 
ممّن نقص عنه في بعض الأوصاف. ولو كان إماميّاً ثقة» و هكذا إلى أن ينتهى إلى أقلّ 
مدارج الصحّةء الذي لو نقص عنه لالتحق بما دون من الأنواع. 

و كذلك ما روأه الممدوح كثيراً كإبراهيم بن هاشم _مثلاً ‏ أحسنٌ بالنسبة إلى من 
كان أنقصٌ منه مدحاً. 


و هكذا ما رواه الثقة المخالف. فإن كان أوثقٌ كان أقوى. كموق علىّ بن فصّال و 
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أبان بن عثمان بالنسبة إلى من هو أدون منهما. 

و يترئب ثمرة ذلك حين التعارض ؛ و ربّما توسّع فيه الفقهاء. فأطلقوه على رواية 
المجروح مطلقاً؛ و هو استعمال له فى بعض موارده. 

واتحك عله لا ضراب [للبععالنة الدعرائنة الم كوررةمعى | ميرك أثر ا الحقديف 

والكلدم فى حكتتها فى مقامين: 

أولهما: من حيث كونها أخبار آحاد» و سيأتيك تحقيق الأمر فيه. 

و ثانيهما: حجَيّتها من حيث هى هي. و لم يتعرّض المصئّف(ره) لذلك. 
فلنوردها_و لو مجملاً هنالك. 

فأمًا الصحيح. فممًا لاكلام في حجَّيّته وكونه أقوى من الموثق و الحسن و القويّ 
و الضعيف جميعاً. 

نعم» لو قيل بعدم حجَّيّة الآحادء فيكون عدم حجّيّته ‏ أيضاً متّجهاً. و هو أمر 
اخر ستسمع الكلام فيه. 

و أمّا الحسن» فمن فسّر العدالة بحسن الحال و ظاهر الإسلام» فعمل به مطلقاً ‏ 
كالصحيح . بل لا يخفاك أن إفراده عن الصحيح و جعله قسيماً له لا ينّجه على رأيه. بل 
الحسن حينئذٍ ‏ يكون مرادفاً للصحيح و متّحدأً معه. كما لا يخفى . 

ومن فسّرها بالملكة الراسخة الحاصلة دونه _كالعلامة يي '-فرده. 

وافضل: ارون فسفلومسكة لافظلفا يل إذاكان متغيرا من الأسحاي ا رهد 
خارج عن مفهوم الحسن فلايعبأ به ؛ إذ الكلام فيه من حيث هو هو. و لاريب في كونه 
أدونَ من الصحيح فيهجر عند تعارضه قطعاً و أمّا بدونه. ففي حجّيّته أيضا كلام بَعْد؛ 
فإِنَ مناط العمل بالخبر إفادته الظنّ. و حصوله في مثله مع عدم وثاقة الراوي -و لو كان 
إماميّاً ممدوحاً -غير مسلم. 

اللَّهِمَ إلا أن يبلغ المدح حدٌّ التوثيق» فيندرج فى الصحيح و هو أمر آخر. 
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نعم. قد يشكل فيه : بأنَ مناط التبيّن و التثبّت إخبار الفاسق. و لعل عنوان «الفسق» 
غير صادق على مطلق الإمامئّ الممدوح. فيتجه العمل بروايته استنادا إلى مفهوم 
الكنراطلآرة القت 

و فيه : أن علّة التنّت مشتركة مالم يُظَنَ وثاقة الراوي» فيجب الطرح ألبنّة . 

و فيه: أن مسمّى التثبّت متحمّق. و هو الفحص عن حال الراوي و معرفة عدم 
كونه فاسقاً. مع تعاضده بالشهرة و قضيّة اليسر و نفي العسر و الحرج. فتأمّل . 

وأمّا المونّق. فعندي حجّة لإفادته الظنَّ بصدوره عن المعصوم., و هو العمدة في 
هذا الباب» بل هو أقوى من الحسن. وفاقاً لجمع من محمّقي الأصحاب. 

نعم لاريب في كونه أدونَ من الصحيح. فيهجر الحسن و يعمل بالموثق. 
بخلاف الصحيح. فيرجّح على الموثق ايضاء و صدق عنوان «الفسق» على المخطئ 
في الاصول _بعد بذل مجهوده محل نظرء و إطباق الاصحاب على تصحيح ما يصحّ 
عن ابان بن عثمان و اضرابه ممّا ينادي بارفع صوته بما أومانا إليه. 

و إذا تمهّد لك ذلكء ثبت أنّه لو وجد في بعض مراتب الحسن بعض ماهو معتبر 
في الموثقء فلا يلتحق به. 

نعم» يلتحق الموئّق بالحسن ألبنّة بناءٌ على ما أسلفنا من أنّ تلك الأنواع تتبع 
الأخس ٠كالنتيجةٍ‏ تتبع أخسّ مقَدّمتيها. 

و أما القوىّ المقابل للموئّق, فلعلّه أخسّ مقدّمتيها' من الحسن أيضاً. فضلاً عن 
الصحيح و الموثق. 

و أمّا الضعيف. فلايجوز العمل به في نفسه؛ فضلاً عن تعارضه بالقوي أو 
الجيق أو الهو بق أو الصحيح. 

نعم. لا بأس بالعمل بمثله في غير الأحكام الواجبة و المحرّمة. كالقصص و 
المواعظ و فضائل الأعمال. 


.١‏ الضمير راجع إلى النتيجة. 


كن رسائل في دراية الحديث / ج ” 





نعم » يشترط أن لا يبلغ حدّ الوضع , و ستسمع سرّه إن شاء الله. 

(فإن اشتهر العمل بمضمونه) عند أهل الفنّ . (فهو مقبول). 

والحولة فهو ما تلماه بالقبول غير واحد ممّن يُعبأ به و عمل بمضمونه من غير 
التفانك الى بستيدة صنكة و سقدل كتقوالة يجين اللحنظلة ققد حمل عتممو يجلا 
بل كلّناء مع احتواء طريقها على محمّد بن عيسى و داود بن الخُصين مع كونهما 
ضعيفين» بل و على عمر بن الحنظلة نفسه. فإنّه لم ينص أكثر الأصحاب فيه بتعديل و 
لاجرح. وإن ونّقه الشهيد فى الرعابة في الدرابة'. كما لايخفى. 

(وقد يطلق الضعيف) على مصطلح بعض أهل الفنّ -(على القوىّ بمعنييه). أمّا على 
ترادفه بالموثق. فلتحقق الضعف فيه بالنسبه إلى الصحيح. و أمَا بناءً على كونه واسطة 
بين الثالثة و الرابعة؛ فلكونه أخسٌ و أضعف من الحسن أيضاً -على المختار ‏ فضلاً 
عن الموثق و الصحيح. 

(و قد يختصٌ) عند بعض -(بالمشتمل على جرح أو تعليق أو انقطاع أوإعضال أوإرسال) . 
وكل ذلك غير مشتهر عند متأحري المحدّثين رضوان الله عليهم أجمعين 

(و قد يُعلم من حال مُرْسِلِه عدم الإرسال من غير الثقة)؛ بنقل عدل أو تصريحه بذلك 
بنفسه مع كونه عدلاً. (فينتظم حينئذٍ في سلك الصحاح . كمراسيل محمّد بن أبي عمير) ؛ فإنَ 
مراسيله كالصحاح على الأشهر 

و يمكن أن يناقش فيه بأنّ علمّ عدم إرساله من غير الثقة. يتصوّر بأنحاء : 

أوّلها: اماد إلى انكر ارو عدج و اعدو و اع دن جد او كل لدان 
يرسل فيه إلاعن ثقة. بأن عُلِم المرسَلُ عنه و عدالّه ؛ و بناء عليه فيصير مراسيله مسندة 
بالحقيقة» و لايصدق عليها عنوان الإرسال إلا بنحو من التجوّزء و لايبحث فيه؛ لكن 
تحمّق مثل ذلك في جميع مراسيله محل بحث و نظر. 

و ثانيها: استناده إلى حسن الظنّ مع ابن أبى عمير محضاً. و أنت تعلم أنه 
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لايجدي علماً بعدم إرساله عن غير الثقة. 

و ثالثها: استناده إلى إخباره بنفسه عن ذلك ؛ و بناءًٌ على ذلك فمرجعه إلى شهادة 
الراوى بعدالة مجهول الشخص. 

و فيه: أن معرفة هذا القدر المزبور -أعنى به عدم إرساله من غير الثقة -لا تجدي 
الحكم بالصحّة. متى لم يُعلم شخصٌ غير المذكور ؛ لاحتمال أن يكون ثقة عنده و 
لايكونَ كذلك عند غيره؛ فمتى لم يعلم. كيف يحكم بالعدالة؟! و اختلاف كلمة 
العلماء في الجرح و التعديل مما لايكاد يخفى. 

و بالجملة, فالمختار عدم قبول تعديل مجهول الشخصء و سيأتيك مزيد 
تفصيل فيه إن شاء الله تعالى. 

و أمّا ما يتراءى في بادى النظر -من أن ابن أبي عمير ربما يروي عن غير الثقة. 
فكيف يوثق عليه و أنه لم يرسل عنه ؟! -فالجواب عنه: (أنَ روايته عن غير الثقة) -كما هو 
واقع (ولو أحتّاناً»؛ اعتماداً' منه على الناظر ؛ فإنّهِ متى ذكر الراوي بعينه. فلم يبق على 
عهدته شيء. نعم » بقي على الناظر الفحص عن حال الرواة. 

والمحصول: أن ذكر غير الثقة لا يضر ؛ فإنّه يعرفه الناظر المتأمّل . 

و بالجملة» فهو (لايقدح في ذلك كمابّظِنَ) ؛ لما أشرنا إليه. و (لأنهم ذكروا أنّه لايرسل إلا 
عن الثقة لاأنّه لايروي إلا عنه)؛ و لا استلزام في البين» كما لايخفى على ذي عين . بل بين 
الأمرين بون بِيّنء لايحتاج إلى مبيّن. 

و هذا ما ذكره المصئف(ره) من مصطلحات الفنّ» و قد بقى شىء كثير منها. و 
اعد لاسا ان يكملة منها فى هذا لقا هر 0 

ألف ‏ المتّصل و الموصولء. و هو المتّصل إسناده إلى المعصوم خاصضة أو 
الصحابيّ أيضاً. مع سماع راويه إِيّاه ممّن فوقه ؛ والإجازة و المناولة كالسماع. و قد 


.١‏ كذا في النسخة. و الظاهر كونه مرفوعاً خبراً ل«أن». و قوله: «لايقدح» خبرها فى عبارة المتن لافى عمارة 
الشارح . 


يعم من المسند ؛ و هذا كلّه مع الإطلاق. و أمّا مع التقييد فلاريب في عمومه. و هو 
جائز واقع نحو : هذا متصل بفلان -و نحو ذلك و إن لم يكن صاحبّ الخبر. 

بد ارقو وهو كول اوقل أو تقرير اصقان لمعيو باسنا تمي اذ 
منقطع . و بينهما _-بناءً على ما مر -عموم من وجه بخلاف المسند, فإنّه أخصّ منهما مطلقاً. 

ج - المفردء و هو إمّا مطلق إن انفرد به راويه عن جميع الرواة» أو إضافىّ إنكان 
بالنسبة إلى بعض دون بعض ء كتفرّد أهل بلد ؛ و لعله لايقتضي الضعف, خلافاً للبعض 
حرق الحتة د يميكاة الاز ل دبالشاذ: 

و لايخفى ما فيهما من الفرق؛ فإنّ المفرد بمعناه الأوّل أعمٌ من الشادً بمعناه 
المذكورسابقا «فتذكر بو تدين: 

د - المزيد على غيره» و هو إمّا متنأء و يقبل من الثقة إن لما يكن منافياً لما رواه 
غيره من الثقات. سواء كان المنافاة بالعموم و الخصوص أو لاء كالنبويّ «و جعلت لنا 
الأرقى مسعب! وكرانها هونا" ولتعدلت الا رقو نامحد وظيو را * 

أو سند كالمسند و المرسل و الموصول و المقطوع أو المرفوع. وان كا ولي 


بعدم المنافاة. 
و قد يقدّم المرسل على الموصول؛ لأنَّ الإرسال نوع جرح و قدح. فيقدّم على 


و أنت تعلم أن المناط فيه بعد تسليمه مطلقاً ‏ ليس إلا على غلبة الظَنْ بكثرة 
اطّلاع الجارحء و الأمر فيما نحن فيه بالعكس .ء فالقياس منهدم الأساس بل مقتضى ما 
ذكرنا تقدّم الاتصال على القطع و الإرسالء كما لايخفى. 

ه- الناسخ و المنسوخ. و لانعنى به إلا رفع الحكم السابق بالحكم اللاحق مع عدم 
بقاء موجب السابق من المصلحة . 
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و يتحمّق في آي القرآن بعضها من بعض. و السنَةٍ كذلك. و القرآنٍ بالسنّة و 
بالعكسء بل بالنسبة إلى شريعة من شريعة أخرىء ولا بحث لنا هناإلّا عن السئَة 
تمتها كان أو «متسو ا . 

و أمّا الأخبار المعصوميّة؛ فلايتحقّق فيها النسخ بناءً على أنَّ حلال محمّد حلال 
إلى يوم القيامة و حرامه حرام كذلك'. و غير ذلك. 

و كيفماكان, فيعلم بنصّ المعصوم., كقول النبئَ يإ : «كنت نهيتكم عن زيارة 
القبور فرُوروها».' 

اوتقل الضحابق اذاكان سم تعبا بف كقو له .دكان اخخر آم وسو لشي كذ '”» 
مثلاً. و من هذا القبيل ما ورد في صوم الخميس و الجمعة '؛ فتأمّل. 

أو التاريخ أو الإجماع, و لابدٌ من معرفة تاريخهما ليعلم تأخَر الناسخ عن المنسوخ. 

و - الموقوف. فإن روي عن مصاحب المعصوملية من قول أو فعل أو تقرير ‏ 
متّصلاً كان سنده أو منقعطاً فهو المطلق.ء و إلا فمقيّد يضاف إلى من وُقف عليه. 

و أهل الفنَ أخذوا الأثر أعمّ من الخبرء فأطلقوه على الموقوف. مع كون 
الموقوف عليه صحابيًاً. و على المرفوع أيضاً. 

و ربّما ص بالأوّل كالخبر بالثاني ؛ كبعض الفقهاء . 

و هل تفسير الصحابيَ موقوف أم مرفوع؟ 

قيل بالأوّل. و استند إلى الأصل و جواز التفسير للعالم بطريقه من قِبله. و لا يكون 
ذلك قادحاً فيه. 


_ 


. الفصول المهمّة 307:١‏ و 1817, ح ١‏ ؛ بحار الأنوار 84: /15. 
. تذكرة الفقهاء :17/7 . 

. المحلى لابن حزم 3: 507. 

. راجع شرح الأثار 7: 87. 
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وأوود عله لداعو فلذيدل على الأخض. 

و قيل بالتفصيل» فألحق بالمرفوع متى قيّده الراوي بتفسير يتعلّق بشأن النزول؛ و 
الافلا. 

و لايخلو عن وجه. 

و أنت تعلم أن بيان شأن النزول لا يختلقه الصحابئ الثقة من تلقاء نفسه. متى لم 
يسمعه من النبئّيَافْتةِ» فهو و إن لم يشتمل على إضافته إلى النبي يأف صريحاً في 
اللفظ , و لكنّه مشتمل عليها حقيقة و في نفس الأمرء بقرينة صدور شأن النزول عن 
الثقة. 

اللَّهِمَ إلا أن يختصّ المرفوع بالإضافة المذكورة فى اللفظء و يعم الموقوف 
بالنسبة إلى المرفوع حقيقةٌ الموقوف لفظاً و لعلّه هو مراذ شيخنا الشهيد ‏ أعلى الله 
مقامه - في الشرح» حيث قال: «و ما لايشتمل على إضافة شيء إلى رسول الله تؤتة 
فمعدود فى الموقوفات» انتههى. 

و لعلّك دريت ' مما أسلفنا -من أن صدوره عن الثقمة مع بيان شأن النزول قرينة 
على كونه مرفوعاً حقيقة -على أنّ صدوره فى غير المحكم ممّن لايجوّز تفسير القرآن 
من غير أخذه من أهل الذكر 0ك قرينة أخرى على إضافته إلى المعصوملية معنى و إن 
لم يضفه لفظأً. و لافارق في البين» كما لايخفى على ذي عين. 

و من هذا القبيل قول الصحابيّ :كنا نفعل كذا» مطلقاً» أو مقيّداً بزمن غير زمنه . و 
عدّه مرفوعاً نادرٌ . ْ 

و إن أضافه إلى زمنه و حكى تقريره به؛ فلا خلاف في كونه مرفوعاً. وإن لم يَحْكِ 
ذلك. ففيه وجهان. 

ولايبعد كونه مرفوعاً إذ ذاك أيضاً. و لاسيّما إذا ذكر فى محل الاحتجاج. بل لايبعد أن 


.44 شرح البداية:‎ .١ 
. ما جاء لقوله : «دريت» مفعول فلعلّه بمعنى «اطّلعت» أو كون «على» فى «على أنَ» زائدة‎ 3 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة حنا 


يكشف عن انعقاد الإجماع. و الخلاف اجتهاداً لاينافى الإجماع المنقول. فتأمّل. 
وكيفماكان. فالموقوف ليس بحجّة وإن صم سنده ؛ لمرجعه إلى غير 
المعصوميلة. و قوله ليس بحجّة. 

ز - المقطوع. و هو ما جاء من التابعين و مّن في حكمهم من أقوالهم و أفعالهم 
موقوفاً عليهم. و قد يطلق عليه المنقطع أيضاً. كما أن المقطوع قد يطلق على 
الموقوف بالمعنى السابقء و هذا مما اصطلح عليه الفقهاء كثيراً. 

و كيفما كان, فليس بحجّة ؛ لعدم حجّيّة قول التابعي من حيث هو تابعي. و أمّا 
حجّيّة قول على بن الحسين ليه . فعندنا لعصمته لا لكونه تابعيّاً؛ كما لايخفى. 

ح - المضطرب. و الاضطراب اختلاف الراوي فيه سنداً أو متنا ا 
عن ور أخرى على اخَحَرَء عب من أن يكون الراوي واحداً أو اثنين و إن كان الأوّل 
أقوى و أشدٌ. و لابدٌ في اعتباره من تساوي الرواية يتين. و إلا فيرجّح الراجح و لايكون 
من الاضطراب في شيء. 

وكواقي القده ووانة را وف افو شي كدلك.بالراحظة عزون اح كسد 
غيرها؛ و في المتن برواية ما ينافي ما رواه أوَلاً. 

- الموضوع. و هو ما اختُّلق مصنوعاً مكذوباً. وهو شرٌ أنحاء الضعيف. و 
لاتحل روايته بحال لمن عَلِمه إلا مُظهراً حاله؛ و قلّما يقر واضعه به. فيُعرفُ بذلك. و 
بركاكة ألفاظه و معانيه و الوقوف على الغلط, و لأهل الفنّ مَلّكة قويّة يميّزون بها بين 
الموضوع و غيره. 

و قد يوضع تقرّباً إلى الملوك و السلاطين» كما “لاسبق إلا في نف أو حافر أو 
نُضل أو جَناح". فقد وضعه غياث بن إبراهيم تقرّباً منه إلى مهدي بن المنصور .' 

و من هذا القبيل وضع السُؤٌال على النبي بَإنة .كي يرتزقوا به كما اتفق لأحمد بن 
حنبل و يحيى بن مَعِين في مسجد الرصافة؛ فإنّهما صليا به فقام قاّء فال : 
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حدثنا أحمد بن حمل ويحيى بن معين:قالا: حدثنا عبدالززاق »قال حدتنا 
محخر عق قناد طن أشء قال قال رمتول اتيفظ ومن قال لذ لهالا الل 
يُخلق من كل كلمة منها طائر منقاره من ذهب و ريشه مرجان».! 
و أخذ في قصوَ من نحو عشرين ورقة فجعل أحمد ينظر إلى يحيى و يحيى إلى 
أحمد» فقال: «أنت حدّثته بهذا؟) 
فقال: «و الله ما سمعته إلا هذه الساعة» فسكتا جمعياًء فأشار يحيى إليه و طلبه. 
فجاء متوهّماً لنوالهما بخبره فلمّا دنى قال له يحيى : «من حدّثك بهذا؟» 
فقال: «أحمد بن حنبل و يحيى بن معين». 
فقال: «أناانن.مغين و هذا أحتمدبن حنبل: ما سمعتا بهذا قط فى خحديث 
رسول الله يَقيْكَةٍ » فإن كان و لابد لك من الكذب فعلى غيرنا» 
فال له: «أنت يحيى بن معين؟» 
فمال: «نعم» 
قال: «لم أزل أسمع أن يحيى بن معين أحمقٌ و ما علمته إلا هذه الساعة» 
كاله حي نزو قن طلم ال الخيقةة 
قال: «كأنّه لييس في الدنيا يحيى بن معين و أحمد بن حنبل غيركماء كتبت عن 
سبعة عشرٌ أحمدٌ بن حنبل غير هذا». 
فوضع أحمد كمّه على وجهه. فقال: «دعه لقوم» 
فقال كالمستهزئ بهما'؛ انتهى. 
و أعظمهم فتنة و ضرراً من يحتسب ' بوضعه. مع انّصافه بالزهد و الصلاح ظاهراً. 
و وضع عبدالكريم بن أبي العوجاء و بنان الملعون على لسان الصادقة من 
.١‏ أنظروا جامع الأصول :١‏ /الا. 


.١‏ أنظروا جامع الأصول :١‏ /ا/ا. 
و3 أي من يطلب الأجر بوضعه . راجع اللسان (ح . س . ب). 
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الزنادقة كثيراً» حبّى يروى أنّهم وضعوا على النبى تلفت أربعة عشرٌ ألف حديث.' 

و قد قاليَفْية : «قد كثرت علي الكذابة و ستكثرء فمن كَذَْبٍ علىّ متعمّداً . فليتبوٌأ 
0 : : 
مقعده من النار». 

وكذا الغلاة و المفوّضة لعنهم الله -من فرق الشيعة. كأبي الخطاب و يونس بن 
ظَبيان و أبي سمينة و غيرهم. 

و قال الكراميّة و بعض مبتدعة الصوفيّة بجواز وضع الحديث للترغيب و 
الترهيب ' زعماً منهم : أن النبى يلي ذم من كذب عليه و نحن لانكذ ب إلا له. فلايكون 
حراماً. 

و فى المحكئ عن القرطبى في السُفهم عن بعض أهل الرأي : ان ما وافق القياس 
الجلىّ جاز أن يُعزى إلى النبئ يلظ . * 

وقد تصدّى جمع لجمع تلك الموضوعات. و عملواكتباً و دفاترٌ لأجل ذلك. 
ك: الد الملتقط فى تين الغلط و غيره. 

تتميم نفعه عظيم : 

إذا وٌّجِدَ حديث بسند ضعيف, جاز أن يقال: إنه ضعيف الاسناد. لا ضعيف 
واحد من أئمّة الفنّ عليه و غير ذلك . 

ولأياس بالعمل تمضهرنه فيما فعلى بالكة و الآدات والمكروهات و الراعظ 
و النصائح. مالم يعلم بلوغه درجة الوضع .كما مر الإيماء إليه فيما مر . 

و هذا في العمل بالضعيف نفسه من حيث هو هوء و أمّا بعد تأييده بدليل آخر و 
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فريقة أ أخري معدي لفق صادوو تصهونه عو اللعسومء لض بالنكيراق الحكة 
و لايكون من الضعيف في شيء. 

و القوائن كثيرة: 

الفسوعرةالسري اكت الاصول الأ زيجمانة: 

ب - تكرّره في أصل أو أصلين بطرق عديدة. 

ج - تحمّقه في أصل واحد من الجماعة التي أطبقت العصابة على تصحيح ما 
يصع عنهم , كصفوان بن يحيى. و أحمد بن أبي نصر» و يونس بن عبدالرحمن. 

د - من أطبق العصابة على تصديقه. كزرارة» و محمّدبن مسلم. و فضيل بن يسار. 

ه - وجوده في أصل من الّذين أطبقت العصابة على العمل بروايتهم. كعمّار 
الساباطى و أضرابه. 

ود اختتهاة العم عداو لأتعماضلتدناء الأصعابة» 

ز - وقوعه في أحد الكتب المعروضة على الآئمّة و ثناؤهم على مؤلّفه.ككتاب 
عبيدالله الحلبى المعروض على الصادقئِىة ؛ و كتابى بونس بن عبدالرحمن و فضل بن شلاان 
المعروضين على العسكري 29 

ح - كونه مأخوذاً من الكتب التى شاع بين السلف الوثوق بها و الاعتماد عليها. 
ككتاب الصلاة لجرير بن عبدالله السجستاني, و كتب بنى سعيد و على بن مهزيارء و كتاب 
حفص بن غياث القاضى . 

ط - قولهم: «عين» و «وجه). و أوجَّهُ منهما «وجه من وجوه أصحابنا»؛ و أوجه 
جه وأو ج ةعنامم وثاقة البفم ل علية: كذا أفيه. 

ى - كون الراوي من مشايخ الإجازة؛ و هو أيضاً في حكم التوثيق على رأي» بل 
في أعلى درجات الوثاقة» بل يغني عن التوثيق كما قيل. 

ولا يبعد أن يكون ذلك كذلك في أعاظم الأصحاب و المشاهير منهم. كشيخنا 
العلامة الحلي و أضرابه. 
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يا -كونه وكيلاً لأحدٍ من الأئمّة :82 ؛ لما قيل من أنّهم -:84 _لم يوكّلوا فاسقاً. 

يب -روإية الأجلاء عنه. و لاسيّمامّن يرد المراسيل و رواية الضعفاء. كأحمد بن 
ةن بز طرمتي: 

يج - رواية من لا يروي إلاعن ثقة -و لو على قول بعض -مثل صفوان بن يحيى و 
البزنطي و ابن أبي عمير» و يقرب منهم علي بن الحسن الطاطري و محمّد بن إسماعيل 
بن ميمون و جعفر بن بشير. 

قرح اعقم ام فين علية وكا اميد 

و ينبغي أن يلحق به اعتماد غيرهم من العلماء البارعين المتدرّبين المتيقظين 
المتورّعين. 

يه - وقوعه في سند حصل الفدح فيه من غير جهته. 

يو - وجود الرواية في الكافي أو الفقيه؛ لما ذكر في أوّلهما؛ و نعني بالترديد منع 
الخلوٌ لا المنعَ بالجمع. فالجمع أقوى. و لا سيّما إذا انضم إليهما التهذيب و الاستبصار 
نضا 

يز _إكثار الكلينى أو الفقيه الرواية عنه. 

يح - كون الخبر معمولاً به عند من لايجوّز العمل بأخبار الآحاد كالسيّد و ابن 
إدريس. 

يط قولهم لرواية معتمِدٍ الكتاب: «ثقة في الحديث» أو ما يحذو حذوه. 

كان قوَلهم :ليم الحديث» و «سليم الطريقة». 

5 قولهم: «فقيه من فتمهائنا» أو «فاضل ديّن» أو «أصدق من فلان» إذا كان من 
الأجلاء. 

كب - توثيق ابن فصّال و ابن عقدة, و ربّما اعتّمد على توثيق أضراب ابن نمير. 

كج - رواية الثقة عن رهطه و أشياخه. 

كد أن يذكره واحد من الأجلاء مترحّماً عليه أو مترضّياً له. 


اانا رسائل فى دراية الحديث ل 

كه قول الثمة بتوثيقه. 
استثناء محمد"بن عيسى عن رواأة يونس بن عبدالرحمن .ء ففيه شهادة على وثاقة غيره. 

كز قولهم: «أسند عنه» يعنى سمع منه الحديث على وجه الإسناد. إلى غير ذلك 
من ألفاظ المدح و الذمٌ؛ و سيأتيك ما يجديك في ذلك عن قريب. 

كط مطابقة مُفاده مفاد الاجماع. 

ل - موافقته لما ثبت من القطعيّات من دليل عقلىّ و غيره إلى غير ذلك من القرائن. 

و بالجملة. فالمعيار الظنَ بصدوره من المعصوم. فمتى حصل -كيفما حصل - 
يخرج الضعيف عن ضعفه و يلحق بما فوقه فى حكمه. و عدّ منه, بل قد يطلق عليه 
الصحيح على مصطلح القدماء و على مصطلح بعض المتأخَرينء و لو تجوّزوا اتساعا. 

(الفصل) الثاني : 

(الصدق) عبارة عن الواقعيّة, و الكذب عن عدمها. على ماهو المشهور. 

و النظَامُ على أنّ ذلك طباق الاعتقاد و هذا عدمه.' 

و الجاحظ جمع بين الأمرين فى تحمّقهما و أثبت الواسطة '؛ لثبوتها من التنزيل 
في قوله تعالى: (أَقْتَرَئ عَلَى أللّهِ كَذبًا أم بوى جِنَّهُ ». ' 

و لس فنة الآ القرويد من الأقعناى حدمه وهو غيرها توهموفة الكراقيادةبين 
الكذب و عدمه. و الفرق بالعمد و عدمه. 


«لابشرط شي ع2 . 
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و استند النظام إلى تكذيب المنافقين في قوله تعالى: 9 وَأَللّهُ يَشْهَدُ إِنَّ ألْمُنَفِقِينَ 
لَكَذِبُونَ4' مع تفوّههم بماكان متأصّلاً في حاقٌ الواقع من قولهم: وإِنَّكَ لَرَسُولُ آلله» 
بدليل 9وَآَللُّ يَعْلَمُ إِنَكَ َرَسُولَّهُ.» 

وهو مدخول بوجوه وجيهة من إرجاع التكذيب إلى ادعائهم تصميمٌ قلوبهم ‏ 
كما يرشد إليه توكيد كلامهم ب:هإنَّ» و «لامِه '» و اسميّةِ الجملة -أو الاستمرارٌ -كما هو 
مفاد المضارعيّة أو لازم الفائدة» أو إظهار سجيّتهم و دَيْدَنهم. أو بملاحظة إطلاقهم 
الشهادة عليه أو -بناء على زعمهم الفاسد -عدم طباقه الواقع» أو إلى حلفهم. 

ولا يبعد_-كلٌّ البُعد أن يكون الصدق محض الواقعيّة» و الكذبُ عدمّها في نفس 
الأمر» و أمّا ترتّب الآثار ظاهراً و إطلاق أحدهما عرفاً» فلعلّه يحتاج إلى اعتبار قيد زائد 
أيضاً. و هو علم المخبر بواقعيّته أو عدمها. 

و بناء على ذلك. فيتبدّل و يتغيّر إطلاقهما بالإضافة إلى اثنين حسب علمهما و 
معرفتهماء ف«زيد قائم» صادق عند عمروء كاذب عند بكر مثلاً» و لكن لاينبغي لمن 
علم كذبه أن يكذب من أخبر به عالماً صدقه. حسب ما أدَّى إليه نظرهء بل لو كان خالف 
مقتضى علمه كان أجدر بالتكذيب :و لعل تكذيب المنافقين لأجل ماقلنا. 

قََنَو يده أن المتخي اقطان غباز م المجتهن ىن وشلا حسي :فا أدين النةنطره 
يزعم طباقه الواقع» و مفتٍ آخََرُ يفتى بعدمه ظائاً عدمّه؛ و لكن لايسوغ له تكذيب 
الأول لأجل ما أفدناء و إِلَا فليفسّقه مع أنّ عدمه مقطوع به. بل و يفسق المفسّق قطعاً 
لايحومه شائبة ريب و وهم بل و يكذب المخالف لما أدّى إليه نظره بلا دليل يخالف 
ذلك. 

نعم, لابدٌ من استثناء المقطوع واقعيئّه أو عدمُهاء فإنْ المخالف فى حرارة النار و 
رطوبة الماء يكذب قطعاً؛ لأنّه خالف مقتضى عقله و نظره تصلباً و تعسّفاً. أو من 


.١ المنافقون:‎ .١ 


حيث لا يشعرء فافترىء أو تحرّج الكذب بلا عمد. و احتمالٌ عدم مدخليّة العلم و 
المعرفة و الاعتقاد لغةً و مدخليّته شرعاً و اصطلاحاً. فممًا يكذّبه أصالة عدم النقل ؛ 
فتأمّل. 

و كيفماكان, فتحمّق الصدق و حصول العلم به (في) الخبر (المتواتر) مجزوم 
(مقطوع) به عند كافة العقلاء» و قد مر , بعض الكلام فيه فيما مرّ ؛ فتذكر . 

(و المنازع مكابرٌ) مقتضى عقله . 

و أمّا الصدق (في الآحاد الصحاح) فهو (مظنون) غير مجزوم, و أخبار الكتب الأربعة 
و غيرها سّواء بّواء في إفادة ظنّ الصدق دون القطع. 

(وقد عمل به المتأخّرون) لأجل ما ذكرناء حيث انسدٌ باب العلم و بقي العمل في 
ذمّتهم» فلم يبق لهم مناص عن التعويل على أقرب المجازاث في العلم و الأقوى من 
غيره بعذه. 

(وردّها! المرتضى وابن زهرة) القاضى (و ابن البرّاج و ابسن إدريس) الحلى العجلىّ و 
غيرهم من (أكثر قدمائنا) معاشرٌ الشيعة (رضي الله) (تعالى عنهم». إمّا لقرب زمانهم من 
زمن الصادقين و تمكنهم من اكتساب العلم و اليقين» أو لشبهة عرضت لهم من رد 
الاصحاب على ما اختلقه سمرة بن جندب. (و مضمار البحث من الجانبين وسيع) فسيح . 

(و لعل كلام المتأخرين) -رضوان الله عليهم أجمعين _١عند‏ التأمّل أقرب) إلى الحىّ و 
افك اليو ل ؛ بل لعله مجزوم كتاباً و سئّة مستفيضة و إجماعاً منقولاً. .بل ومحققاً؛ 
نظراً إلى عمل جلّ الصحابة بل كلّهم على تلك الأخبار بلا نكير و إنكار؛ و كثرة 
اهتمامهم في تدوينها و تنميقها و جمعها و بنّها و نشرها في سائر الأعصار و الأمصار. 
مضافاً إلى ما يدل على اجتزاء الظنّ عدا ما استئني مع انسداد باب العلم و عموم نفي 
العسر و الحرج و استحالة التكليف بما لايطاق. و إِنْما المستند في رد الرواية البكرية 
هو عدم وثوق الراوي و تفرّدهٌ بها مع خفائها عن غيره و لاسيّما عمّن هو أبصر بما في 


. أ الأحاد الصحاح‎ ١ 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة لحان 


البيت» و مخالتّها لعموم نص الكتاب. لا كوثها من أخبار الآحاد. و عدم الاجتزاء 
بشهادة العدل مستنده أمر الشارع لا عدم إفادتها الظنّ كالقياس. 

و أما النهي عن العمل بالظنّ -كما في قوله تعالى : (ِوَلَاتَقُفُ مَا لَيْسَ لَكَ به دعم 
و«إن تَتَبكُونَ إِلّا ألظّنٌ»" إن آللّنٌ لَايُغْنِى مِنَ ألْحَقٌ شَياه " 0000 
الدين دون فروعه . على أنَّ الأول خطاب شفاهي يحتمل اختصاصه بالنبئ تإفة. 1 
الثاني عاط السك ركيق العاملين بالظيون فى أصنوك الديى واإفتحائهم بالمروع فيل 
الأضول مقا لا قبل الملئع السسلتمى القهع المستفيم. 

ولو أعرضنا عن ذلك كلّهء فلاريب فى أنّ أمثال ذينك محمولة على ماكان 
حصول العلم فيه ممكناً, و أمّا بدونه فلا. 1 

و بالجملة» فأمثال ولَايُكَلّفُ آللّهُ نَفْسا إِلّا وْسَعَهَا4ِ ‏ و «مَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فى آلدّينِ 
مِنْ حَرَحٍ»” و ؤِيُرِيدُ أللّهُ ِكُمُألْيْسْرَ وَلَايُرِيدُ بِكُمُ آَلْحُسْرَع' تُخصّصها' بمادون زمنناء 
و العمل بالخاصٌ مقدّم على العمل بالعامً» و الله سبحانه عالم بحقائق الأحكام. 

(و) عوّل شيخنا (الشيخ) أبو جعفر الطوسي شيخ الطائفة المفلحة (على أنَّ غير 
المتواتر) من الأخبار لايخلو من أمرين : 

(فإن اعتضد بقرينة) مجدية للعلم بصدوره من المعصوم. (ألحق بالمتواتر في يجاب 
العلم ووجوب العمل) قطعاً. 

(وإلاء فيسمّيه خب رَ آحاد, و يجيز العمل به تارة) إذا تحمّق فيه شرائطٌ عديدة الو يمع 
أخر ى) إذا كاذفاقداً لتلك الشرائطءو هي (على تفصيل ذكره في) صدر (الاستبصار» فطعنه 
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لد يما ايسا احم ادهع قم ا جه 


فى التهذيب فى بعض الأحاديث بأنّها أخبار آحاد مبنئ على ذلك). فكأنّه طعن فيه 
لوس اعبار الجا فاقداً لما اعتبر فيها بقرينة ما صرّح به في الاستبصار, و إن كان 
إطلاق عبارته فى التهذيب يحكم بخلافه. 

و بالجملة, فهو و إن أطلق و لكن يريد به المقيّد؛ و يلزم تنزيل ما أطلق على 
المقيّد بالقرينة المزبورة, (فتشنيع بعض المتأخرين عليه بأنّ جميع أخبار التهذيب آحاد) (مما 
لاوجه له) ظاهرا؛ كما لايخفى . 

(و الحسان كالصحاح عند بعض) . 

وهو غير موجّه عندي ؛ لما عرفته آنفاً. 

(و يشترط الانجبار باشتهارهاء و عمل الأصحاب بها عند آخرين). 

و لايخلو عن وجه؛ فإِنَ القرائن الخارجيّة رما تُلحِق غير الصحيح به.كما عرفت 
ائفا؛ هذا. 

و الخلاف فى الحسان (كمافي الموثقات وغيرها) غير سديد» بعد ما سمعت 
000 

(وقد شاع) بين العامّة و الخاصّة (العمل بالضعاف) من الأخبار» (في السئن) و الآداب 
و المكروهات و أمثال ذلك. ممًا لا يُحتاج فيه إلى مزيد تثبّت و تبيّن (و إن اشتدٌ ضعفها) 
و تناهى (ولم ينجبر) و لم يعتضد بالشهرة و عمل الأصحاب وما يحذو حذوه. 

نعم يشترط أن لا يصل ضعفه حدّ الوضع ‏ كما ذكره بعض الأعلام'؛ (والإيراد) 
عليه (بأنَ إثبات أحد الأحكام الخمسة) -بل و اثنين منها (بما هذا حاله » مخالف لما ثبت في 
محلّه), و هو إيرادٌ (مشهور) لايكاد يخفى على من له أدنى اطلاع على المسفورات 
المستوطة المتطالة المعداؤلة: 

(والعامّة) العمياء (مضطربون في التفصّى عن ذلك) الإيراد ؛ لعملهم -أيضاً ‏ بالضعاف 
و عدم وجدانهم ما يستأهل أن يكون مستنداً لهم . 
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الجوهرة العزيزة في شرح الوجيزة ل 


(وأمَا نحن معاشر) الشيعة (الخاصة). (فالعمل عندنا ليس بها فى الحقيقة) ؛ لعدم 
صلوحها للحجّيّة ؛ لما اعتراها من ضعف. (بل) بحديث (حسن) مشهور على ألسن 
كافّة أهل العلم من أن "(من سمع شيئاً من الثواب) فعمل به كان له أجره و إن لم يكن الأمر 
كما بلغه" (وهي ما تفرّدنا) نحن (بروايته) عن ائمّتنا جك . فيكون لنا لا لهم. 

(و قد بسطنا الكلام فيه) في “ تحفة الواعظين” نقلاً عن شيخنا الشيخ بهاء الدين 
المصنّف يك (في الحديث الحادي و الثلاثين من كتاب) الأزبعين, من شاء فليرجع إليه.' 


(الفصل) الثالث : 
فى أقسام أخر للحديث. 

لا يخفى أن (الحديث إن اشتمل على علّة خفيّة في متنه) و لفظه. كإدخال متن في متن 
قناز ونون كالارجال لجاظ امه الامال :1 سانا ْ 

و بالجملة فهو مافيه علل خفيّة خحبيّة قادحة باطناً؛ سالمة ظاهراً. و لايطلع عليها 
إلا أهل الخبرة بفهم ثاقبء و ذهن ناقب, و يُشعر بها تفرّد الراوي و مخالفته لغيره مع 
ترائق اخوو#الإرسال:فى الموضوك: أوالوقات ف المرفوم او دعو سي هن 
حديث, أو وهم واهم أو غير ذلك حتّى يحكم به الخبير أو يشكء فيتردّد و يتوقف. 

(و إن اختلط به كلام الراوي » فتوهم أنّه منه. أن-نقل مختلفي الإسناد أو المتن بواحد) من 
إسناد أو متن , (فمدرّج) . 

و المحصّل: أنّه عبارة عمًا اندرج فيه كلام بعض الرواة» بحيث يظنّ أنه منه. أو 
متنان بإسنادين ». فاسند إلى احدهما. 


او سمع حديث و حوور 1-0 سخ ا ا 0 06 ندم بان رواه بعصهم يسنك و 
رواه غيره بغيره. فيد حٌ رواده. جسيع عملم 2:53 السند. 


واتعمد أمقال تلك الاموة عر جاتن 


ا رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


نعم »لو أقام قرينة مميّزة بي ن كلامه و بين لفظ الأصل » فلابأس به و لاسيّما مع عدم 
خفائهاء و أمّا إقامة القرائن الخفيّة جدّأً فلا؛ لأنّها رما تخفى عن الناظر, ٠فيقع‏ فى 
الكتنية وجلكيدن اله عليه 

ومين أصحاننا المتاأخرين مق كز الفنوى يلفظ الحديث: انا محا بكراله خيرا 
ذاكراً لفظه أو معناه_بناءً على صحّة النقل بالمعنى -أو غيرٌ ذاكر ذلك» بل مقتبساً لفظه 
نلف لحيو لكالا عق كه السيد الفاضن المما رسن دم 

اباس ا ا و اك د ا ري 
دوا عد وى قفري العتاتودو اباس 14 

(وإن أوهم السماعَ ممّن لم يمع منه). بأن قال: “أخبرنا" و “حدّثنا” و ما شاكل ذلك, 
بالنسبة إلى من لقيه و لم يسمع منه. (أوذكر * شيخ بإيراد مالم يشتهر) به (من ألقابه) أو كُناه أو 
أسمائه أو أوصافه (مثلاً) لقأ يع ف (ففد لس )! 

و بتقرير آخَرَء هو ما انطوى على عيب خف في الإسناد» بأن يروي عمّن لقيه أو 
عاصره و لم يَسْمع منهء بحيث يتوهّم منه أنه سمعه منه. 

تبغ أن لايقول:"أخبرنا" و "حدذثنا" وماجاكل ذلكو بل يفؤل: "قال ,قلان” أو 
ع3 لذن حت لأركورق كذاا ىالا فلاقيعة القدح فى عدالته؛ لارتكابه الكذب 
عدا 

و ربّمالم يُسقط الشيخّ و أسقط بعده رجلاً ضعيفاً. يريد بذلك إخفاه عيب السند 
و اتتعقة هذا 

و قد يقع التدليس في غير الإسنادء بأن يروي عن شيخ ما سمعه منه» فيسمّيّه أو 
دكته ا رموفر ا رمسنيهما ل عبرر يي اناد عرق دوعر انال كنيدا وصور عه 
التدليس في الإسناد» و إن استلزم تضييع المرويّ عنه و أمَا الأول فهو مذموم جدّاً. 


؟. أى فالحديت مدلس أو فهو مدلس:» 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة حكن 





وهل يفسق المدلّس؟ قيل: لاء و قيل: نعم . 

و لايبعد أنّه إن كان ثقة و صرّح بما يقتضي الاتصال.5:”حدّثنا" وغيره. أو دل 
قرينة أخرى على ذلك انّجه قبوله. و إلا فيردٌ و إن لم يدنس فيه خاصّة. 

(أو بدّل بعض الرواة أوكلٌ السند بغيره» سهواً أو للرواج أو الكساد, فمقلوب) . 

و قد يقع امتحاناً من المشايخ أيضاً و لاضير فيه. نعم لايجوز لترويج الكساد و 
غيره من الاغراض الفاسدة. 

(أو صحف في السند), ك: حرير ب: جرير و مُراجم ب: مزاحم و بريد ب: يزيد و غير 
ذلك» و قد وقع من بعض فحول العلماء؛ مثل العلامة في الخلاصة'ءكما تفطن به بعض 
المشايخ اعلى الله مقامه . 

(أو المتن)» 5: سنا ب: شتا. في "من صام رمضان و أتبعه سنأ من شوّال".' 

و متعلقه إمّا البصر كالتجانس الخطي مثل الهمداني و الهمذاني ؛ أو السمع 5: 
عاصم الأحول ب: واصل الأحدب. أو المعنى كما في المحكىّ عن أبي موسى محمّد بن 
الم العَثّرَيٌ أنه قال: "نحن قوم لنا شرف, نحن من عَنّزة صلّى إلينا رسول الله اف" ' 
مريداً بذلك ماروي في النبويبافْةٍ من أنّه صلّى إلى عنزة, مع أنّها كانت حَرْبِنَهُ ثنصب 
بين يديه سترأء فتوهّم أنه صلّى تف - إلى قبيلة بني عنزة و هو عجيب. 

فهذه ثلاث أنحاء من آفات الخبر. 

و أَيَأمًا تحّق فى الخبر» (فمصخّف) سنداً أو معنىٌ أو متناً. 

و كيفما كان فمعرفة التصحيف خحَطب عظيم و فنّ جليل» لايتحمّل بأعبائه إلا 
العلماء الحاذقون و الكَمَّلَّة الماهرون. 


.1١4 الرعابة في علم الدرابة:‎ .١ 
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(و الراوي إن وافق في اسمه واسم أبيه) راوياً (آخر) لفظأ لا عيناً.5: أحمد بن محمّد بن 
عيسى و أحمد بن محمّد بن خالد و أحمد بن محمّد بن أبي نصر و أحمد بن محمّد بن 
الوليد و غيرهمء (فهو المتّفق) لفظأ (والمفترق) عيناً . 

و يتميّز بعضهم عن بعض بقرائنَ, كاختلاف المرويّ عنه, أو الراوي ععنه. أو 
الزمان: أو الطبقة» أو الذكر في أوّل السند, أو آخره. أو وسطه. أو غير ذلك. 

ولو اشترك اسم في عدّة ثقات فالأمر سهلء و إلا فلابدٌ من الفحص حنّى يتميّز 
الثقة عن غيره» و يعمل برواية الثقة و تّهجر رواية غيره. 

(أو) وافق (خطأً فقط . فهو المؤتلف) خطأ (و المختلف) نطقاً . 

و المراد بالخط ما يشمل العجمة و التشديدء و معرفته من مَهامَ الفنّء 5:«جرير» 
بالمعجمة و المهملتين تخذّلهما ياء معجمة» و «حريز» بالمهملتين و المعجمتينء و 
المائز بينهما الطبقة ؛ و «بُريد» بالمعجمة ثمّ المهملة و «يزيد» بالمعجمتين. و المائز ما 
الآباء أو الطبقة أو الكنية ؛ و ك: «بيان» و «يُنان» و المائز النسبة إلى الجزرى فى الثانى دون 
الأولعق: «حنان» و «حيّان» و المائز الطبقة و النسبة 5:«بشار» و «يُسار». 

وقد يحصل الائتلاف و الاختلاف في النسبة و الصفة و نحوهماء ك«الهمداني» و 
«الهمذانى» و «الخرّاز» و «الخرّاز» و «الحناط» و «الخيّاط». 

(أو) اختلف (في اسمه فقط والأبوان موتلفان. فهو المتشابه) . 

و قد يقال:إنَّه ما تشابه أسماء آباء بعض رواته. سواء كانت أسماء الرواة متمايزة أم 
لاء5: بكر بن زياد و سهل بن زياد, و محمّد بن عَقِيل و محمّد بن عُقَيلء و شُريح بن 
النعمان و سُرَيج بن النعمان. 

فلابدٌ من معرفة طبقات الرواة و مواليدهم و وفياتهم, ليأمن مِن مدّعي اللقاء مع 
عدمه. و معرفةٍ المّوالى منهم من أعلى و أسفل . كالمعتّق _بناءً على الفاعل و المعتّق ‏ 
بعاء على المفعو لق حرو فا أو معلنا أو اسلاما: 


و كذا معرفة الإخوة و الأخوات. و معرفة أوطانهم. و كان العرب فى بدو أمرهم 
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تُنسب إلى القبائلء فسكنوا القرى و الأمصارء فانتسبوا إليها كالعجم . فالساكن في بلد 
-و لو قليلاً ‏ ينس ب إليه؛ و لا حدّ للقلّة؛ و قيل: لابدٌ من السكون بأربع سنين. 

وكيفماكان: فالمناط على صدق السكنى عليه » ولو سكن بلدين ينس ب إلى أيهم 
انَفْقء و لابدٌ حال الجمع من تقديم الأوّل ثم العطفب عليه ب: «ثمّ» كقولنا: البغدادي ثم 
الدمشقي ؛ و الساكن بقرية بلدٍ و ناحية إقليم؛ يُنسب إلى أيّتهما شاء ؛ و في الجمع يبدأ 
بالأعمَ ‏ كالشامي الصيداوي الجبعي, مثلاً. 

(وإن وافق) الراوي (المرويّ عنه في السنّ أو في الأخذ من الشيخ , فرواية أقران) . كرواية 
الشيخ عن السيّد أو بالعكس مثلاً. 

(أوتقَدّم) الراوي (عليه في أحدهما». بل في الرواية أيضاً. (فرواية الأكابر عن 
الأصاغر) . 

و«الجملة» «الفراد:الكتر :3 الصغر فية انك سنا أو لعاء أو قدرا كؤوابة الفحاق 
عن التابعين» و مثل رواية العبادِلة الأربعة عن كعب الأحبار» و كذا روايه التابع عن 
تابعي التابعين» و مثله الشهيد بعمرو بن شعيب و قال: «إنْه لم يكن من التابعين. و 
زوف عرد لكان اكوستين بر كار ل دون هنا 

و أما المُدبْح. فهو رواية كلّ واحد عن الآخر و بالعكس". و المراد بالتدبيج بذل 
كل ديباجة وجهه عند الأخذ, للآخرء و هو أخصّ من الأقران» فكلّ مدبّج أقران و لا 
عكس . 

و روايةٌ الآباء عن الأبناء. كرواية عبّاس بن عبدالمطّلب عن ابنه الفضل بأنَّ 
النبئ - يَف جمع بين الصلاتين بالمزدلفة. ' و هو نادر الوقوع. 

و رواية لأبناء عن الآباء» و هي إمّا رواية الابن عن أبيه أو الجدّ و هو كثير و ذاك> 
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أكثرٌ و ربما بلغت السلسلة إلى أربعة عَشَّرّ» كالنبوي #يةِ بأنّ الخبر ليس كالمعاينة': 
المرويٌّ عن الحافظ أبي سعيد السمعاني » عن أبي شجاع عمر بن أبي الحسن البسطامى 
امام بقراء ترط لكك ابي مبعيقة اتسين دو علوين أبن طالب مق لفظة ملع دعن 
والده أبي الحسن على بن أبي طالب سنة ست و ستّين و أربعمائة» عن أبيه أبى طالب 
التتون بون ديد انائية ربع و قيناو | عبان دن أنه أ علق ووو انين معاد 
عن أبيه محمّد بن عبيد الله . عن أبيه عبيدالله بن على , عن أبيه علىّ بن الحسن . عن أبيه 
الحسن بن الحسين» عن أبيه الحسين بن جعفر و كان أوَّلَ من دخل البلخ من هذه 
الطائفة عن أبيه جعفر الحجّةء عن أبيه عبيدالله . عن أبيه الحسين الأصغر . عن أبيه 
علي بن الحسين بن علي » عن أبيه الحسين بن عليّ بن أبي طالبء عن أبيه علي بن 
أبى طالب 2ه . ' 

وافنازعم الشويد يذ أن مدل تلك الستلطلة فنعا لآ اتررهنه فى أصول الإفامية:" 

وهو وهم كما قد تفطّن به بعض السادة الجلّة . 

و أمّا السابق و اللاحق» فهو ما اشترك فيه اثنان عن شيخ واحد و تقدّم موت 
أحدهما على موت الآخرء كرواية على بن عبدالعالي الميسئى و الشيخ ناصر بن إبراهيم 
البويهى و الأحسائي جميعاً عن الشيخ ظهيرالدين محمّد بن الحسام؛ فإنّ الشيخ 
البويهى توفى سنة اثنتين و خمسين و ثمانمائة» و الشيخّ الميسىّ سنة ثمان و ثلاثين و 
تسعنائة الى :غير ذلك من الأحبان: 

ثم لايخفاك أنَّ تلك الأضراب مما يشهد به تتّبع روايات الصحابة» و لا دخل في 
الاعتبار و عدمه الا نادراً. 

تتمّة مهمّة: الصحابي من لقي النبىئّبَيفظة مع الإيمان به و مات عليه و اللقاء أعم 


.١‏ أنظروا شرح البداية: 1750:(و أكثر ما وصل إلينا من الحديث بأربعة عشر أباً» و هو ما رواه الحافظ أبو سعيد 
السمعانى ...) . 

”. الدرجات الرفيعة: ١3؛‏ رجال الخاقاني : 117 . 

". الرعاية فى علم الدراية: 17٠١‏ . 
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بق ارقا «لاخزعرت أن ا مكنوم و قي لفان يخرج أبالهب و أمثاله؛ و الموتٍ 
مسلماً أمثال عبدالله بن جحش بن حنظل بخلاف الأشعث بن قيس و إن تخلّل بينهما 
ردّة أ بل قيل: إن كونه صحابيّاً ممّا اتّفق عليه. 

و روي أن النبئ مليف -مات عن مائة و أربعة عشر أل صحابئ أفضلهم علىّ بن 
أبي طالب 8 ؛ لكونه نفس الرسول و مولاهم مثله؛ و أعلمّهم و أقضاهم و أزهدهم و 
أعداهه و أتدقي الام :او اين تجانا قن الؤقاقم و التعرويعبى فق ل تعلييب جنا 
يبلغ مبلغ التواتر. 

و قال الشافعي و لنعم ما قال : «ما أقول في رجل أخفى أعداؤه مناقبه حسداً و 
أولياؤه خوفاً؛ و ظهر بين هذين ماملاً الخافقين». انتهى . 

وقد بيّنا ذلك فى كتبنا الكلاميّة بما لامزيد عليه, من شاء الاهتداء فليراجعها. 

وكذا' الحسن و الحسية سيدا قبات أهل الجتة» وكذاسلمان:و اودر ومقداةو 
أمثالهم ‏ رضي الله عنهم . 

و أمّا أبوالفصيل و ابن الخطاب و ابن العفّان و أبو سفيان و معاوية و أبو هريرة.و 
أمثالهم و أنصارهم و أعوانهم» من المهاجرين و الأنصارء ... لايُعمل بما تفرّدوا به. 

و أمّا أصحاب الأئمّة 2غ ؛ فهم سّواء بَواء عندنا مع صحابة النبئ يإفة. مدحاً و 
قلساء فإن كانوا عدولا وز ثقانا كانوا 6 لمانو اق ذ3 :ونان كانوافسانا هارا 
فكالمتغْلبينء لعنة الله عليهم أجمعين. 1 

فالأصحاب عندنا أعمٌ من الصحابة» فيعمٌ " أصحاب النبىَيلِ و أصحاب 
الأئمّةغه ‏ بل و صاجبي غيرهِم » و لاسيّما مع دلالة قرينة عليه. و[عند غيرناء] تخت 


". أي كعلي لي هؤلاء الأشخاص في كونهم صحابيّين أي آمنوا وماتوا على الإسلام. أو هؤلاء كهو في 
حجّيّه قولهم . 
5. أضفنا ما بين العلامتين لاقتضاء السياق . 





بأصحاب النبئ يي . 

ثم إن التابعي من لقي الصحابي و غيرّه: كما مرّ. 

و المُخَضْرَمون هم الّذين أدركوا الجاهليّة و الإسلام و لم يلاقوا النبئّ2ةة سواء 
أسلموا أم لا كالنجاشي و سويد بن غفلة صاحب على 2ه و ربيعة بن زرارة و 
أبي مسلم الخولان و الأحنف بن قيس. 

و عدّهم من التابعين بإحسانٍ أولى» على ما صرّح به الشهيد.! 

و أمّا أضراب مثرمء فيمكن إخراجه و إن أسلم _بقيد اللقاء ؛ و الله أعلم. 


(الفصل) الرابع : 
و فيه فوائد: 

الأولى: لابدٌ في الفنّ من التعرّض بمن يُقبل روايته و يرد على وجه كلَيَ لاعن 
الخاضب راخدا مدر اجو اهو مو رطان ماك الربسا ليو لاخر قو قد 
المسلم ؛ تحصيلاً للتمييز بين الصحيح و الضعيف, صوناً للشريعة المطهّرة. 

نعم» يجب فيه التثبّت أشدٌ تثبتِء لئلا يلتبس عليه الحقّ الحقيق بالتصديق, 
فيجرحَ غير مجروح بما يظنّ جرحاً مع عدم كونه جرحاً حقيقة . 

و رتّماركب متنَ الخطيئة و حَبَط خَبْطَ العشواء غيرٌ واحد في هذا الباب. و الله 
الموفق للصواب. و قد كفانا السلف الصالحون -رضوان الله عليهم أجمعين -مؤونة 
ذلك غالباً. 

كن عدي اتاو الكت ونا ! ينها ابراه عانم يفي ينها أجياوا» 
لاسيّما مع تعارض الأخبار في الجرح و التعديلء و من البيّن أن طريق الجمع ربّما 
افيس و رختفي و يشغلات سندت اتاوقك الأفكار: و الأنظارهوظرق الجتمغ :و اصنولة 
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؟. أضيف بمقتضى السياق . 
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الثانية : يعتبر فى الراوي الإسلام» إجماعاً مستفيضاً. 

وهل يعمل بما تفرّد به الكافر إذاكان مو ثوقاً؛ لعدم صدق الفسوق عليه إذ ذاك مع 
عدم فسق الجوارح. أو لوقوع التثبّت الإجمالي في روايته بتحصيل العلم بكونه غير 
فاسق من الجوارح؟ لايبعد أن يكون ذلك كذلك لولا الإجماع على خلافه, و إذ ليس 
فليس'؛ و بالجملة فالأشهر الأظهر (ذلك ']. 

الثالثة : يعتبر فيه البلوغ و العمل . فلاعبرة برواية الصبىّ و المجنون؛ لارتفاع القلم 
عنهماء فلايحصل الجزم باجتنابهما عن ارتكاب الكذب. و هذا فى غير الأدواري؛ و 
أمَا الأدواري فلعلٌ قبول روايته حين عدم عروض الجنون عليه أقوى. 

الرابعة: يشترط فيه اللإيمان على قول. 

و نعنى بالإيمان: كونه إماميّا ' اثنى عشريًاً. كما هو المصرّح به في كلام بعض 
مشايخنا الأعلام: و المقصودٌ من كلام من أطلق و إن أطلق - بقرينة ردّهم أخبارٌ غير 

وأقهاز الأنكان بهذا الى المذكور مكيوربيق الأصحافيه و عدف ان 
النبا. 

و فيه كلام مثل مامرٌ فى الكافرء بل جَرِْيُه هنا أقوى و أظهر ممّا مرٌ. 

و لعل الأوجّة قبول رواية غير الإمامى أيضاً. إذا لم يكن فاسقاً بالجوارح ؛ لما 
روي عن الصادق 42 : «إذا نزلت بكم حادثة لاتجدون حكمها فيما روي عنّاء فانظروا 
إلى ما رووه عن على 49 فاعملوا به» * 

و التفرقة بين أمير المؤمنين و غيره -مع اشتراكه له فى العصمة و الإمامة مما لا 


. أي ليس يبعد أن يكون ذلك كذلك‎ .١ 
. أضيف بمقتضى السياق‎ .” 

"'. أراد من الامامى الشيعة. 

بحار الأنوار 7: 7867 . 
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وجه له و حصولٍ' الظنّ بصدوره عن المعصوم», وعدم ثبوت صدق عنوان الفسق على 
المغالف كذلكه و تحتو العيه و لو إتجمالاً«ى مققه النسر وت الحبر و اشح 
عمل الطائفة بمارواه حفص بن غياث و غياث بن كلوب و نوح بن درّاج و السكوني؛ 
ففى العدة: 
إن كان ما رووه ليس هناك ما يخالفه و لايُعرف من الطائفة العمل بخلافه. 
وجب أن يعمل به إذا كان متحرّجاً فى روايته» موثوقاً به فى أمانته و إن كان 
مقطا فى أضل الاعشادة والأجل «اهلناء حملت الظائفة رحبا التطحية مثل 
عبدالله بن بكير و غيره» و أخبار الواقفيّة مثل سماعة بن مهران و علي بن 
أبى حمزة و عثمان بن عيسى» و من بعد هؤلاء بما رواه بنو فضّال و بنو 
سماعة و الطاطريّون و غيرهمء فيما لم يكن عندهم فيه خلاف .' 

و قد يناقش فيه بعدم صحّة الرواية و عدم انعقاد الإجماع من الطائفة فقّد قال 
المحمّق5 : «إنَا لا نعلم إلى الآنَ أن الطائفة عملت بأخبار هؤلاء»." 

و الظاهر : أنَّ مراده من كلامه هذا هو المنع عن إجماع الطائفة. كما تفطن به شيخنا 
قار قاين لل سوك قلات قراو" لامها ومن اعم جين الطائقة على عضي الأ عفان 
الذي رواه بعض من المذكورين. 

و يمكن الجواب عن الأوّل بعدم تسليم ضعف الرواية بأنّها و إن كانت كذلك. 
لكن يعمل بها هاهنا لحجّيّتها باعتبار انجبار ضعفها بالشهرة و غيره.” 

و عن الإجماع بأنَ كلام المحقّق فيه لاينافي تحمّقه مطلقاً. قصارى الأمر أن ينافي 
تحمّقٌ الإجماع المحصّل و لا حاجة إليه. بل الإجماع المنقول يكفي ؛ لكونه حجّة 
بلامرية. و لا أقل من أن يحمل على الشهرة. كما يرشد إليه السيرة القاطعة و عمل 
. هذا وما يأتي عطف على الموصول المجرور في التعليل. 

. عذة الأصول 1: .١6١‏ 
. معارج الأصول: .١149‏ 


قراتة الول 1 41 
. أي غير اعتبار الانجبار. 


لد بيد الا الحم 
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القدماء و المتأتَرين رضوان الله عليهم أجمعين. و اقترانها مع غيرها يكفي لإثبات 
المطلواتت: 

ثم إِنّ ظاهر قوله تعالى : 9 بِنْسَ آَلِاسْمٌ أَلْقْسُوقُ بَعْدَ آلإيمَنٍ4' أيضاً رما يرشد 
إلى عدم صدق عنوان الفاسق على المسلم, بتقريب أن المراد بالإيمان الإسلام؛ لعدم 
تحمّق هذا الاصطلاح الخاصٌ حين نزول الآية قطعاً؛ و لاكلام فى إسلام المخالفين و 
أمثالهم من الفرق الإسلاميّة . عدا الخوارج و العُلاة و أضرابهم. ممّن ينكر شيئاً من 
ضروريّات الإسلام بحسب الظاهر, و هو المناط في الشرع ؛ فتأمّل. 

الخامسة: المشهور اشتراط العدالة فى الراوىي» و اختلف فى معناهاء و سيأتيك 
بيانه» و بناءً عليه فيُرد رواية الفاسق السرات و إن علم أنّه لا" دي كذباً. 

و الأقوى عندي قبول روايته أيضاً؛ لظنْ صدور روايته عن المعصوم -و هو 
العمدة في الباب -و تحمّقٍ التثبّت و التبيّن الإجمالي أيضاً. 

السادسة: يشترط فيه الضبط » و يجب أن يكون حافظأ. متيفّظ أ غير مغفّل » عارفاً 
بما يختل به المعنى إن روى معنىّ . 

و قد يقال بإغناء العدالة عن الضبط ؛ لأنَّ الثقة لايروي مالم يضبطه. 

و فيه: أنه يحتمل الرواية ساهياً عن كونه غير ضابط أو غير مضبوطة من حيث 
تعن 

البنايتة: لا رسعرط افيه الكو رة اباك حاوف عرف وها روف عن أ سطلية اء 
التزسيرويى فاللمةاقةة عنام لعسيو و نمه حوفي وداء امن ووشايعة سن 
حال نرجس أمَ القائم 8 حين ولادته» و زينب و أُمّكلثوم رضي الله عنهماء و غير هنٌ؛ و 
إذا جازت للأنثى », يجوز للخنثى بالاولويّة. 


". كذا. الظاهر زيادة «لا». 


”". كذا. و الظاهر «حكيمة». 


04 رسائل في دراية الحديث /ج " 


الثامنة : لايشترط الحرّية ؛ لرواية زيد و بلال و قنبر و غيرهم عن خلق كثير . 

التاسعة: لايشترط الفقه و العربيّة» زائداً على ما يوجب الاحتراس عن اللحن. و 
«أعويو ا كنا" اكاحتشهيول علية: عاك العنت :و الاححيان دون الا تحانةز 
الإلزام» و «رب حامل فقه '» يؤيّد ما ذكرنا آنفاً. 

العاشرة: لايشترط البصرء فيصم رواية الأعمى 5: جابر بن عببدالله فيما روى 
بالمسجد بمحضر من الباق ر#ة ببشارة النبئَييه به و التسليم عليه, و إخبارٍ أنَّ جابراً 
يلقاه. و تلقيبه بباقر الأوّلِين و الآخرين. 

الحادية عشر: لا عبرة بالعدد فى المتواتر» فضلاً عن الآحاد. " 

الثانية عشر: هل رواية أهل البدّع تقبلء أم لا؟ الظاهر أنّهم إن روواما يؤيّد 
بدعتهم أو مع تجويز الكذب أو عدم توثّقهم» فلا تقبل. و إلا فالقبول أوجة؛إذ 
الاعتماد في ذلك كله على حصول الظنْ بصدوره عن المعصوم و عدم تصرّفهم فيه. 

الثالثة عشر: اختلف كلمة الأصحاب ‏ رضوان الله عليهم -في معنى العدالة 
المعتبرة فى الراوي و القاضى و غيرهما إلى أقوال. و تحقيق أمرها يقتضي رسم 
مراحل . 

المرحلة الأولى: 

ربّما يقال: إن العدالة هى ظهور الإسلام و عدم ظهور الفسقء و عر القول به إلى 
نالحد "و لطي" القع في الخاجنا , مطاف لمعك عن التيجرط مالو نا 


.5 ح 75/8؛ دراسات في علم الدراية:‎ ,10١ بحار الأنوار ؟:‎ .١ 

”. تذكرة الفقهاء :١‏ ؛ عوالىي اللثالي الحدائق الناضرة 9: 704؛ المبسوط للسرخحسى 11: ١٠١9‏ ؛ سبل السلام 
”: 75 ؛ وسائل الشيعة /717: 84؛ بحار الأنوار /1/1: 157 ح 67؛ نهاية الدرإية: /0. 

”. لا يعرف لموله : «فضلاً عن الأحادها» مفهوم محصّل . 

. مختلف الشيعة 8: 28/77 ؛ ذخيرة المعاد: 0١72؛‏ مستئد الشيعة 14:1 و ١٠لاو‏ 5١٠و180.‏ 

0. المقئعة: ٠‏ 'لآ[. 

5. الخلاف .71١:390941:7‏ و قد نسبه إليه فى : الحدائق ١‏ 18:3؛ و الرياض 7: 599. 

/ا. المبسوط 8: 8 .٠١‏ ْ 


حم 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة 0063 


ظهر من الشيخ دعوى الإجماع عليه؛ ففي المحكىّ عنه' أن البحث عن عدالة الشاهد 
شيء لم يعرفه الصحابة و لا التابعون: و إِنّما هو أمر أحدثه "شريك” من قضاة" العامّة ؛ 
رعو" جك هد القول: 
مضافاً إلى ما رواه الصدوق في المجالس عن صالح بن علقمة؛ عن أبيه: 
قال الصادق 4# جعفر بن محمّد و قد قلت له: يابن رسول الهو أخبرني 
عمّن تقبل شهادته و من لم تقبل شهادته ‏ فقال:49: «يا علقمة! كلّ من كان 
على فطرة الاسلام جازت شهادته». 
قال: فقلت له: تقبل شهادة مقترف الذنوب؟ 
فقال: «يا علقمة! لو لم تقبل شهادة المقترف بالذنوبء لما قبلت إلا شهادة 
الأنبياء و الأوصياء 6 ؛ لأنّهم هم المعصومون دون سائر الخلق» فمن لم تره 
بعينك يرتكب ذنباًء أو لم يشهد عليه الشاهدان, فهو من أهل العدالة و 
السترء و شهادته مقبولة و إن كان في نفسه مذنباً». * 
الحويتة 
أقول: الإجماع الذي نقله الشيخ معارّض بأحد الإجماعين المنقولين الآتيين في 
تأييد القول بكونها عبارةً عن الملكة. 
و ما الخبر فسياقه ظاهر على زعم الراوي عَدَّمَ قبول شهادة الآثم في نفس 
الع عطقا 


و ردّمية على الراوي, بأنْ حسن الظاهر ” مما يكفى في قبول الشهادة و ليس الأمر 


. المختلف: 100-101؛ جواهر الكلام 117 7/7. 

. جواهر الكلام 17: 7/1. 

. وسائل الشيعة 1737: 5846, ح 17 . 

: وليكن المراد من حسن الظاهر هذا غير المبحوث عنه لثلا يلزم التهافت. 


لد يمد لد الحم اله 


كما نَوَهّم من أن الفسوق باطناً يقدح فى قبول شهادته ظاهراً. على أنه معارّض بما 
سياتى ؛ هذا. 

و ربّما يتمسّك لهذا القول بأمئال مرسلة يونس', و خبر عبدالرحيم القصير". و 
مرسلة ابن أبي عمير ".و خبر عمر بن يزيد »و مصححة عبدالله بن مغيرة”؛ و حسنة 
البزنطي'» و ما ورد في شهادة اللاعب بالحَمام". و ما خاطب به على #ة شريحاً*. و 
صحيحة أبي بصير. " | 

و في الكل نظر إمّا سنداً أو دلالة» بل بعض منها يدل على خلاف ما زعم و ضدَّه 
كمرسلة يونس و رواية عمر بن يزيد و رواية عبدالله بن المغيرة و حسنة البزنطي. 

و أنااكظكةنقى العبد او الخرس ننه اله يتونيعلى كر الامو و القارنة تتررعاً. 
فلو اقتضى العمل بمقتضاه مطلقاً. لكاد أن يُسقط التكاليف غالباً. بل و جميعاً. و هو 
مما لاي رتضي به عاقل. 

و بالجملة» فهذا القول فى غاية الندرة والشذوذء بل يمكن ادّعاء الشهرة على خلافه. 
بل و الإجماع المنقول للام رو لس ل «رهاةة لقان قلا الأخبار يعدم اجتراء 
أهل الإسلام سلفهم و حَلَفِهم على محض ظهور الإسلام و عدم ظهور الفسق. و افتقارهم 
إلى التنبّت و التبيّن في أمثال ذلك فلاريب في أن الاكتفاء على ما مرّ تفريط و إضاعة 
لحقوق الأرامل و الأيتام» و إخلال في نظام المي الله العالم بحقائق الأحكام . 


. وسائل الشيعة 797:77 ح 7. 
. وسائل الشيعة :١1‏ /17”, ح 18 . 
. وسائل الشيعة 4: 717/5, ح .١‏ 
. وسائل الشيعة /71: 7071 ح ١‏ . 


د يمالسا الحم 


وسائل الشيعة /717: 1417 ب 01. 
. مسائك الأفهام 177 : 5٠١‏ ؛ جواهر الكلام 177: 37/177 


ف/ئأ > لط هه 
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المرحلة الثانية : 

قد يقال: إن العدالة عبارة عن حسن الظاهر . و عَنْوْا به خلاف الباطن الذي لايعلم 
به إلا الله سبحانه؛ و بحسنه جوْيّه على مقتضى الشرع بعد اختباره فى الجملة. و 
السؤالٍ عن أحواله. 

لاك . . 5 5 8 1 9 

و هذا القول ظاهرٌ ما في القواعد' و الفقيه. بل المحكيّ عن القاضي ' و التقَىّ و ابن 
حمزة ' وسلارء وفي المحكئ عن الناصريات ما يشير إليه. و في المحكىّ عن المصاليح 
نسبته إلى القدماء؛ بل عن الوحيد البهبهاني فى حاشية المعالم نقل الإجماع على كون 
العدالة حُسْنَ الظاهر ‏ و هو معاضّد بالشهرة المحكيّة. بل الظاهرةٍ عن أحوال السلف و 
لو بمعونة القرائن الخارجيّة, و هو* الحجّة.” 

مضافاً إلى النصوص المتكائرة المتظافرة التى ظاهرها ذلك و قد مد الايماء إلى 
جملة منهاء و سنشير إلى جملة أخرىء و هي و ان اختلفت في مفادهاء لكن رجوعها 
إلى حسن الظاهر ظاهر . 

ففي الأمالي ' بسنده عن الكاظم 8# : «من صلّى خمس صلوات في اليوم و الليلة في 
جناعة فظدى | نكي | و اجورو ا ماد * 

و عن الصادق اه قال: 

«من عامل الناس فلم يظلمهم. و حدثهم فلم يكذبهم. و وعدهم فلم 
يخلفهم. كان ممّن حرمت غيبته» و كملت مروّته؛ و ظهر عدله. ووجب 
اح تن 

. قواعد الأحكام 37: 700. 

. المهب 0071:7. 

. الوسيلة: 51. 

. جواهر الكلام 510:37. 

. أمالي الصدوق:419-118,.ح77. 


سبي ب اصن لح لك م صم 


و عن الرضالية و العسكرية في تفسيره' في قوله تعالى: 9مِمّن تَرْضَوْنَ مِنَ 

الشهَدَاء »": 
«من ترضون دينه و أمانته و صلاحه و عفته و تيقّظه فيما يشهد به و تحصيله 
و تمييزه؛ فماكل صالح مميّزء و لاكلّ مميّز صالحء و إنّ من عباد الله لمن هو 
أهل الصلاح ؛ لصلاحه و عفّته؛ و لو شهد لم تقبل شهادته؛ لقلة تمييزه: فإذا 
كان صالحاً عفيفاً مميّزاً محصّلاً مجانباً للمعصية و الهوى والميل والتحامل, 
فذلك الرجل الفاضل» . " 

و عن الهدإية للشيخ الحرّ رحمه الله تعالى : 

و روي أنَ النبىَيليةٌ كان إذا تخاصم إليه رجلان إلى أن قال -: و إذا جاؤوا 
بشهود لايعرفهم بخير و لاشرّء بعث رجلين من خيار أصحابه؛ يسأل كل 
منهما -من حيث لا يَشعر و الآخر عن حال الشهود في قبائلهم و محلاتهم : 
فأذا كوا لنع اقعى قدو عاى الدع عمو إؤركا بر و رن 
قبيح لم يفضحهم و لكن يدعو خصمين إلى الصلح. و إن لم يُعرف لهم قبيله 
سأل عنهما الخصمء فإن قال: ما علمت منهما إلا خيرأًء أنفذ شهادتهما. * 

و ما" رواه شيخنا علامة الجواهر فيه عن الصدوق في الصحيح" . و الشيخ في 
الذي" , المتفاوت تتا واقذانفله " عن لوق معلماً لعوضيم الأستراة مين مسو ضع 
الاختصاص . عن عبدالله بن أبى يعفور قال: 

قلت لأبى عبدالله 4# : بم تعرف عدالة الرجل بين المسلمين حتّى تقبل 


. تفسير العسكرىطئة : /1. ح 717/1. 
. البقرة (؟): 7/07. 
. وسائل الشيعة /3ا: 799, ح 577 . 
. وسائل الشيعة /337: 778, ح 1. 
. عطف على «النصوص المتكائرة». 
. من لايحضرهء الفقيه 1: 74, ح /775. 
. التهذيب 781:3 ح 0953. 


. الضمير المستتر راجع إلى الجواهر. 


لحا يم عد الحم 0ن 


لد > ضحم 
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شهادته لهم و عليهم؟ فقال: «أن تعرفوه بالستر و العفاف و كف البطن و 
الفرج واليد واللسان و تُعرف باجتناب الكبائر التي أوعد الله عليها الّار من 
فيرف الشموو الزنا و لزيا وعفوق الوالدوة والقرار ين الرصيفه غير 
ذلك . و الدلالة على ذلك كلّه أن يكون ساتراً لجميع عيوبه ‏ حتّى يحرم 
على المسلمين تفتيش ما وراء ذلك من عثراته و عيوبه» و يجبّ عليهم 
تزكيته و إظهار عدالته فى الناس - و يكونّ منه التعاهد للصلوات الخمس. 
فإذاواطلب غلبو وعتط مواقعين يحصو جماعة المسلتين ول حلت 
عن جماعتهم في مصلاهم إلا من علّة «به» فإذا كان كذلك لازماً لمصلاه عند 
حضور الصلوات الخمس. فإذا سئل عنه فى قبيلته و محلته قالوا: ما راينا منه 
ار شراظا غرن القار لعجاف ا ركاف ال مساك الاك تفي 
توادشاو عاذ انهو العستلدية لق "زولك أن العاة بكو وكا للدت 
به" وليسن يمك الشهاةة على الرجل أنه يضلى إذا كان لآ حفر مصلاه و 
يتعاهد جماعة المسلمين». ١‏ 

و إنْما جعل الجماعة و الاجتماع إلى الصلاة» لكي يعرف من يصلّي ممّن لا 
يصلّى, و من يحفظ مواقيت الصلاة ممّن يضيع “ش” و لولا ذلك لم يكن 
لأحد أن يشهد على آخَرَ بصلاح؛ لأنّ من لايصلَى لااصلاح له بين 
المسلمين "يب" لان الحكم جرى من الله و رسولهية بالحرق فى جوف 
بيته "يه" فإنّ رسول الله هم بأن يحرق قوماً فى منازلهم لتركهم الحضور 
لجماعة المسلمين» و قد كان فيهم من يصلّى فى بيته فلم يقبل منه ذلك. و 
كيف تقبل شهادة أو عدالة بين المسلمين ممّن جرى الحكم من الله عرّوجل 
و من رسولهعيية فيه بالحرق فى جوف بيته بالنار .ش” و قد كان يولي : لا 
واد لمن لانسان ف المسكد ايخ ايند لقي إلا برو عله ابنج 

و قال رسول اللهك: لا غيبة إلا لمن صلّى في بيته و رغب عن جماعتناء و 
ون وتيوع و غنات السالسن ريو دل المتالافيك وهاو بيات 
بينهم عدالته و وجب هجرانه؛ و إذا رفع إلى إمام المسلمين أنذره و حذّره. 


اح جاع الجسليدق :إلا حرق فدات سكيف ميجن الام مجنم قي 
خرفيع لهج عه واليم عد الله رنيو ' 
و في الخصال عن أبي عبد الله 390 : 
«ثلاث من كنّ فيه أوجبت له أربعة على الناس: إذا حدّثهم لم يكذبهم. و إذا 
وعدهم لم يخلفهم, و إذا خالطهم لم يظلمهم؛ وجب أن يظهروا في الناس 
عدالتهء و يظهر فيهم مروّته» و أن يحرم عليهم غيبته؛ و أن يجب عليهم 
0-06 
و صحيحة محمّد بن مسلم عن أبي جعفرلة: «لو كان الأمر إليناء لأجزنا شهادة 
الرجل إذا علم منه خير مع يمين الخصم في حقوق الناس». ' 
و قالة : «لا تصلّ خلف من لاتثق بدينه و أمانته». * 
إلى غير ذلك من الأخبار الواردة في إمام الجمعة و القاضي و الشهيد و غير ذلك . 
ويؤيّد ماذكر وجوه: 
ألف ‏ قضية اليسر و نفي العسر و الحرج. قال الله تعالى : « يُرِيدُ أللّهُ بِكُمُ َلْيْسْرَ 
وَلَايْرِيدُ بِكُمُ آلْعْشْرَ»." 
ب - استقراء حال السلف. فإنْهم كانوا يجتزئون بحسن الظاهر من غيره و 
لا سشفون ديد نه 
ج -كلّ ما يدلٌ على القول الأوّل' يدل على الثاني بطريتي أولى. 
د - استقراء الشرع فإنَّ المناط فيه على الظاهر دون بواطن الأمور ؛ و الله أعلم. 
.١‏ جواهر الكلام 797:17 و أنظر: الاستبصار 177:7 ؛ وسائل الشيعة 71: 743, ح ١‏ و 7. 


. جواهر الكلام 597:17؛ وسائل الشيعة 75511:517, ح1١.‏ 


يمد ايا الحم 


0. البمرة: .١166‏ 
. يعنى القول بأنَ العدالة عبارة عن ظهور الإسلام و عندم ظهور الفسى . 
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المرحلة الثالثة : 

قد يقال: إنْما هي عبارة عن ملكة نفسانيّة تبعث على ملازمة التقوى و المروّة. و 
عنوا بالتقوى عدم ارتكاب الكبائر و الأصرار على الصغائرء و بترك خوارم المروّة ما 
يوجب نفور الناس عنه عادة» كتقبيل الزوجة في محاضر الناس ١.‏ 

و سيأتيك مزيد كلام فيهما فيما يأتيك. 

و في الحمكىّ عن مصايح الظلام: أنّه المشهور بين الأصحاب." 

واعن الشيخ ننجيب الذين العاملى نبسيتة إلى العجلما ' وتنا أفيد أن هراك 
بالعلماء المتأحرون خاصّة ؛ لما سلف من أن السلف لم يأخذوا ذلك في حدودهم. و 
لما في الكفابة” و الذخيرة من أنه لم يعثر مصئّفهما على هذا التعريف لغير العلامة, و لا 
أثر منه في الأخبار, و لااشاهد عليه فيما عُلم من الآثار » و رُعم أن العلامة وطئ فى ذلك 
عَقِبَ العامّة و حذى حذوهم. ْ 

و في المحكئّ عن مجمع البرهان نسبته إلى أَنّهِ مشهور بين عامّة العامّة و الخاصّة. 
فتكون قرية غلى إرادة المتأخريق كما أفيل ١‏ 

وكيفتنا كان يمكن الاسثد لال عليه بو نجوه 

الأول الجاع اللتسط السك فر كرب ركان ركه العردك' ومح 
الفائدة 4 


أقول: و هو معارّض بإجماع الشيخ يه فى تأييد القول الأوّل. مضافاً إلى ما ذكره 


' كتاب الطهارة للأنصارى :1 4. 
. جواهر الكلام 5414:3171. 

. جواهر الكلام 17: 741. 

. الكفاية: 7/4 . 
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الفاضل الخراساني و صاحب المدارك من نسبته إلى المتأحَرين, مضافاً إلى بُعد الاطّلاع 
على الاجماع؛ و عدم نصيّه بعض العبائر المستفادٍ منه دعوى الاجماع عليه. و إمكانٍ 
تنزيل آخر' منزلة الشهرة بين المتأترين خاصّة ؛ فافهم. 

الثانى : أنه مؤيّد بالشهرة المحكيّة. بل المحققة على ما نص عليه صاحب 
الو اها قيد 

و فيه: أنها معارّضة بالشهرة المحكيّة -بل المحققة على القول بأنّها حسن 
الظاهرء على أن الشهرة لم يثبت كونها حجّة مستقلة. مضافاً إلى أن الشهرة بين 
المتأخَرين مسبوقة بالشهرة -بل الإجماع المحكىّ عن المتقدّمين» فلا يُعبأ بها. 

الثالث: أن أكثر الصفات كالشجاعة و السخاوة و غيرهما يعتبر فيه انتصاف من 
يطلق عليه بحصول الملكة له و كذا لايطلق الشجاع إلا على من استقام في وقائع 
الحروب و أهوالهاء و عُلم منه اعتياده بذلك» فليكن العدالة كذلك ؛ إلحاقاً لها بالأعمَ 
الأغليو و الانعن بالطلكة الأان قور المكلت كه الأمازه السو سحاهدة تعييم 
اذكه فنعلل ' كيدا لكر اهل ال صتون: 

و فيه : أنّ الشجاعة و أمثالها مما بقى على المعنى الأصلى اللغوي و لم ينقل عنه. 
بقادك الندالة اق شعنت بدن العسسى الاملن الزن السعي اللجساكى فى درفن 
المتشرّعة؛ بل الشارع» بقرينة شدّة الاحتياج إليها و كثرة دورانها على الألسن. و 
مقتضى ذلك تحقّق الحقيقة الشرعيّة بالنسبة إليها. كالصلاة و أمثالهاء و سؤالٍ ' ابن 
أبي يعفور من المعصومنىة عن حالهاء و اعتناء أهل الذكر ببيانها؛ و لو لا تحقق الحقيقة 
الشواعتة بالئسية اهنا لماكان لما كرا وكيا ولآن السائل وعيدومن المخاطيق كانوا 
من أهل اللسان. يعرفون لغاتٍِ العرب. و لايحتاجون إلى استكشاف حقيقتها لغة؛ و 
لم يكن من وظائف الأئمّة 86 -أيضاً ‏ تعليمٌُ اللغة. 

. أي بعض آخَرَ من العبائر‎ .١ 


7 :ممهاز العلماء فى ركاه التؤمدرن. 
و3 عطف على «شذة». 
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و لاغَرْوَ في أن يكون مقتضى معناها الأصلي هو ما أفاد.و مقتضى معناها 
الشرعي عدمً الملكة؛ بل محضٌ حسن الظاهر . 

و يرشدك إلى ما قلنا أنَ الشجاعة و أضرابها صفات مفردة لا إشكال فى حصول 
ملكتها لبعض الناس» بخلاف العدالة: فإنّ تحمقها يقتضىي تحمّق ملكات عديدة. 
وهو عسير جدّاً. 

و بتقرير آخَرٌ:إنَ بعض الصفات ربّما يتحمّق بمقتضى بعض الطباع. و الغالب في 
العنقات الجعرفة! نوناق ان للا سان تان اموت الطبع يكون شجاعاً و يحصل له 
ملكة الشجاعة بلا عسر و كلفة:» و كذا ملكة الجبن للسوداوى. و حذة الذهمن 
للصفراوي. و البلادة للبلغمى . 

و ملكة الصفة المنافية للطبع لا تحصل إلا بعد تعب شديد و كلفة عظيمة و اعتياد 
شديد يغلب على مقتضى الطبع ؛ و العدالة ليست من الصفات الطبعيّة حتّى يُظنٌ يُسِرُ 
حصول ملكتهاء بل هي مما عيّنه الشارع» و ليس مدخل للطبع الحيوانيء و إِنّما يحصل 
بمحض اعتياد بل و هي تتضمّن الاجتناب عن الأضداد بحسب الطبع» فإنّ رب طبع 
يغلب فيه الغعضب؛ لما فيه من القَوّة الغضبيّة طبعاًء فيكون قهر القوّة الغضبيّة عليه 
أصعبَ من غلبته و قهره قوَّنّه الشهوانيّة مثلاً و بعضه بالعكس. فحصول ملكة ترك 
الجميع له على السواء مما يُستبعد جدَّأً و لا يحصل إِلَا بعد الاعتياد مده مديدة, حتّى 
يقسِر ذلك مقتضى طبعه و يقهرّه. 

و العادة لاتتحقق إلا بعد كروك مووي ارا وود عت أغرييى لانيل : 
إن أقل ما يحصل به الاعتياد وقوع شيء ثلاث مرّات؛ و من المعاصي مالم يخطر على 
بالء فكيف يُظنّ اعتياده بتركه. و حصولٌ الملكة له بذلك؟! 

والقياس منهدم الأساض »و الفارق موجود. والجامع معدوم مفقود. فتأمّل و تدبر. 

و لعلّك دريت مما أسلفنا أن إرادة معنى الملكة منها بمناسبة معناها الأصلى 


.١‏ كذا. و الظاهر : المُعْرقّة . أي صفة لها أصل و منشأ. 


- الذي هو الاستواء و الاستقامة كما قد يشعر به كلام بعضهم -غير مستقيمة. 
و من هنا قال العلامة صاحب الجواهر ما لفظه : 

و مع ذلك كلّهء فلم يتّضح لنا ما أرادوا بحجّتهم السابقة: 
أمَا أوّلاً: فلأنًا قد بنًا أنّ العدالة لها حقيقة شرعيّة. 
و ثانياً: لو قلنا ببقائها على المعنى اللغويء فالظاهر -بل المقطوع به -عدم 
إرادته هنا؛ لكون الاستقامة و الاستواء حقيقة فى الحسّىء فلابدٌ أن يراد بهما 
هنا معنى مجازي.ء و كونّه عدم الميل الذي يلزمه الملكة ليس بأولى من عدم 
اتحرات الظاهر بو إعوشاحه' 

الرابع : أنه يصحّ سلب العدالة عن حسن الظاهر بعد' ظهور فسقه حال عدم 
ظهوره. 

و فيه: أنّهِ إن أراد بالسلب سلب مطلق العدالة عنه؛ فهو في حيّز المنع ؛ فإنَ من 
يقول بكون العدالة حسنّ الظاهر -مثلاً في تحاور أهل الشرع .كيف يسوّغ نفيها بهذا 
المعنى؟! و إن أراد بنفيها نفى العدالة الواقعيّة» فهو مسلّم و لكنّه لايضرٌ ؛ فإنَ العدالة 
المععير ة اعدف ا لمع (لناطكة النقكن الامو 

و بتقرير آخَرٌَ: إِنّهِ إن أراد نفى العدالة النفيٌ الأمريّة عنه. فهو مسلّم و لايضرّناء و 
الاعف بادا سبلة التشارع مباطا فى كبر [والكنياتهزى فرشا وجرت الآنار القدراتة 
عليهاء فلانسلّم [صحّة] ' سلبها بهذا المعنى عنه حال عدم ظهور فسق عنه ؛ فتأمّل . 

الخامس : صحيحة عبدالله بن أبي يعفور '؛ فإنّ بعض فقراتها مشعر إلى أنّها هي 
الملكة. 


.7917/:17 جواهر الكلام‎ .١ 

". متعلق بمقدّر صفة لحسن الظاهر أي عن حسن الظاهر الحاصل بعد ظهور فسقه, فالمسلوب عنه العدالة 
ليس مطلقَ حسن الظاهر بل حسن الظاهر الخاصء فتأمّل . 

و اضيف بمقتضى المقام و السياق . 

؛. جواهر الكلام 5910:11. 
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قال شيخنا صاحب الفصول الغروية فيها: 
والتحقيق أنّ هذه الرواية ظاهرة المفاد فى أن العدالة هى تجنّب الكبائر: بل 
عقي كما هو الطاهر مق الا بتك واقد رسفيو اك دن لاف لي 
إلى معرفة ذلك . 
يدل على الأوّل قوله: «و أن يعرفوه بالستر و العفاف» و قوله: «يُعرف 
باجتناب الكبائر» بناءً على أنّ الثاني بيان للأوّل و توضيح له. و لو بججعل 
تأسيساً -كما تخيّله بعض الأفاضل ‏ دل غلى اعتبار تجتّب الصغائر أيضاًء و 
هو بعيد. و على الثانى قوله: «و الدلالة على ذلك كلّه؛ إلى آخره. و قوله: 
«من لزم بان ال 
إلى آخر ما أفاد. 
و أنا أقول: لايبعد -كلٌ البعد أن يُجعل الأخبار الأخمر قرينةً إلى إرادة حسن 
الظاهر من هذه الصحيحة أيضاً بل قد يؤيّده بعض فقرات الصحيحة المزبورة بعينها. 
قال شيخنا صاحب الجواهر: 
بل ظاهر الرواية التى هى مستندهم ' خلافه؛ لقوله [34]* فيها: "ساتراً 
لعيوبه» و ان يكون معروفا بالستر و العفاف. و إذا سئل عنه قيل : لانعلم منه 
إلا خيراً” خصوصاً مع ملاحظة لفظ الستر.” 
إلى آخر ما أفاد. 
و كيفماكان. فلاريب في أن الظاهر من مجموع الأخبار المزبورة و الآتية و 
أمثالهاء هو أن العدالة المعتبرة في الشرع هي حسن الظاهر فقط ؛ والله أعلم. 


. كذا. و الصحيح : ملكته أي ملكة تجنّب الكبائر‎ .١ 

3 ذكرى الشيعة 1: /10؛ شرح أصول الكافي ١14:‏ ؛ وسائل الشيعة 4: /3711, ح 117 . 
". كذا. و الاولى: مستندتهم. 

5. ما بين العلامتين لم يرد فى النسخة. 

6. جواهر الكلام 7971:177. 
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فإذا تمهّد لك ذلكء فاعلم أن لأصحاب حسن الظاهر على أصحاب الملكة 
إيرادات عديدة» نذكر جملة منها بكمال الإيجاز و الاختصار. 

ألف إن العدالة لاتحصل على القول بالملكة إلا بالاعتياد باجتناب الكبائر و 
الإصرار على الصغائر و خوارم المروّة؛ فإنْ الملكة بشيء ما يملكه بها و يقدر عليه و 
لذاعوّف صاخب الفصول الملكة بما لفظه: «و أرادوا بالملكة الصفة الراسخة التى يعسر 
زوالهاه' انتهئ: 

و ربّما قيل: إنْ حصولها أمر ممكن متحقق مشاهّد في كثير من الناس بالنسبة إلى 
بعض المعاصى كالزنا بالأمّ» و اللواط بالابن» و مثل ذلك. و إذاكان الملكة بهذا 

1 ا ل ايم سان 0 
المعنى: فكيف يحصل الجزم علماً أو ظنَا مُتاجماً' له بالنسة إلى جميع المعاصي مع 
عدم الاعتياد بتركهاء بل و عدم الابتلاء ببعضها مطلقاً. و لاسيّمامع موافقة بعض نوعها 
طبع الإنسان» كما مر الإشارة إليه فيما مر ؟! 

ب - إن العدالة معتبرة في أكثر الأمور كإمامة الجماعة المأمورة بإيقاعها كل يوم 
مراراً؛ سفراً و حضراً. [و] 'كالقضاء و الافتاء و الشهادة و الرواية» و كل ذلك عامّة 
البلوى؟» فلو بنى فى أمثال ذلك على تلك الملكة» لضاق الأمر قطعاً. 

ركه نعل العام مور ساريدة وكا ضضه و عدن على قف المعاطي اند 
أعظم أجراً أم أنا؟ 

فتمال: الله أعلم. 

فقال: بل أناء و ذلك أنّك متى تُصبح تصلّىي صلاة الغداة و تشتغل بوردك بعدهاء 
ثم لاتزال طول نهارك تعلّم الناس و تدرسّهم و تعظهم إلى الليلء ثم إنك تصلي 


.01١:7 الفصول‎ .١ 

.١‏ أي قريباً من باب المفاعلة من تخم. 
8 أضيت يتفي الباق 

5. كذا. والأولى : عامً البلوى. 
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المغرب و العشاء الآخرة و تكبو على عَشائك لما قاسيت من ألم الجوع بالنهار . فتأكل 
وانت كينلذن الماوفاك اميا اتيت و تام :رايس تفع ور إلى االتماضي 71 
أنا رجل جنديٌ أبيت طول ليلي و نهاري أصاحب الأوشاب' و أحاور الفسّاق.و 
أجالين الرؤاقى :و انام ع ذلك اجاهة تسب بو لآ أعصى رين . 
فأقرٌ الشيخ بأنّه هو أعظم أجراً عند الله سبحانه . 
ومن هنا حكى صاحب الجواهر ما يؤيّد ذلك ؛ حيث قال: 
قد سئل الأردبيلي على ما نقل -: ما تقول لو جاءت امرأة لابسة أحسنّ 
الزينة متطيّبة بأحسن الطيب و كانت فى غاية الجمال و أرادت الأمر تك 
منك؟ فاستعاذ بالله من أن يبتلى بذلك. و لم يستطع أن يزكّى نفسه.' 

إلى آخر ما أفاد. 

وريما أورد شيخنا الأنصاري عليه بأنّ عدم الوثوق بالنفس في أمثال هذه 
الفروض الخارجة عن التعارف لايوجب عدم الملكة فيه ؛ إذ مراتب الملكة في المَوّة و 
الضعف متفاوتة يتلو آخرها العصمة. 

و المعتبر في العدالة أدنى المراتب و هي الحالة التى يجد الإنسان بها مدافعة 
الهوى فى أوّل الأمر و إن صارت بعد ذلك مغلوبة؛ و من هنا تصدر الكبيرة عن ذى 
الملكة كثيراً. 

و كيف كان. فالحالة المذكورة غير عزيزة في الناس. " 

و أنا أقول: لايخفى على المنصف عسرٌ حصول الملكة بترك جميع المعاصي ؛ 
لما عرفت و ستعر ف إن شاء الله تعالى. 

و أمّاذكره. ففيه: أنّه هل كان له ملكة ترك هذا الفرض غير المتعارف أم لا؟ فإن 


1: أي الأوباشن و الأراذل. 
”. جواهر الكلام 7947:17. 
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كانت» فكيف زالت دفعة؟! و إن لم تكن» فكيف يعتبر حصول ملكة ترك المعاصى 
قاطبة ؟! و التعارف و غيره مما لا دخل له فيما نحن فيه ؛ إذ الكلام في كون الملكة 
بالنسبة إلى ترك سائر المعاصي لا المتعارف منها؛ فتأمّل. 

د: طبائع الناس مختلفة, فمنهم من زهد في الدنيا و لم يَحْنْ فى ألف دينار و رأى 
امرأة جميلة فشغفتّه حباً. 

و منهم من لم يَهُوّها و مال إلى الدنياء أو اغتاب الناسء أو احتال ذ في الخروج عمًا 
ابتلى به على ما لاينبغي له» أو غضب ففعل مالم يفعله العدول. أو يلى بمقابلة عدوٌ 
بع افق وحار سوال فتلدون لاسو بدا اعرد عمف وجرت اد ل ان 
برتكب أو غات شا شه ار فوشيدر القى فبها لا شه قم اراق بكتزالد الفتررر 
رأى أهله و ولده جائعين مضطربين و جاع بنفسه و حصّه عياله و أهله على أن يسرق أو 
يرتكب ما يعصي به ربّهء فاقتحم الهلاك بما اعتراه و اضطرٌ إليه و لو بزعمه. أو رأى أن 
الثروة و الجاه و المدح لايتأنّى إِلّا بعصيان الله فاختار ذلك و عصى الله سبحانه. 

و هذا أغلب في الطبائع و لاسيّما من يدّعى العلم و يريد أن يتغلغل صِيتُ كماله 
في الأمصار و الأعصارء فصار يدرّس و يعظ و يفتي» يصرف به وجوه أوشاب' من 
الناس سفهاء لم يميّزوا بين الغثٌ و السمين. و العذار و الجبين» و هو يستطيل مع ذلك 
على أشباهه. و التزم ما رأى عامّة أهل العصر تميل إليه صَرْفاً لوجوهم. 4و ليتق الله 
فعصى الله بجنبهم. و لو تأمّل متأمّل في ذلك و أعطى النصفةً حقها لوجد في أكثر 
الناس» بل و المتحذلقين منهم ذلك كثيراً. 

و من أجل ماكتبنا قال شيخنا صاحب الجواهر أعلى الله مقامه ما لفظه : 

بل عليه لايمكن الحكم بعدالة شخص أبداً إلاافي مثل المقدّس الأردبيلي و 
السيّد هاشم على ما ينقل من أحوالهماء بل و لافيهماء فإنّه أيّ نفس تطئمن 
بأنَهما كان يعسر عليهما كل معصية ظاهرة و باطنة» كلا إِنَ ذلك لبهتان و 


اداع ايان متهم 
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افتراء» بل الانسان من نفسه لايعرف كثيراً من ذلك. 
و من العجب تنزيل صحيحة ابن أبي يعفور على الاطمئنان في حصول 
التلكة در تحدم الحعاميى تبرانظة | جحتاني الطاكون فيو اامديها لحي ممه 
بالنسبة إليه فى جنب العدم؛ و كيف يُعرف الشخص ببعض احواله؟! مع انا 
نرى بالعيان تفاوت الناس أجمع في ذلك؛» فكم من شخص تراه فى غاية 
الورع متى قهر بشىء, أخذ يحتال و يرتكب ما لايرتكبه غيرّه من 
المحرّمات فى قهر من قهره. كما نرى ذلك كثيراً من أهل الأنفة و الأنفس 
الآبية: 
و لضي امنانه 1 و او عق اناو يمن الاخورالسلوية القن تافر 
ويدف لارسله اعتلق النشات جل نعلي التنانى اندلاف رفانت 
احوالهم فيه مختلفة, فمنهم بالنسبة إلى ماله؛ و منهم بالنسبة إلى عِرْضه. و 
منهم بالنسبة إلى أتباعه و أصحابهء فدعوى أنّه بمجرّد الخلطة على جملة 
من أحواله يحصل الجزم و الاطمئنان بأنّه فى سائر المعاصى ‏ ظاهرها و 
باطنهاء ما عرض له مقتضاه و ما لم يعرض - له ملكة يعسر عليه مخالفتها 
مقطوع بفسادها.' 
إلى آخر ما أفاد. فأجاد. 
ولله درّه ثمَ لله درّه» و لعمر الله لو أجَلْتَ بصيرتك التقادة ذ في المتّسمين بأهل العلم 
و الفقهء تجد أكثرهم لايتحمّظ عن أمثال ما مرّء بل يرتكبه فضلاً عن حصول ملكة 
تركها له فضلاً عن الجهّال و أحاد الناس» كيف لا؟ و قد بلغ في الاشتهار مبلغٌ إشراق 
الشمس على رابعة النهار تشاجُرُ بعضن من يتسمى بأهل الفقه و العلم في إمامة الجمعة 
والأعيادة لقتزف ونهوهالناس النهه وناكحينان الوظائت الزاقد مو الأمراءنو وتوت 
عامّة الناس إليهم »و الإصرار بالتفرّد في إقامة الصلاة بالمسجد الكبير حبّى آل الأمر إلى 
الإراتيك يناه الاموويةزن] اركاب متافناه المدره ايو اريكات لعشا ل 


الاصرار عليهاء بل و الكبائر » بل و الإصرار عليهاء بل و وقوع محاكمات و مخاصمات 
و محاربات و مقاتلات, حبَّى أنه يحكى أنه وصل النوبة إلى قتل النفوس و اقتتال فئتين 

و هذا كله مع علمهم بأنّ المسجد صغيرّه و كبيره سَواء بَواء عند الله و عدم' 
وعوت قثلاة اللجمعة والعدعينا.وعلى تقدير وجوبهما وفرضهما ذلك ولو 
فرضاً بعيدأ مخالفاً للشهرة بل الإجماع المنقول بل المحصّل - فبانعقادهما' بخمسة 
أيضاًء فانظرهم كيف جر أهم أنفسُهم الأمَارَةٌ بالسوء على التزامهم إيجابّ الصلاة فى 
العواة اعقب لوطا | معا باقن المبعواة كتير يبو كد قار واليم ناوي ١1‏ اقل 
ذلك لاتختفى عن العلماء الربّانيّين المعتنين بحال الرجالء و البحث عنهم تعديلاً و 
ريا وها الها اندو با 1 روي لقا روبق ف ا ا : 

أفهل ترتحصك تحِيزتك" الوقادةٌ بعد ذلك كلّه بأن تجزم بحصول ملكة ترك 
المعاصى قاطبة لأمثال هؤلاء الّذين جعلوا العدالة أضحوكة يُضرب بها الأمثال. و لم 
وكا معز الاك لد اس فقووها فيد لامر بل بوسلعة اقكر ان لكان 
الإصرار على الصغائر » فضلاً عمّا دونهم؟ كلا ثمّ كلا . و حاشا ثم حاشا. 

ه ‏ إِنْ العدالة معتبرة في الشهادة و ربّما يُحتاج إليهاء فلو بنينا على ذلك يلزمه 

و - إن من عادات النبئ يه الاستخبارٌ عن حال الشهود بتوسّط بعض ثقات من 
افص نذا مي أدل ور كاعد وس اله عمل رواوو ل روما 

و من الظاهر بل المعلوم أن ظاهر ذلك الاجتزاءٌ بحسن الظاهر . 

تعد انها عتمي قفن ة:با اله لكر غتويما اعرف جم تكنو وكيا عر 
عدالتهم» و مع ذلك يجيز شهادتّهم ؛ لشهادة بعض أهل محلتهم على حسن ظاهرهم. 
.١‏ عطف على «أنّْ المسجد» . فهو مجر ور بالباء الجارّة. 


3 أي فمع علمهم بانعقادهما بخمسة أيضاً. 
7 التجزة : الطبيعة: 
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ح إن المظنونء بل المعلومَ من حال رواة الأخبار. مع كثرة عددهم. عدم الاعتناء 

بحصول الملكة لهمء بل الاكتفاء بحسن ظاهرهم, و لو لاما أفدنا لماكان له وجه. 

- من المعلوم أنّ أصحاب النبىَي كلّهم كانوا قد أسلموا بعد ماكفرواء خلفاً 
عن سلف. و اعتادوا برسوم الكفر . فكيف زال منهم تلك الملكة و حصل ملكة العدالة 
سريعاً عاجلاً و قبل شهادتهم؟! 

و من المقطوع أَنّه لم ينسدٌّ [باب] المعاملات و العبادات في بدو الإسلام ولم 
ينحصر على شهادة النبئ يَافِيةِ و على 9# بل هم الّذين كانوا يأمَّون الجماعاتٍ و 
يشهدون على المعاملات» فتقبل شهادتهم و يُهَذَأْ الدماء بأقوالهم و يّدرأْ الحدود. 

و منهم من يُجعل قاضياً مفتياً. فيقضى مع معلوميّة عدم حصول تلك الملكة فيهم 
بصدور بعض ما يرشد إلى ذلك منهمء فلو لا التسامح و العمل بحسن الظاهر . لماكان 
لأمثال ذلك وجه. 

ى - من المعلوم أنَّ الأمور العاديّة لاتزول دفعة. بل لابدٌ من زوالها بالتدريج. و 
أصحاب النبئَيية أكثر هم كانوا عدولا مقبولي الشهادة عنده. فلولا حسن الظاهر كان 
مبنى في قبول شهادتهم؛ فكيف زال عنهم ملكتهم' دفعة و لم تردع واحداً منهم مع 
كثرة عددهم من مخالفة الحق؟! 

و من هنا قال المحمّق صاحب الجواهر ما لفظه : 

بل قد يقطع بعدم وجود الملكة في أكثر أصحاب النبئَييةٌ و لذلك صدر 
منهم ما صدر من ترك الأمر بالمعروف و النهي عن المنكر و كتمان الشهادة؛ 
حتّى ورد أنْهم كلّهم دخلهم شك عدا المقداد و أبي ذرّ و سلمانَ وعمّار: و 
احتمال زوالها عنهم بمجرّد موت النبئ يَلِيهُ مستبعد جداً. كما فى سائر أهل 
الملكات؛إذ الظاهر أنّ الملكة على تقدير زوالها إنّما تزول بالتدريج لا دفعة: 
كنا اتفق لهت" 
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إلى آخر ما أفاد. 
يا إِنّهِ من المعلوم بالسيرة القاطعة أن القادم كان يجلس مجلس القضاء بُعَيِدَ ما 
يدخل البلدء فيأتيه الشهودء فيجيز شهادتهم إذا يخبره معلوم العدل بعدالتهم . أو يعلم 
ذلك بالقرائن» مع معلوميّة أنه لايممكن حصول العلم بالملكة له في تلك المدّة القليلة 
اليسيرة» و لايتيسّر له استيناس و مجالسة معهم, فلو لا أن المبنى لهم هو حسن 
الظاهر » لماكان لذلك وجه. و للزم تعطّلٌ عظيم في الشريعة. 
نهنا نان منعن لتوواو ب على لمجتت وز بز نو للد لعب لمكن 
عنه _ما لفظه: 1 ش 
حصول الملكة بالنسبة إلى كل المعاصي ‏ بمعنى صعوبة الصدور لا 
تاليود زتها يكن نادرأ ,القت إلى تادردس انامس فرق شعو 
يعلم أن العدالة مما تعمّ به البلوى و تكثر إليه الحاجات فى العبادات و 
المعاملات و الإيقاعات؛ فلو كان الأمر كما يقولونء لزم الحرج و اختل 
النظام؛ مع أنّ القطع حاصل بأنّه فى زمان الرسولظ و الأئمّة جه ما كان 
الأمر على هذا النهجء بل من تتبّع الأخبار الكثيرة يحصل له القطع بأنَّ الأمر 
لم يكن كما ذكروه فى الشاهد و لا فى إمام الجماعة. 
و يؤيّده ما ورد' فى أنّ إمام الصلاة إذا أحدث أو حدثٌ له حدتثٌ و مانع 
اعون التزروين ا حدق أفاته فاع 
او 
وروهها اررق مليف أنه لاصو «الجليية الا العودة فياك انبا مزلةا بره شك ال 
الى يكوق تزه جيم نماضتي متعترا البهاء لةالنندم الايتلام نها ذو اع تسساجة كرا 
الخمر لاضراره؛ و لتلك الصفة مراتبٌ آخرها العصمة. فأوّلها معتبر هناك ؛ و طريان ما 
ينافيها و اضمحا١لها‏ به -بل و زوالها لاينافى حصولها. 
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ومن هنا تصدر المعاصى _كثيراً -من أهل الملكات. لا لعدمها من أصلهاء بل و 
ووالهاامن كاذه مطتهانو ا ها بورلبااء ولو لخذ للف فين كان را ادن اطبا تك ال 
فى العداله معنى. 

وكيف يجوّز عاقل عليهم أن يأخذوا فيها مثل هذا الأمرو يعتبروا فيها ما يلزم منه 
بحكم الوجدان ما هو بديهئّ البطلان؟!؛ إذ المفروض أنّه لاخفاء في الملازمة و لا في 
بطلان اللازم و هو الاختلالء بل الانصاف أن الاقتصار على ما دون هذه المرتبة تضييع 
حقو ق الله ى حقو ق الذاسن. 

و كيف يحصل الوثوق فى الإقدام على ما أناطه الشارع بالعدالة ممّن لايُظَنٌ فيه 
ملكة ترك الكذب و الخيانة؛ فيُمضئ قوله في دين الخلق و دنياهم من الانفس و 
الأموال و الأعراض. و يُمضئ فعله على الأيتام و الغُيِّب و الفقراء و السادة؟! 

انعفن البنادة: 

إن الشريعة المُنيعة» التي منعت من إجراء الحدّ على من أقرَ نفسه بالزنا مرّة 
بل ثلاثاً كيف تحكم بقتل النفوس و إهراقهم و قطع أياديهم و حبسهم و 
أخذ أموالهم و أرواحهم بمجرّد شهادة من يُجهل حاله من دون اختبار؟!! 

و فيه: أنه لاكلام في استناد ترك المعاصي إلى خوف بالقلبء و لكن حصول 
الخوف_في الجملة -يلزم حسنّ الظاهرء و لكن هو من استناد ترك كلّ ذنب إليه واقعاً. 

و من المعلوم أن الجزم بها مشكل ؛ فإنّ حصولها من أصلها خلاف الأصلء و 
بقاؤها و استمراره يخالف الأصل الآخر. 

و بالجملة؛ فلاكلام في حصول الملكة بالنسبة إلى ترك بعضى المعاصي. كالزنا 
بالأخواتع و وما وز نانشو التواطا مو البعتن الام ركذا اننهناة ترك المعاصي 
بعضها أو أكثرها إلى خوف ما في القلبء و هو مشترك ؛ فإنّ من يواظب على الأوامر و 
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يجتنب عن النواهي بلاغرض و غاية بالظاهر, يُظَنَ أنّه يخاف الله فيمتثل أوامره و يدع 
تواعية 

و أمّا حصول الملكة أوّلاً و زوالها بما يزيلها لعدم تكافؤها به, ففيه: أنّه لايكون 
ملكة لترك هذه المعصية بخصوصها إذا لم يتمالك نفسّه على تركها و ظاهر الملكة و 
العادة يقتضى ذلك كما عرفت ؛ فتأمّل . 

و قد مر بعض مايؤيّد المطلوب فيما مر ؛ فتذكر. 

و من الغزيب جَعْل الاقتصار على حسن الظاهر مُتْلَِاً للحقوق الإلهيّة و مضيّعاً 
لحقوق الناس ؛ فإنّ مدّعىَ حصول الملكة أيضاً لا مناص لهم عن ذلك؛ فإِنّ حسن 
الظاهر لو كان يلزم تلك الملكة فلا عائبة علينا بالعمل به. و إن لم يلازمهاء فكيف 
جعلوه دليلاً على ملكتهم؟! و لِمَّ لم يجعلوا له طريقا آخر أوضحّ منه لكي ينجو من 
إضاعة الحقوق؟ كيف لا؟ و بناء على ما مرّ نحن و هم شرع سواء؛ لأنا أخطأنا؛ حيث 
اقتصرنا على حسن الظاهر و ضللنا الطريق إلى الملكة؛ و هم و إن ركبوا تلك الصعبة و 
لكن أخطاوا في الدليل و استدلوا بما لايدل عليهاء فاقتحموا الهلكة . 

يب - لاريب في أنّ أكثر الأخبار يدل على كونها حسنّ الظاهرء فلو قلنا بكونها 
ملكةً لزم مخالفتها. 

فإن قلت: إِنْ الظاهر من كلام , عقي المسمتو كها ني الشف ادر 0 
المقدّس الأنصاري. أنّهم يحملونه على بيان الطريق و الدليلء فلا رد 

قلنا: هذا لايستقيم ؛ فإنّهم لايجعلونه مساوياً للملكة, و إِلَا لما عابوا علينا بما 
عابواء و إذا لم.يكن كذلك لايصمّ أن يجعل دليلاً عليهاء و من هنا قال العلامة صاحب 
الجواهر: 

و المناقشة في جميع ما ذكرنا أو أكثره - بأنّها و إن كانت هي الملكة لكنّ 
الطريق إليها حسن الظاهر يدفعها وضوحٌ منعها إن أريد حصول الاطمئنان 
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من الطريق المزبور بحصولها؛ لما عرفت من أن حسن الظاهر باستقراء 
بعض أحوال الشخص لايفيد الاطمئنان بحصول الملكة فى الجميع بل 
البعض. و رجوع النزاع لفظيًا إن أريد كونه طريقا تعبّديّاء و لافائدة حينئدٍ فى 
ذكرها و اشتراطهاء بل فيه إيهام خلاف المراد كالمناقشة فيه أيضاً بأنّ قضيّة 
كونها حسنّ الظاهر عدمٌ انتقداحها بوقوع الكبيرة تستّرأ. و لعلّه الظاهر من 
بعضهم حيث قال: إِنّ العادل هو الذي يستر عيوبه حتى يحرم على 
المسلمين تفتيش ما وراء ذلك من عثراته و عيوبه لا أنّه الذي يكون لاعيب 
له ولاعثرة» نعم لابدٌ أن لايظهر منه ذلك. فحينئذٍ إذا صدر منه باطناً يجب 
إخفاؤه بحيت لو أظهزه مظهر' ضير قاسقا الحرمة القيبة و إشاعة الفاحشة و 
وجوب ستر العورة.' 
يج - استلزام القول بالملكة إمّا دركه بما مرّء و فيه ما مر ؛ أو بالتجسّس عن بواطن 
القتعم أزي متا من واقع+ أن التعضين عن المثباتت ميحوع ينض الكنات ب ال 1 
تعالى : 9وَلَاتََسّسُوا وَلَايَكْتّب بَّحضُكُم بَخْضًا ب" و قال: « أَلَّذِينَ يُحِبُونَ 4" الآية. 
يد إن القول بها يستلزم الواسطة بين العادل و الفاسق ؛ فإنْ من تاب عن المعصية 
لايكون فاسقاً بعد التوبة بالإجماعء و لا عادلاً إلى زمان حصول الملكة له. 
ثم إِنّه إمّا أن لايقبل شهادته إلى زمان حصول الملكة_كما التزمه بعض * الأعاظم ‏ 
أو لاء [أمَا] على الأوّلء فلايخفى ما فيه من العسر و الحرج.ء و [أمّا] على الثاني. فأين 
اعتبار الملكة؟ 
و فيه: أن الملكة معتبرة و لكنّها لاتزول بوقوع السيّئة انّفاقاً؛ فإنّه لافرق في منعها 
عن صدورها و فى بعثها على التوبة بالندم بعد صدورها. 
و فيه: أنه لاح ما يخالف مقتضى الملكة و يوهن بنيانها. فشك فى بقائهاء 
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فيُتوقف أحيانَ العلم بحصولهاء فيلزم الحرج. 
و فيه: أنه يستصحب بقاؤها أوَلاً. 
و فيه : أنَّ هذا الأصلّ تُعارض أصالهٌ عدم البقاء و الاستمرارء فتساقطا؛ فتأمّل. 
يه - لو كان العدالة الكيفيّة النفسانيّة الراسخة -كما قاله أهل الملكة للزم أن 
لايقدح في عدالة الإنسان صدور كبيرة عنه اتّفاقا؛ لعدم قدحه في تلك الملكة كما هو 
المفروض. و العدالة عبارة عنهاء فببقائها تبقى مع معلوميّة أن صدورها يوجب رد 
الشهادة. 
ولو أحة ف مقهوم العذالة مع الملكة علخ بعتلاو الكتبيزة ,عفن ألهالنست 
نا نك وتهر سنداه كذ للتوو إن اخبلافخرطا بارضا كمااترض لما قتدمن انفد 
و من هنا قال علامة الجواهرك ما لفظه: 
مضافاً إلى أنّ الحكم بزوالها عند عروض ما ينافيها من معصية أو خلاف 
مروة» و رجوعها بمجرد التوبة ينافى كونّها ملكة» و احتمالٌ أن المراد الملكة 
مع عدم وقوع أحد الكبائرء خلاف ظاهر تعريفهم الظاهر فى أنّها عبارة عن 
الملكة الباعثة على ذلك . 
والأرهه أن افا وقوع الكبيرة لايرفع أصل الملكة. و إرادة أنه يرتفع 
الحكم بها يدفعها حكمهم بعودها بمجرد التوبه؛ من غير حاجهة إلى تجديد 
الاشار: 
و دعوى أن ذلك أمر تعبّدي شرعي ؛ للإجماع, و إلا فلا يحتاج للاختبار 
للملكة ؛ نعم. يحتاج إلى زمان يعرف منه الندم. و قد يظهر ذلك فى ايسر 
زمان يدفعها أنَ الثابت من الشارع أنه بفعل ذلك يكون فاسقاً لا عدلا غيرَ 
مقبول الشهادة مثلاً كما هو مقتضى التعريف. و كونٌ الشأن فيها كالشأن في 
الكريم اذ بشيل و الخجاء إذا شين يتتضى علاة ارتفاغها زذلف كما ابرقم 
الحكم بكونه شجاعاً و كريماً بعد حصول الملكة.' 
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انتهى كلامه أعلى الله مقامه. 

إلى غير لك من الأدلّة التى لاينبغى الكلام بجميعها و حصرها في المختصرات. 

و لايخفاك أن التأمّل فى مجموع ما أسلفنا و أمثاله يقضي بأنَ القول الثالث -أيضاً ‏ 
خارج عن حدّ الاعتدال. والِيجّ في الإفراط كالقول الأوّل في التفريط. و أوسطها 
أوسطها. 

و لكن لمّا صار أكثر الأجلّة من المتأتحرين إلى الشالث و جنحوا إليه و حكوا 
الإجماع عليه؛ فالأجدر و الأحوط أن لا يُكتفى بمحض حسن الظاهرء بل يُتوصّل إلى 
التلج بالملكة هنما امكو :والانكماقى الحقوق اللازمة و قهاء الاميووه فإن تحعيل 
فلاكلام في العمل بمقتضاهاء و إلا فلابدٌ من الاكتفاء على حسن الظاهرء سواء كان 
عدالة بنفسه او طريما إليها؛ فتدبر . 

المرحلة الرابعة: 

يمكن التوصل إلى العدالة بوجوه: 

منها: شهادة العدلين على عدالته. 

و منها: الاختبار و عدم الاطلاع على سينة .أو الاطّلاع على حصول ملكةٍ ترل 
المعاصي . 

و منها: اشتهاره بين العلماء كذلك. 

و منها: دلالة قرائنَ و أمارات على مدحه ؛ إلى غير ذلك . 

المرحلة الخامسة : 

اختلف كلمة الأصحاب في تحديد الكبائر و الصغائر و تعديدها؛ لاستنادهم إلى 
أخبار عديدة شديلة الاختلاف فى مؤادّها'. لايرجى جمعها إلا بعد مشقّة عظيمة و 
كلفة شديدة. و كأنّه قرينة إلى أنه لم يتّفق لها حقيقة شرعيّة . و حينئذٍ. فحملها على 
معناها اللغوي أولى. و بناءٌ على ذلك. فكلٌّ ما تحقّق فيه عظمة شرعاً بالتهديد و 
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الوعيد عليها كتاباً أو سنّة أو صراحة أو ضمناً أو استعظامٌه فيه. أو عقلاء كسرقة درهم 
مك لآا ملك غيزه فييك سوعا أو يقل يدك عظيية : أو عرق كالوط م بالا موابك: 
فهو كبيرة و إلا فصغيرة» و هذا و إن لم نقل بكونه أظهرٌء فلاأقل من كونه أحوط . 
المرحلة السادسة: 
أكثر الأصحاب على أن ترك خوارم المروّة شرط العدالة.كما هو ظاهر المفاتيح': 
بل حكى بعضهم الإجماع عليه و إن خالف مقتضاه. و إن لم نقل بكونه أظهرء فلاريب 
في كونه احوط ؛ لما مرٌ. 
و عن الكاظمغة : «لادين لمن لامروّة له. و لامروّة لمن لاعقل له»." 
و فى خبر عثمان بن سماعة في علامات المؤمن: 
من عامل اناس فلع يظلمهم باو رحدتهم فل يكذبهع اا وعدي فلم 
حاديي كان مدن عجر فت حيية و كما يرو هرو ادير عالهار روحت 
1 
واقال الصادق/ة : دو الدلالة على ذلك كله أن يكون ساتراً لعيوبه». * و لاريب أن 
منافياتٍ المروّة من عيوبه. 
و ربما يفصح عنه حديث البِزْذَّؤنَ أيضاً. حيث قال فيه :«لا أقبل شهادته ؛ لأني 
رأيته يركض على برذون»." 
و ما مر عن العسكري #2 في تفسيره «و إن من عباد الله لمن هو أهل لصلاحه و 
عفّته ولو شهد لم تقبل شهادته؛ لقلّة تمييزه»' الحديث؛ إلى غير ذلك . 
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و كيفماكان. فالمراد بخوارم المروّة: ما يدل على سخافة عقل صاحبه. و يكشف 
عن قلَّة تمييزه بما لايرتكبه أحد من أمثاله. كتقبيل الزوجة في المّحاضر و الالتباس 
بلباس الجندي للعالم و غير ذلك و هو يختلف باختلاف الأماكن و الأزمان و 
الأشخاص. و لكن لابدٌ من تخصيصه بدون السنن و شعائر الإسلام. 

و من هنا ينقدح عدم قدح أمثال التكحّل و خضاب الرجل و اليد بالحنًا و كثرة 
المتعة» و إن استهجنه عامّة بعض الأقوام, كأهل الهند و لاسيّما بلدتنا هذه. بالنسة إلى 
معن للك الأهور المويوزةو أنالوا وى اله عل 

المرحلة السابعة: 

هل ترك المستحبّات يوجب القدح في العدالة ؟ إن أدَّى إلى التهاون. فذلك 
كذلكء بل و يحتمل أن يقدح في أصل الإيمان؛ و أمّا بدونه فلم يثبت. و الأحوط أن 
لايداوّم على ترك المندوب مطلقاً؛ و لاسيّما على ترك الجماعة؛ لما مرّ في صحيحة 
ابن أبي يعفور من قوله 4# : «و حفظ مواقيتهنٌ بحضور جماعة المسلمين و لم يتخلف 
عن جماعتهم فى مصلاهم إلا من به علة»' الخبر. 

الراضة عشر:' قر ف الغوالة شط يصن غدلية أو الاتققاضة كعزالة السحةو 
الشيخين مثلاً» و لذالم يُحبَّج في مشايخ الإجازة -عطر الله ممضاجعهم. و برّد 
مَهاجعهم إلى جرح و تعديل و تثبّت و تبيين ؛ فإنّهم نُوَابٍ الآئمّة و أمناء أمناء الله على 
تللق الامه نايف ماف تقلع و حي : 

بل» و توثيق جلّهم صار من ضروريّات الدين يحذو حَذْوَ اعتقادٍ النبئ إفظة و 
الأئمّة المعصومين صلوات الله عليهم أجمعين» فروحي الفداء و نفسى الوقاء لهؤلاء 
الأعلف لذن ا تلاق رغلا اكتينة أن لعن ودع و سد هر و ميرف فيه مر 
أعمارهم كدّهم. و لم يزالوا يتحمّلون أعباء الشريعة, و يتولّون أمر أيتام الشيعة نيابة 
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عن سادتهم المعصومين» بل و جَدَّهم سيّد المرسلين» بل عن الله ربٌ العالمين» حتّى 
مضوا لسبيلهم و لقوا الله سبحانه و حلوا رضوانه, شكر الله تعالى سعيهم و أجزل 
رَغَيهم ؛ هذا. 

و هل (يثبت تعديل الراوي) و هكذا (جرحه بقول عدلٍ واحد؟) ذلك كذلك (عند 
الأكثر). و هو الأقوى. و إلا فيلزم رجحان الفرع على الأصل . 

و لاريب في أن المناط على حصول الظنّ في العمل متى لم يحصل علمٌ؛ و 
لاريب فى حصول الظنّ من تزكية العدل الواحدء و التحاقٌ ما نحن فيه بما لابدٌ فيه من 
داقن يق التتؤاد جك إن قلانسا بعرو الاتص اد اند 

و بالجملة؛ فالضابط حصول الظنّ عموماًء خرج ما أخرجه الدليل و بقي الباقي 
على حاله. ثم إنّه لا فرق -فيما مرّ بين التعديل و الجرح, فيكون حكم هذا كحكم 
ذاك»كما لايخفى على ذوي الإدراك. 

الخامسة عشر : يُعرف الضبط بمثل بعض مامرّء و الاختلاط. و عرض أخبار 
الخلط على أخبار الثقة التَتت الضابط و مخالفتها لها. 

السادسة عشر: يُقبل التعديل من غير ذكر السيب ؛ لتعسّر الإحاطة بنوعه. و 
الاجتزاءِ بحسن الظاهر كما هو الظاهر . و أمّا الجرح فلا؛ لاختلاف الناس في موجبه. 
فربّما جُرِحَ راو بركضه على برذون و لايقتضيه. كما مثّل به الشهيد.' و فيه ما فيه. 

نعم , لو انّفق مذهب الجارح و المعيّر '. لصم الاعتماد على جرحه مطلقاً 
كالتعديل أيضاً. و ربّما توهّم أمثال شيخنا المتبحر البحراني -سقى الله ثراه؛ و من 
رحيق الجنّة روّاه_بأنَ مذهب الشيخ و أمثاله من الجارحين في أكثر الرواة -فيما 
يوجبه -غير معلوم . فلايجدي جرحهم فيلغو. 

و فيه: أنّهم يذكرون سبب الجرح معه أيضاً غالباً. على أنّه يمكن معرفة مسلك 
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الشيخ و غيره في العدالة و مثلهاء من كتبهم الفقهيّة كالمبسوط و غيره. و مع قطع النظر 
عن ذينك لاأقلّ من أنّه يجدي الشك في عدالة المجروح.ء فِتت و يتبيّن. فإن انزاح 
الفسق. و إلا فيعمل على روايته» إمّا لعدالته أو تحمق مسمّى التبيّن, على مامرٌ تفصيله . 

السابعة عشر : لايكفي التعديل لمعيّر مجهول عند المعيّر ؛ لاحتمال أن لايكون 
ثقة عنده, بل كان فاسقاً أو مجهول الحال مثلاً؛ نعم » يعد تزكيته من المعدّل خاصًة فيه 
إن قصدها. 

الثامنة عشر: رواية العدل عن رجل -و إن سمّاه ليست تعديلاً. و لاتعويل 
مجتهدٍ في فتواه عليهاء و لا عدمٌ التعويل على عدم التعديل؛ إذ يجوز رواية الضعيف 
سنداً و كذا العمل به -في القضاء و غيره -مع اقترانه بما يدل على صحّته. و كذا يُرفَض 
الصحيح إن خالف إجماعاً أو غيره مثلاً. 

التاسعة عشر: من اعترى في مرويّه خلطً بخُوْق و حمق أو فسق و ما شاكله 
-كالواقفيّة في زمن الكاظم ة. و الفطحيّة فى زمن الصادق/#ية , و محمّد بن على 
الشلمغاني و أضرابهم -فيقبل ما روى قبله. و إلا فيرد» و كذا ماشك فيه. 

الموفية للعشرين :إذا روى ثقَهٌ عن ثقَةِ فرجع المرويّ عنه فنفاه جازماً به بقوله : 
«ما رويته كذلك» أو «هو بهتان عَلَىَ) رد بخصوصه دون غيره و إن كان عنه. 

و إن لم يجزم. بأن قال: «ما أعرفه» أو «لا أذكره» و ما يجري مجرام فلا يرد؛ 
لاحتمال نسيانه. بل يصحّ للراوي إسناده بقواله لاسمععه مك أو احدثني فلان» او ما 


يحذو حذوه على الأشهر . 
و قد وقع مثله كثيراً فى جملة من أحاديث العامّة» و قد عمل و أفرد الخطيب 
البغدادى كتاباً. 


الحادية و العشرون: لايخفى و لايحتجب أنَّه (لواجتمع الجارح والمعدّل) بالنسبة 
إلى راوٍ معيّنء (فالمشهور) بين الأصحاب (تقديم) قول (الجارح) على قول المعدّل؛ لأنَ 
الجارح يخبر عمّا هو الواقع في نفس الأمرء و المعدّل لايخبر إلا عن عدم وجدانه 


الراويّ مرتكباً للمعاصي ؛ و أنت تعلم أن عدم الوجدان لايدلٌ على عدم الوجود. 

و قد يُرَعَم أن ليس لهذا الكلام مساغ إلاامتى فسّرت العدالة بظاهر الإسلام أو 
حسن الظاهر ء كما هو الظاهر ؛ و أمّا إذا فسّرت بالملكة كما هو الأشهر بين متأحرى 
الأصحاب ‏ فحينئذٍ ترجيح الجرح محل تأمّل؛ فإنَ المعدّل أيضاً يخبر عن انّصاف 
الراوي بتلك الملكة في نفس الأمرء لا محض عدم وجدانه مرتكباً للكبائر غيرَ مصرٌ 
على الصغائر. 

و من هنا قال علامة الجواهر ‏ قدّس سرّه _ما لفظه: 

و أيضاً قد اشتهر بينهم تقديم الجرح على التعديل ؛ لعدم حصول التعارض ؛ 
لكون المعدّل لايعلم و الجارح عالم» و من لايعلم ليس حجّة على من علم : 
و لو كان عن باب الملكة؛ لكان من باب التعارض؛ لأنَّ المعدّل يخبر عن 
الملكة, و الآخرَ يخبر عن عدمهاء بل عن ملكة الفسق . 

اللّهِمَإلَا أن يقال: إنَ أهل الملكة ينفون الحكم -بمقتضاها ‏ بمجرّد وقوع 
الكبيرة مثلاً و إن لم تذهب الملكة. فلايكون تعارض بينهما؛ إذ قد يكون 
الجارح اطلع على فعل كبيرة و لاينافي ذلك إخبار العدل بحصول الملكة. 
نعم» لو كان الجرح بما يرفع الملكة انّجه التعارض ؛ فتأْمّل جيّدا ' . 

هذاء و يمكن أن يناقش ' فيه : بأنّ عدم الكبيرة مأخوذ في العدالة إجماعاً. على ما 
تقدّمء إِمّا لكونه قيداً للملكة على ما اخترناه. و إِمّا لأخذه في العدالة بدليل الإجماع و 
النصّء كيف؟ و لو لم يكن مأخوذاً؛ لم يكن الجارح معارضاً له أصلاً. 

و كيفماكان, فاعتماد المعدّل على هذا الأمر العدمىئّ المأخوذ في تحمّق العدالة 
ليس إلا على أصالة العدم أو أصالة الصحّة أو قيام الإجماع. على أن العلم بالملكة 
المجرّدة طريق ظاهري للحكم بتحمّق ذلك الأمر العدمئّ. 


.791/:17 جواهر الكلام‎ .١ 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة ا 


و الحاصل: أن الإجماع منعقد, بل النصّء على أنّه يكفي في الشهادة على العدالة. 
بعد العلم بالملكة أو حسن الظاهر -على الخلاف في معناها عدمٌ العلم بصدور 
الكبيرة عنه , و لايعتبر علمه أو ظنّه بأَنّهِ لم يصدر عنه كبيرة إلى زمان أداء الشهادة؛ و 
على هذاء فأحد جزءي الشهادة -و هو تحمّق ذلك الأمر العدمئّ ‏ ثابت بالطريق 
الظاهرى , و هو مستند شهادته. 

و من المعلوم أن شهادة الجارح حاكمة على هذا الطريق الظاهري ؛ فإِنَ تعارضهما 
إنَماهو باعتبار تحمّق هذا الأمر وعدم تحقّقه. و إلا فلعل الجارح أيضاً لاينكر الملكة. 
بل يعترف بها فى متن الشهادة . 

فالمقام على ما اخترناه -من أخذ الاجتناب عن الكبيرة قيداً للملكة ‏ نظير شهادة 
إحدى البيّنتين على أنّه مِلّكه قد اشتراه من المدّعى ؛ تعويلاً على أصابة صحّة الشراء؛ و 
شهادةٍ البيّنة الأخرى [على]أنّه ملك للآخر ؛ مستنداً إلى فساد ذلك الشراء ؛ لوجود مانع 
من موانع الصحّة. 

و القول بكونه' مزيلاً للعدالة بالدليل الخارجىء يكون' نظيرَ شهادة إحداهما 
لكالا جلها بها :الا رك باسنا لضفه إل الاحدوء فالمقة لقو لزن ليه 
لم أطلع على صدور كبيرة منه» و الجارح يقول: قد اطلعت على صدور المعصية 
الفلانيّة» فشهادة المعدّل مركّبة من أمر وجوديّ و عدمى» و شهادة الجارح تدلّ على 
انتفاء ذلك الأمر العدمئّ » فالتعارض إِنّما هو في الجزء الأخير و من المعلوم كونهما من 
قبيل النافي و المثبت. 

نعم» لو اعتبرنا في التعديل الظنّ بعدم صدور الكبيرة» كان التعارض على وجه 
لايمكن الجمع. فلابذ إمّا من ترجيح الجارح ؛ لاستناده إلى القطع الحسَئّ» بخلاف 
المعدّل ؛ فإنّه مستند إلى الظنّ الحدسي . و إمّا من التوقّف عن الحكم بالعدالة و الفسق 
و الرجوع إلى الأصل . 


. الضمير راجع إلى ارتكاب الكبيرة‎ ١ 


كما أنه لو اعتّبر في التعديل العلم و الظنَ بكون الشخص بحيث لو فرض صدور 
كليرة عتهياذو لين القرية اكه :كان الخاتبين تقلاية المي ل؟ لا غارة السرم سدور 
المعصية. لكنّ المعدذل يظنّ أو يعلم بصدور التوبة عقيب المعصية على فرضص 
صدورهاء فكان الجارح مستنداً في تفسيقه إلى صدور الكبيرة و عدم العلم بالمزيل و 
هو التوبة» و المعدّل و إن لم يشهد بعدم صدور المعصية. إلا أنه يشهد بالتوبة على 
فرض صدور المعصية كما أفيد؛ فتأمّل و تدبّر. 

و كيفما كان, فالمختار أنّه متى اجتمع جرح و تعديل قاطبة» و لم يمكن الجمع 
بحمل الثاني على الظاهر, و الأوّلِ على نفس الأمر مثلاً. بني على المرجّح من كثرة 
العدد و غلبة التورّع و أمثال ذلك. 

و بالجملة» فالأنسب (والأولى)» بل اللازم و لو في بعض المَّحالٌ» (التعويل على ما 
يثمر غلبة الظنّ كالأكثر عدداً و ورعاً أو ممارسة). كما مر آنفاً. 

الثانية و العشرون: اعلم أن الألفاظ المتداولة بين علماء الرجال التي يذكرونها 
في حال الرواة على ثلاثة أنحاء : 

منها: ماهو ظاهر في التعديل . 

و منها: ماهو ظاهر في الجرح. 

و منها: ما لايدل على شيءٍ منهما و إن دل بعض منها على مدح في الجملة. 

فأمّا (ألفاظ التعديل) و ما ينص على عدالة الراوي» فكقولنا: 

(نقة) :و الأعلن استعمالها نفع العذل ويل والابغادزسنها فى القن إلامامق كما 
أفيفر و جكرورء' للعركين. 1 

و هل يدلٌّ' على عدل الراوي و عدم فساد عقيدته, أو على الأوّل فقط؟ لعلّه هو 
الأوجّه إلا بضميمة قرينة خارجة. كمعلوميّة أن المطلق إذا أطلق فلايريد غير 


.١‏ أي تكرير ثقة بتأويل اللفظ و القول. 
.١‏ أى لفظ الثقة . 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة أخره 


الامامى , أو أنّه هو الفرد الكاملء و هذا على المختار ؛ و أمّا على القول بأنّ التوثيق 
لاب فساد العقيدة, فدلالته' على الايمان مما لامرية فيه. 

و (حجّة). و حمل المصدر يفصح عن المبالغة. و فى إفادتها التعديل نظر ؛ 
لعمومه ' بالنسبة إلى الحسن بل القويّ بل الضعيف و لو في الجملة و إلى ما ف 
بالمرائن . 

اللهم إلا أن يكون اختصاصه بمامرٌ بحسب الاستعمال العرفي. كما يستفاد من 
كلام بعض الاجلة. و به فرّق بينه و بين «يحتجّ بحديثه». 

و بناءً على ذلك فيكون في تلك اللفظة زيادة على الدلالة على العدالة ؛ لاستلزام 
النقعةة لقن العنوبي الأخر انض الف الا دتكل لها فى فيرف الراوى» كال شيمان وقيرة 
مخ العلل الجللة و قاقد كيالا من 1 

و من هذا القبيل قولهم: «صحيح الحديث»». فإنّه يقتضي كونه ثقة ضابطاًء ففيه 
زيادة تزكية على ماافيد. 

و هذاإذا أورد في كلام المتأتحرين. و أما إذا أورد في كلام القدماء. فمحلّ تأمّل ؛ إذ 
ليس المناط عندهم في صحّة الحديث على عدالة الراوي .كما لايخفى. 

ولاك كله اذ نط و الحويك معداء الاسط اص » اع زب مالي دكا انر ل نا 
لز أروة خا اللقوى أعتى كلكو ققيه تقار زعام ولالفه هين الاعلن مك كلابدور 
هو غير ظاهر فى صدقه. و لو كان ظاهراأ فلادلالة فيه على اعتبار روايته ؛ لاحتمال أن 
يكون صادق القول فاسمّاً بالجوارح. 

نعم . لايتّجه ما أفدنا إلا على اشتراط العدالة فى الراويء و أمّا على القول بكفاية 
ناوي الفعدق فى أفبول الرؤاية :فول لمشيس التق و لكل كيدل عزن السييكة 


.١‏ أى لفظ الثقة. 
". أى لفظ الحجّة. 


و أما (عين): فلاريب فى إفادته المدح غايئّه و لكن نصّيّنِه على التعديل محل 
نظرء (وما أدّى مؤدّاها) كقولهم : «عدل» و «وجه من وجوه أصحابنا» و غير ذلك. 

و (أمَا) ما لايدلٌ على العدالة» بل هو أعمّ منها و من المدح دونها'.كقولنا: (متقن) ؛ 
فإنّه و إن دل على عدم تساهله و تغافله -في الجملة -في الرواية و كذا على إحكامه و 
إتقانه لهاء و لكن يمكن أن يجتمع مع عدم العدالة» و المحصّل أنه لايستلزمها. 

أو (حافظ) ؛ لأنّ الحفظ لايختصٌ بالعدلء بل هو يعم الفاسق و غيره. 

و كذا (ضابط) ؛ فإنّه بمعناه. و كأنّه تأكيد له ؛ فتأمّل. 


و أمّا (صدوق». فإنّه قد يكذب. و لكنّ الظاهر أنّه يجري مجرى التوثيق و إن لم 


و أضعف منه (مشكور)؛ فإِنْ الشكر إن يمكن تحمقه بالنسبة إلى مَحامدٌ لم تصل 
حدٌ العدالة. 


و كذا (مستقيم)؛ و من البيّن أن الاستقامة تصدق بالاستقامة في الجملة و إن لم 
تصل حدَّ العدالة. نعم» لو كان العدالة بمعناها اللغويء لدلّ الاستقامة عليهاء كما مرّ 
وجهه فيما مرّ. 

ةا لراءة) قار عدن كن عمسم قير أخر. 

و أضعف منه (قريب الأمر). بل قد يرشد إلى بُعده من الحقّ في الجملة. 

(و نحو ذلك) من الألفاظ » كفاضل ء على ما ذكره الشهيد ‏ ' و إن دلّ على العدالة 
الغا نر 1 تن ناا رودق يكن الاخبار' بو دم يك ا ريه نه دلق و كاعد 
اونا أفاد قار مرحت القض ال الطلم وهو نيخافه العفديتة: كير كنا فق 

وكذا قولهم«دين» و ١يحتج‏ بحديثه» و «١يكتب‏ حديثه) و (يُنظر فيهاو «الابأس به) 


.١‏ الضمير راجع إلى «ألفاظ التعديل». 
ا دراسات فى علم الدراية: 171 . 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة ١غ‏ 


و «شيخ, جليل, صالح الحديث؛ خيّر . صالح. خاصٌ. ممدوح. عالم صالح». 
والامععة لاخو نهنا مقن فلن العذالت على القول كوت حير الا هريو 
«مسكون إلى روايته» و غير ذلك . 

و بالجملة, فتلك الألفاظ ليست نصّاً في التعديل. و إذا لم تكن كذلك. (فسيفيد 
المدح المطلق) قطعاً. فيلحق روايتها بالحسن أو القويّ دون الموثق. فضلاً عن 
الصحيح. 

(و ألفاظ الجرح): 

(ضعيف)» (مضطرب القول)» بل و (غالٍ)؛ و احتمال أن يرام به غير المشهور إذا ورد 
في كلام القمّيين معارّض باحتماله؛ و ربما يفصح عنه نقل المتأخَرين ذلك عنهم. 
مقرّرين له» و يشعر إلى عثورهم على ما يدل على عدم مخالفة القَمّيين لهم و لو في 
بعض المواضع ؛ فتأمّل. 

و (مرتفع القول) و (منّهم) يوجب الضعف ألبنّة» و كذا (ساقط) و (ليس بشىء) أو 
(كذوب». (وضاع). ملعون (وما شاكلها) فى الدلالة على الجرح. ١‏ 

و (دونها) «هو (يروى عن الضعفاء)»؛ لاحتمال أن يروي عن غيرهم أيضاً في أخبار 
خاصّة. و لاحتمال أن يكون ذلك تعويلاً منه على قرائنَ 200 
هؤلاء. و إن كانوا ضعفاء بأنفسهم . 

و كذا («لا يبالي عمّن أخذ») و(«يعتمد المراسيل») ؛ فإنّ عدم المبالاة يمكن أن يتحمق 
في غير الرواية دونهاء و كذا الاعتماد على المراسيل يستند إلى قرائنَ خارجة. 

(و أمّا نحو «يعرف حديثه و ينكر») أو («ليس نقئ الحديث» و أمثال ذلك . ففي كونه جرحاً) 
يعتدٌ به (تأمّل) واضح ؛ لأنّ رب فاسق يُعرف حديثه ؛ لاحتفافه بقرائنَ تجدي صحته و 
رب عادل يُنكر و يرد حديثه ؛ لموان نع خارجه عن السند و قرائنَ مضعفة.و هكذا 
يمكن أن يكون عادل غير نقي الحديث إذا جامعه في سلسلته فاسق آخر, و غير ذلك . 

وساهنا القاط حي وشرخ تحنسب العقيدة » فصّلناها بعضٌ التفصيل في سلسلة 


> رسائل في دراية الحديث /ج " 


الذهب. فلاحظها و تأمّل. 

الثالنة و العشرون: لايخفى و لايحتجب أن (رواية من انّصف بفسق بعد صلاح أو 
بالعكس لاتعتبر) إذا اشتبه صدورها منه في أيّ حال تحقق, و (حنّى يعلم أو يظنَ صلاحه 
وقت الأداء)» فإذا علم صمح العمل بمقتضاه. و أمّا إِذا لم يعلم لم يعمل به؛ فإنّ العدالة 
شرط حال الأداء؛ و إلا لم يؤْمّن الراوي عن الكذب, و لأجل ذلك لم تقبل رواية 
الصبئّ إذا أَدّاها و هو كذلك. على الأقوى. 

(أمَا) العدالة (وقت التحمّل)» فلايشترط على الأظهرء و كذا الإيمان بل الإسلام» 
فمن تحمّل رواية صبيّاً مميّزاً أو مخالفاً أوكتابيّاً أو مشركاً ثم أدّاها بعد ارتفاع الموانع 
من القبولء قبل و لم يردٌ؛ و الله أعلم. 


(الفصل) الخامس : 
فى تحمل الحديث و طرق نقله. 

فاعلم أنّه يشترط التمييز إن تحمّل سماعاً أو بما في معناه» لا الإسلام و الإيمان و 
العمل و البلوغ. 

نعم» لابدٌ من اشتراط التمييز -هنا خصوصاً و المناط عليه» فلاعبرة بعشر أو 
خمس أو أربع أو غير ذلك. و لاكونه أصغرَ سنا و رتبةٌ من المرويّ عنه. كرواية عبّاس 
عن ابنه. هذا. 

و (أنحاء تحمّل الحديث سبعة): 

(أوَلها) وأولاها و لو على قول -: (السماع من الشيخ) حال قراءته -(و هو أعلاها) - 
سواء تلفّظ به حفظاأ أو كتاباً و أصلاً. 

و أولويّته على غيره لأنّ الشيخ أعرف بوجوه الضبط و التأدية: و هو خليفة خلفاء 
اله و حججه على أرضه. فالسماع منه كالسماع منهم» و هو سفير النبئَ يه إلى أمّته و 
لأنَّ النبىَ يل أخبر الناس و أسمعهم بما نزل عليه و لأنّ المستمع أربط جأشاً و أوعى 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة و 
قلباًو أحضرٌ بالأمن القارئ. و اقتصار الصادق©ة عليه فقط. حيثما سأله عبدالله بن 
سنان مع العلم بتعسّر القراءة عليه. ففى صحيحته عنه ليه . قال : 
قلت له: يجيئني القوم فيسمعون منّى حديثى فأضجر و لا أقوى. قال: «فاقرأ 
عليهم من أوّله حديثاً و من وسطه حديتاً».' 
الحديث. 
و كيفما كانء (فيقول المتحمّل) للخبر بهذا النحو: (سمعت فلاناً) ؛ و هذا أعلى ما 
يقول. ثم حدّثني (أو حدثنا), ثمّ خبّرنا (أو أخبرنا). ثم أنبأنا أو (نبأنا). و هما نادرا 
وما “قال لنا" و “ذكر لنا” فهما أشبه بالمذاكرة دون مقام التحديث و إن دلا على 


مدلولٍ مامرّ. 
و أدناها "قال فلان" مقتصراً عليه ؛ لعدم دلالته على نفي الواسطة و إن حمل عليه 


(الثاني) من تلك الأنحاء : (القراءة عليه)» (و يسمّى العَرْضٌ) أيضاً. 

(و شرطه حفظ الشيخ) عن ظهر القلب. (أوكونٌ الأصل المصحّح بيده أو يد ثقةِ) غيره 
بحضرته» بل و لايبعد جواز كونه بيد غير الثقة أيضاً. إذاكان الشيخ مستمعاً واعياً. فإنّه 

و أما احتمال السهو على الثقة فكالسهو من الشيخ ؛ لعدم عصمته قطعاًء فلايعباً 
به ؛ لندرة وقوعه. 

و لاخلاف في صحّة هذا القسم و اعتباره» بل هو موضع وفاق للمحدّثين. 

و قيل: العَرْض و السماع سواءء وفاقاً لعلماء الحجاز و الكوفة ؛ لتحمّق القراءة في 
الحالتين و قيام سماع الشيخ مقام قراءته. 

و روي عن ابن عبّاس في النبويَية : أن قراءتك على العالم و قراءةً العالم 


١‏ الكافى :١‏ ١0ح‏ 0؛ وسائل الشيعة 77: م 


عليلةة سود 

و يحمل على ما يقضى به الأدب, جمعاً بينه و بين ما مرّ. 

و قد يزعم أن العَزْض أعلى و أشرف من السماع, و لم يثبت بعد بَئِدَ أنه يقتضي 
تيسيرأً للشيخ و مراعاة أدب بالنسبة إليه» كما نص عليه شيخنا الشهيد أعلى الله مقامه 
يفن 

و كيفما كان, (فيقول) المتحمّل للرواية بهذا النحو: (قرأت عليه) يعني الشيخ ‏ 
( فأقرَ به) . 

(ويجوزإحدى تلك العبارات) المذكورة آنفاً من قوله "حدّثنا" أو "أخبرنا" وغيره. أو" 
(مقيّدة ب : "قراءة 'عليه”) و ما يحذو حذوه (على قول)» كقولنا "روينا قراءة عليه". 

(و مطلقة) غير مقيّدة (مطلقاً). غير مخصوصة بعبارة من تلك العبائر المزبورة. 
(على) قول (آخر). 

(و في غير الأولى) مطلقة؛ و فيها مقيّدة» (على) قول (ثالث). 

و الأول خوط 

(و في حكم القراءة عليه) -من غير فرق -(السماع حال قراءة الغير) على الشيخ » (فيقول : 
قرأ عليه وأنا أسمع . فأقرّبه)؛ و ما يجري مجراه. (أوإحدى تلك العبارات) المذكورة. 

(و الخلاف فى إطلاتها و تقبيدها) كالخلاف في سابقه. (كما) مرّء و قد (عرفت) هناما 
يُجديك ؛ فتذكر , هذا. ١‏ 

و:إذا قال الزازئ للمروي غنه: أخبر طيك قلؤنا سكت وقد نء اخ الاجبار :3 
التحديث عنه, بشرط عدم المانع عن الاقرار صريحا. و الآولى عدم صحّته متى لم يقر 
به صريحاًء أو التصريح بأنّه قرّر و إن لم يصرّح بالأصل . 


.47 شرح البدابة:‎ .١ 
؟. ليس («أو» هنا مجال.‎ 
. على الحكاية‎ .'"” 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة 16ظ 


و إن شَكُ سماعّه منه مع غيره. اقتصر على «حدّثني» دون «حدّثئنا» لشللا يخالف 

الواة 0 "حدّثنا" و غيره. 
جيرٌ العكس أيضاً. و لا مانع منه» فيراد بالجمع نحوٌ من التبجيل و بالافراد عدمُ 

ب 

و مُنِعَ إبدال إحداهما بالأخرى. إذا وقع في المصتّفات ؛ فإنّه يحتمل عدم تجويز 
المصنّف التسوية بينهماء بخلاف المسموع. فقد أجيز فيه ؛ لجواز الرواية بالمعنى. 

و لابدٌ في الرواية من أن لايكون ممنوعاً من السماع بنسخ و نحوه. والضابط عدم 
فهم المقروءء فلايضرٌ النسخ اليسيرء و المناط على الفهم . فربٌ ناسخ نسخ فلم يمنعه 
عن السماع. كما يحكى عن الحافظ أبي الحسن الدارقطني في مجلس الصفار.' 

و ينبغي أن يجيز السامعين رواية المسموع أو الكتاب بعد الفراغ. 

و إذااعظم المجلس, بِلّغْ المستملي عن المملي» و روى عنه على قولء و لايبعد؛ 
وللآخذ عن المستملي إسناده إلى المملي بلاواسطة. 

و لايشترط الترائي و التلاقي . 

عورا ااي مفو المراك او 10م بأنْ المحدّث هو الشيخ المعهود. 

ومن نم جاز رواية ابن ع كترم و سلف عو زوع بركلا يوني التبوي :١ن‏ 
بلالاً يؤدّن بلِّيلء فكلوا و ليرا سن لالمفعو ا دان لبوا مكدرو 

واتمثل الغنيطات لايدقعة الروية أيضا. 

و لايشترط علمه بالسامعين. 

و لايُجدي منعٌ المحدّث عن الرواية بعد الإخبار و مثل ذلك ؛ فإنّ التحديث شيء 
لايرجع فيه. 

(الثالث) أو الرابع إن عددنا السماع حال قراءة الغير ثالثة : (الإجازة) . 
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و هى فعالة من أجازه يجيز يزهء و أصلها إجواز» تحرّكت الواو فمُوهّم انفتاح ما 
قتليناء وانقتليك ألنا: فالتقن الألفان»محدقك الرائدة أى الأصلة بحا على شير تسوه 
انالا خسن 

و أصله استعمالاً “استجزته فأجازني' إذا سقاني ماءً لماشيتى أو أرضىء فكأنّ 
الماك سو العا لقب لضي لكو تكد ]لعل كن الطان يندا لقره كور كنا 
جاء إطلاق الأرض على النفس مجازاً» و قد فسّر به قوله تعالى: 9وَتَرَى الأرْضَ 
هَامِدَةٌ فَإذَ1 أنرَلنَا عَلَيْهَا آَلْمَآءَ آَهْتَرّتْ وَرَبَتْ 4 "اي على النفس العلم» و يتعدّى حينئذٍ 
بغر خرف البجد 4و'آن أردنا "نه الاذن -كها هو المعروف: فبتعدئ به. 

ويقالفية: اجر القووون الأول فيال أجوقة كما لامفتى:وفه يعرف 
المضاف و يقال: أجزت له مسموعاتي مثلاًء كقوله سبحانه: 9وَسْلٍ آَلْقَوْيَّة ألّى كنا 
فيا وَلْعِيرَ لت أَقبلَْا فيهًا»*. هذا. 

(والأكثر على فبولها)؛ و هو الأظهر, و ادّعى جمعٌ الإجماعٌ عليه. 

وقيل: لايجوز ذلك ؛ لأنّ قوله : «أجزت لك» إغراء بالجهل . و فيه ما فيه. 

و هل هو أرجح من السماع. أم لا؟ فيه أقوال, ثالثها التفصيل بين عصر السلف و 
هذا العصرء و لكل فضلٌ من وجه. 

(وتجوو كانه )نو محاضرة (وكتابة): ]ذالم تحضو السسكجير مقا «مل زوالشثير 
الممتر) أنضا. 

املف فالا جارة عا انحا قفي إلنها | تعبدالاً وقول 

(هي إِمّا لمعيّن) كزيد (بمعيّن) كالكتب الأربعة مثلاً. و هو أَوّل الأنحاء. 


.١‏ وزن «الاجازة» بناءً على حذف الألف الزائدة هو الإفَعْلّة, و على حذف الأصليّة : الافالة ؛ فقوله : «و هي 
فعالة» لا ينطبق على أيّ مسلك . 

". الحجّ: 0. ْ 

"'. أى لفظ الااجازة . 
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(أو بغيره), كقولنا: أجزت فلاناً بالتعيين -أن يروي عنّي مقروّاتي أو مسموعاتي 
أو مجازاتي. و هو الثاني . 

أو (لغيره): كأوّل مولود يولد (به). كما مرّء وهو الثالث. 

(أو بغيره), كما مر أيضاً. و هو الرابع. 

(وأوّل هذه الأربعة) -وهو أجزت فلاناً -بالتعيين -أنيروي عت ىكذاكتاب' بالتعيين - 
(أعلاها» و البواقي أدناهاء (بل منع بعضهم ما عداه) . 

و بالجملة؛ فالإجازة على أضراب: أعلاها و أولاها أولاهاء و هي الإجازة لمعيّن 
بمعيّن» كأجزئك أن تروي عنّي البحار مثلاً. 

أو له بغيره؛ كأجزتك مسموعاتي و مقروّاتي و مرويّاتي. و ما أشبه ذلك. 

أو لغيره به كأجزت جميع المسلمين أو من أدرك زماني -و ما أشبه ذلك أن 
يروي عنَّى البحار مثلاً. 

أو لغيره بغيره؛ كأجزت من أدركني أن يروي عنّي مرويّاتى. 

و فيه خلاف. 

و جوّزه جمع من المحدّثين؛ منهم شيخنا الشهيد الأوّل رضوان الله تعالى عليه 
حيث استجاز عن شيخه تاج الدين له و لأولاده و لجميع المسلمين» ممّن أردك جزءاً 
من حياته جميعٌَ مرويّاته» فأجاز بخطه الشريف ", هذا. 

ولوقيّد بوصف خاصٌء انّجه جوازه إمّا بالأولويّة أو للحصر. 

و تبطل بمجهول لمجهول على نحو من مانعة الخلوٌء ككتاب كذاء مع كون 
مرويّاته كثيرة بذلك الاسمء أو لمحمّد بن أحمد مثلاً و له موافقون فيه. 

و لابأس بإجازة من لم يعرفهم بأعيانهم كاسماعهم 7 

.١‏ كذا. و الأولى : عنّي كتاب كذا. 


”. الرعاية فى علم الدراية: /7717. 
و كذا. و الظاهر : كأسمائهم. 


وَكذا المعلقةة كقوله اجوت لد بشاءو اعي م وال حال 

و لاتصحٌ لمعدوم. و قيل: نعم . و قيل بالتفصيل » فأجيز إن عُطِفٌ على موجود و 
إلافلا. و لو شرط بوجود لكان متّجها ؛ فإنّه في حكم الإجازة للموجود؛ فتأمّل. 

و تصحّ لغير مميّز من الأطفال بعد انفصالهم, بلاخلاف يُعرف. 

و قد حكى بعض الأعلام: أنه رأى خطوط جماعة من فضلائنا بالاجازة لأبنائهم 
حين الولادة؛ مع تاريخ ولادتهم. منهم السيّد الجليل جمال الدين ابن طاووس لولده 
غياث الدين'» و قد مرٌ نقلاً عن الشهيد ما يجدي ذلك . 

و في المحكى عن الشيخ جمال الدين أحمد بن صالح السيبي #: 

أن السيّد فخَار الدين الموسوي اجتاز بوالده مسافراً إلى الحجّ. قال: 
فأوقفنى والدي بين يدي السيّد فحفظتٌ منه أنّه قال لى : يا ولدي أجزت لك 
فا عور ورور اتوك فاللارو عدلد قينا بن مولا ركنا دم كي" 

و قال بعض الأعلام 2 : 

و على هذا جرى السلف و الخلف. و كأنّهم رأوا الطفل أهلاً لتحمّل هذا 
النوع من أنواع حمل الحديث النبويّ ليؤدّي به بعد حصول أهليّته. حرصاً 
على توسّع السبيل إلى بقاء الإسناد الذي اختصّت به هذه الأمّة» و تقريبه من 
رسول اللْهعَية بعلوٌ الاسناد. 

انتهى كلامه أعلى الله مقامه . > 

وهل تجوز للحمل قبل الوضع؟ قولان: بالجواز و عدمه. نظراً إلى وجود الجنين 
وعداشيى لعل الأول أوحة. 


و للكافر كالسماع. فضلاً عن الفاسق و المبتدع. 


. أى يجوز الاجازة المعلقة. 
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و لاتجوز بمالم يتحمّله المجيز ليرويه عنه إذا تحمله المجيز بعد ذلك. على 
الأقوى. 

وكذا يجوز للمجاز له إجازةٌ المجاز به لغيره. 

و لايروي عن شيخه إلاما وصل له الإجازة عنه به فليتأمّله و لايتعجّل في روايته 
ماشاء عنه. 

و ينبغى للمجيز العلم بما أجاز و كذا المجاز له. و قيل: يُشترط» و هو أحوط. 

و إن كتبها المجيز قاصداً لها. صم و إن لم يتلمّظء و الجمع أكمل و أفضل . 

وكيفماكانء (يقول) المتحمّل بهذا النحو : (أجازني روايةكذاء أوإحدى تلك العبارات) 
المزبورة. (مقيّدةٌ بالإجازة على قول) بعض. و هو الأقوى بحيث لايوجب التدليس. 

(الرابع : المناولة) . 

و هي تتحقّق (بأن يناوله الشيخ أصلّه) الذي يعتمد عليه, سواء كان تمليكاً له أو 
عارية لتَشخ أصله. 

(و يقول) له : (هذا سماعي) من فلان فاروه عني . 

ويسمّى عض المناولة ؛ إذ القراءة عرض . 

و السماع أفضل منها؛ لاشتماله من ضبط الرواية و تفصيلها على ما يتحقّق فيها. 

و قيل: بتشويّتها له ؛ لتحمّق أصل الضبط في كليهما من الشيخ. و لم يحصل منه 
-مع سماعه من الراوي -إخبار مفصل . بل حصل إخبار إجمالىّ كالمناولة» فلا فرق في 
البين. 

و كذا إذا ناوله سماعّه و يجيز له و يمسكه عنده و لايمكنه عليهء فيرويه عنه إذا 
وجده أو ما قوبل به. 

وهل للمناولة مع الإجازة مزيّة على محض الاجازة؟ 


.١‏ في هامش النسخة : «فيكون عرضاً بطريقٍ أولى». 


0 رسائل في دراية الحديث اخ ١‏ 


قيل: نعم» و هو الأشهر . و قيل: لا. 

و إن أتى الشيحَ بكتاب و قال: هذا روايتك فناولنيه» فأجاز و لم ينظر الكتابء لم 
بَجُرْ إن لم يثق بمعرفة الطالب. و إلا جاز. 

و كذا إذا قال الشيخ : حدّث عنّي بما فيه إن كان حديثى . 

و هذاكله -متى اقترن بالمناولة الإجازة أيضاً في الظاهر حجَّيّتها و صحّتها مطلقاً 
لاما انسق )و ف موقت 

ولو قال: هذا سماعي» (مقتصراً عليه من دون) أن يقول: (أجزتك ونحوّه) من 
الألفاظ الدالّة على الإجازة؛ فلاخلاف في كونها مناولة حيئئذٍ أيضاً و لكن (فيها 
خلاف) من حيث الحجَّيّه و عدمهاء (و قبولها غير بعيد مع قيام القرينة على قصد) الشيخ 
(الإجازة) بهاء بل هو أقرب ؛ فإنّه في حكم الإجازة صراحة, و أمّا بدونه فلاءكما هو 
ظاهر كلام الشيخ. 

و قيل: يجوز مطلقاً؛ لما في النبويّ عن ابن عبّاس من أنْهيَؤفيةِ بعث بكتابه إلى 
كسرى مع عبدالله بن حُذافة» و أمره أن يدفعه إلى عظيم البحرين» و هو يدفعه إلى 
ل 

و لايخفى مافيه من ضعف السند و الدلالة. 

و أصرح منه ما روى في الكافي بإسناده إلى أحمد بن عمر الحلالء قال: 

قلت لأبي الحسن الرضالية : الرجل من أصحابنا يعطيني الكتاب و لايقول: 
أرو ع تقوو لل أن أزون نه قال #مقال كذ وإذاتعلميت أن الكنان اله 
| 

اللعوريت: 


و يؤيّده أن المناولة بنفسها ربّما تشعر بالإجازة؛ مضافاً إلى نفى العُسر و الحرج. هذا. 
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بقى الكلام في أنه لو قام قرينة على إرادة عدمهاء أو صرّح به. فهل يسوغ منه 
الرواية بعد أم لا؟ ظاهر الرواية يشمله. 

و فيه: أن قرينة السؤال لعلّها تأباه. 

و فيه: أن خصوص السبب لايوجب خصوص الجواب و غيره. 

و يؤيّده أن ما نحن فيه ممّا ل دخل فيه للرجوع. مضافاً إلى اليسرء و الأحوط 
التجتّب فيه» بل و في محل السك و لو استظهاراً. 

و إذا تحمّل متحمّل بهذا النحوء (فيقول: حدّئنا مناولة وما أشبه ذلك). كي لا يلتبس 
الأمر على الناظر. 

و (أمَا العبائر المقترنة لفظاً. فهى أعلى ألفاظها), فيجوز التلمّظ بها قطعاً. 

و قيل: يجوز أن يطلق مطلقاً أو في الإجازة المجرّدة عنهاء و لعلّ الأول أشهر. 

و منهم من خصّ الإجازة بكونها شفاهاً و ماكتب إليه المحدّث كتابة. 

و منهم من استعمل فى الإجازة من فوق الشيخ ب«عن»» دون الشيخ نفسه. 

و لايجدي إباحة المجيز فى الإطلاق مع القول بالمنع عنه. 

(الخامس) : الكتابة . 

(بأن يكتب له) الشيخ (مرويّه بخطه). سواء كان المكتوب له غائباً أو حاضراً (أو 
يأمر) هو (بها) ثقةٌ غيرّه. إذاكان يعرف خطه, أو مجهولاً مع كَنْبهِ بعده بخطه ما يدل على 
أمره إِيّاه بكتابته» و حَيّْمه يغني عن كَّنّبه. كما هو المتعارف اليومَّ في الإجازات 
المكتوبة» و الجمع أولى ؛ اقتداء فى كمه بالسلف الصالحين؛ رضون الله عليهم 
اجمعين. و رعاية لمزيد الاعتبار بالختم. 

و كيفماكان. فهى على ضربين : 

الأوّل: ما اقترن بالإجازة و هي حينئذٍ كالمناولة معها. 

الثانى : مالم يقترن بهاء و الأشهر جواز الرواية بهاء و الكتابة و الإرسال أو التسليم 
قزائزية تكو أنا راكاد فى لذج 1« للمتعرت الكوو الا لجان شي سوط 


اللفظ . و يُكتفى في الفتيا أيضاً. فضلاً عن الرواية. 

نعم» لابدٌ من معرفة الخط ليأمن من التزوير و من نَم اشتّرط فيها البيّنة» و 
اعتبارها أحوط . 

و بالجملة» فيقتصر على القرائن الدالّة على صدورهاعن الشيخ. أو بأمره. كختمه 
على خاتمته مثلاً. 

و كيفماكان. إذا أراد المتحمّل أن يرويه. (فيقول:كتب إلى) فلانء (أو حدثنا) فلان» 
لا مطلقاً؛ بل (مكاتبة؛ على قول) بعض . 

و قيل: بل مطلقاً» بناءٌ على كونها تحديثاً و إخباراً بالمعنى» و هو لغةً أعمٌ من 
اللفظ. 

(السادس : الإعلام) . 

وهو يحصل (بأن) يخبر الشيخ الطالبّء و (يُعلمّه أنَّ هذا) الكتاب (مرويّة) أو 
مسموعه (متقصراً عليه -من دون مناولة ولا إجازة ؛ و الكلام في هذا و سابقه كالمناولة , فيقول : 
أعلمناه» و نحوه) . 

و بالجملة. ففى جواز الرواية به وجهان: 

أحدهما: الجواز ؛ تنزيلاً له منزلة القراءة عليه » فيروي و إن لم يسمع من الشيخ. و 
لم يقل له: “ارو عنّي" أو "أذنت لك" مثلاً. و الشهادةٍ بشيء. حيث سمعه من أحد و إن 
لم يستشهده. بل و إن نهاه مع أنّه لعل في الإعلام إشعاراً بالإجازة» كالكتابة به مضافاً 
إلى الأصل و نفى العسر و الحرج. 

و آخَرُهما: المنع ؛ لعدم الإجازة صراحة؛, و كونصه كالشهادة على شهادة مّن لم 
يشهد في مجلس الحكم و لم يأذن و لم يُشهده على شهادته. مضافاً إلى أن الأصل 
النتغال الذمة. 

ولو بني على هذا فالمنع -مع منع المعلّمِ عن رواية المعلّم - أولىء و المنع مطلقاً 


أحوط . 
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اللّهمَ إلا أن يثبت كونه مشعراً بها كالكتابة» و حينئذٍ فالأوّل أظهر و أقوى. 

و بالجملة. فالمناط على القرائن» فإن شهدت بكون المقصود له من الإعلام هذا 
الإشعارٌ؛ كان صحيحاً ؛ و إن وجد له محمل صحيح دونه. لم يكن حجّة. 

و كذا إن أوصى حين الموت أو السفر بكتاب يرويه» فإن اقترن بما يدل على 
الإجازة جاز الرواية, و إِلَا فالجزم به مشكل. 

وكيفما كان فيقيّد «حدّثنا» أو «أخبرنا» بقوله «إعلاماً» ؛ تحصيلا للبراءة و ونا 
عن المجازفة و التدليس. 

( السابع : الوجادة) . 

و هي فعالة -كقبالة -من وَجَدَ يَجِدٌء مولّدٌ تمييزأأعن مصادره المختلفة. 

كال و جدان و الإجدان في وجَّد ضالته وجداناً. 

و وجُود المطلوب. 

و مَوْجَدَةٌ وجدّةٌ حين الغضب. 

و وجداً ‏ مثاّئا في الغنى . كقوله تعالى: « من وُجْدِكُمْ 4'. 

والوّجْد فتحا حباً. 

و هي تتحقق (بأن يجد المرويّ مكتوباً بكتابة» من غير انّصال على أحد الأنحاء السابقة) 
المذكورة: و إلا فتلحق به. 

وكيفماكانء (فيقول) المتحمّل : (وجدت بخط فلان, أو: في كتاب أخبرني فلان أنّه) كان 
(خطٌ فلان)» أو : قرأت, وكذلك: حدَّثنا فلان الاسناد, أو : وجدت بخطً فلان عن فلان. 

واستقرٌ الأمر عليه و عمل به قديماً و حديثاً. 

و هو منقطع مرسل اعتراه شوب اتّصالء فإن لم يجزم الواجد بكونه خط المروىّ عنه. 
قال: بلغني عن فلان» أو: وجدت في كتاب أخبرني فلان أنّه بخطّ فلان» كما عرفت. 


.١‏ الطلاقى:5. 


و هذا إذا أخبره أحد. و إذا نقّل من نسخة موثوق بهاء قال فيه: قال فلان. و الا 
يقول: بلغني عن فلان أنه ذكر كذا. 

و بالجملة» فلابدٌ في استعمال الألفاظ من الاحتراس عن تدليس و مجازفة, 
فلايجزم بغير المجزوم و لايشك فيه؛ و مع الجزم بصدوره عنه؛ يسند إليه كذلك. و 
إلا فيما' ظاهره ذلك. و إلا فيما' يشعر بالشك أو الوهم. 

و كذا يجزم المتمكن على معرفة المسمّط و الملحّق و المحرّف و المصحّف و 
المغيّر و المبدل. 

نعم » لابأس باستنادنا إلى مثل «ثقة الإسلام» بقولنا: «عن فلان» أو «قال هو بشهادة 
اختلاف الطبقة على عدم الاتصال حقيقة» و هو قرينة على عدم التدليس. 

(و في العمل بها) يعني الوجادة (قولان)» و الجواز أقواهما مع الوثوق. 

(و أما الرواية) عن مصنّفه. (فلاتجوز) عند بعضء و هو مع التدليس مسلمء و أمَا 
بدونه فلاء و الأحوط أن يقيّد الإسناد بالوجادة بالوجادة و يصرّحّ بها مطلقاً. 


(الفصل) السادس : 
فى (آداب كتابة الحديث و روايته). 

ينبغى الرواية عن ظهر القلب؛ اقتداءًٌ بالسلف الصالحين رضوان الله عليهم 
000 

و تجوز من كتابه أيضاً-و إن خرجت من يده -مع الأمن من وقوع التغيّر و التبذل. 

و الضرير يستعين بثقة في ضبط كتابه» و يحتاط حتّى يظنْ عدم وقوع التغيّر فيه. 
م 

و يروى من نسخته أو ما قوبل بها أو من نسخة شيخهء سواء كان كَْبَه أو سماعّه. 


". كذا. و الظاهر : فبما. 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة ليق 


إذا سكنثٌ نفسه إليها؛ و المناط على علمه بصحّة صدورها عن مصئّفها و لو عاديا . بل 
ظلناً ماما لهو الا فلايجوز: 

و إنكان حِفْظه من كتاب الشيخ و شك فيه, رجع إلى الكتاب. و إلا فيعتمد على ما 
يحفظه من شيخه. و إن صرّح بأنَ حِفْظه كذا و فى كتابه كذاء كان أولى. 

وكذاإذا خولف من حافظ ثقَةٍ. 

و يجوز إفراد ما يحفظه فقط . 

وإذا وجد خط الشيخ أو خط ثقة بسماعه له. جاز التعويل عليه و إن لم يذكر 
سماعه من الشيخ إيّاه . 

و يجوز نقل الحديث معنى» و يشترط فيه علمه بما لايختلٌ به من معناه ما يهم و 
إن اختل بعض المحسنات و ما لايتعلّق بالعمل. 

نعم » لوكان المقصود إظهارٌ الفصاحة و البلاغة» فيلزم نقله لفظاًء إبقاءً لهاء و لعدم 
تمكنه على أدائها مثل النبئّ يي ؛ لكونه أفصح من نطق بالضاد'. و كذا الأئمّة.و حيث إن 
الكتاب يكفي في ذلك, فمراعاته حينئذٍ في غيره غير واجبة. 

مضافاً إلى الأصل. و صحيحة محمّد بن مسلم عن الصادق 9! 0 02 
فَرْقد عنه؛ و في خبر آخر عنهة في خبر سمِع منه: فلايروي كما سمع . فال ة : «إذا 
حفظت الصٌلب منه فلابأس. إِنّما هو بمنزلة تعالٍ و هلمّء و اقعد و اجلس»." 

و «نَضّر الله عبد '» لايدلٌ على الوجوب. 

و لاكلام في الأولويّة و لا سيّما في مثل : نهج البلاغة, المشهود على بلوغ فصاحته 
مبلعٌ اللإعجاز حنَّى من المخالفين؛ و من هنا قيل و لنعم ما قيل -: 

و في نهج البلاغة معجزات بها قد أذعن ابن أبي الحديد 


.61 :1 ؛ مكاتيب الرسول‎ 1٠١ :١ نور البراهين‎ ؛75٠١‎ :١ جواهر الكلام 4: 794؛ كشف الخفاء‎ .١ 
ح 817/؛ بحار الأنوار جلدنة فنا‎ ,٠١0 :71/ ؟. وسائل الشيعة‎ 
.57 ؛ أمالى الصدوق : 777 ؛ تحف العقول:‎ ١594 ؛ الخصال:‎ ١ 2,خ‎ ٠7:1 '؟. الكافي‎ 
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ركذ الزيسقة اليناف زيوو ال متصينةة المفيدان لما قلته في سوالف الأيَام 
منقال! فيه 


و صحيفة السجّاد فى إعجازها كالشمس إذا يزعت فلاتتكتم 
و هي التى أضحت زبورا بيننا بنسيمها و شميمها نتستم 


و ينبغى تعقيب المروي معنى بما يُشعر بهء كقولنا: «كما قال» و كذا المشكوك 
يعمّب دب«أو» وما يشعر به. 

و رما نقل الاجماع على جواز التجزئة و التبعيض فى الرواية. حيث لم يتغيّر 
المعنى بهاء و هو الحجّة فيه. 

و كيفماكان» فلايجوز الاقتصار على «من نزل على قوم فلايصومنٌ تطوّعاً» من 
[دون] إلا بإذنهم» 0 

و يجوز تربيع النبويّ: «من فرّج عن أخيه كربة من كرب الدنياء فرّج الله عنه كربة 
يوم القيامة ؛ و من كان في حاجة أخيه .كان الله في حاجته ؛ و من ستر على أخيه, ستر الله 
عليه في الدنيا و الآخرة؛ و الله فى عون العبد ماكان العبد فى عون أخيه»' الحديث. 

و لايروي بقراءة ملحونة و لا مصحّفة, و ينبغي أداؤه كما سمعء ففي النبوي: 
«رحم الله امرءاً سمع مقالتي فأدّاها كما سمعها» ' و عن أبي عبدالله له : «أعربوا حديثناء 
فإنّا قوم فصحاء». * 

و يجب أن يتعلّم قبلها ما يَسْلم به من اللحن و التصحيف. 

و يقتصر على رواية الصواب. و قيل: يُتبعه بالملحون قائلاً: و صوابه كذا؛و 


اا 111 
.١‏ أنظروا بحار الأنوار 0/ا: .7١‏ 
"'. سبل السلام 7: ؟ و7: 7؛ عدة الداعى : 77 ؛ عوالي اللثالي 7:15 213, ح 71. 
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يُصلح في الكتاب. و قيل : يُبقيه في المتن و يصلحه عن الهوامش. 

و كيفماكان» فلاينبغي تركه بحاله. لئلا يلتبس به الأمر على بعض ناظريه. 

والأخبين امنااعه يتاصاة شحيصا فى زوانة خورف وو قفي مااقرك اسه ادن 
كتاب له أو لغيره أو من حفظه. 

و ماروي بطريقين معنى لا لفظاً. يرويه عنهما قاطبةً مبيّناً أن اللفظ للأخير مثلاً. 

و إن تقارباء صحّ إسناد أحدهما إلى الآخر. 

و ما قوبل بأصل بعض و نقل عنهم و عن غيرهم, ذكر ذلك البعض بخصوصه. 

و لايزيد على ما سمع من نسب أو سبب إلا مميّزاً له ب«هو) أو «يعني». 

و ينبغي وصف الشيوخ في أوّل السلاسل» ثم الاكتفاء على الاسم فقط أو بعض 
التتيب: 

و إن لم يكتب في الإسناد «قال فلان» قاله إذا قرأ الحديث لفظا. 

و هكذااإذا وَجد «حدّثنا فلان» يقول: «قال: حدّثنا فلان». 

و لايحذف «قال» و إن تكرّر _-في مثل «عن زرارة» قال: قال الصادق:8ة» مثلاً. 

وأنتن أستدات فتتين إلى سبنة» كور ته ززاقلت: باستاذ متفدم ذ كوه أو :مها إلى 
سندين ذكرتٌ أحدهماء ثم زبرتٌ «جاء). 

وهل يروي ما أسنده الشيخ ثم أتبعه بإسناد آخَرَ و قال: مثله ‏ يعني ما أسند أو لا 
بهذا الإسناد _أم لا؟ لعل الأقوى ذلك. إذاكان الشيخ ذا علم و خبرة مطلعاً على الألفاظ 
المختلفة و معانيهاء لئلا يحتمل أنّه توهّم المباين مرادفاً -مثلاً ‏ فأورد ما ظاهره 
المماثلة مع عدم تحمّقها في نفس الأمر. 

و إذا اشتبه متن و لم يعلم أيِّه سمع من ثقة و أيّه من غيره. رفض كله ؛ و الاشتباه في 
السماع من عدلين لا يضر. و إن لم يجز تعيينهما ذكراً. 

و إذاذكر إسناداً أو بعض متنء ثم أحاله على ما سبق. صم السابق به» و رواية 
المجموع ؛ و الأحوط التصريح بأنّه أحال على ما سبق و فيما سبق كذا. 
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ولو أضمر وكان المقصود إرجاعّه إلى ما ذكر سابقاً. فليّردْ إليه قولّه: «أيضاً)» 
وليقل :«غنه9ة أيضأه لكن يتنّهابه الرائتى غنته أن التير غير مشهر من الأضناا»: 
فلايضمره بالتقطيع. 

و أمّا الخط. فمن آدابه: 

(تبيينٌ الخط) لئلا يلتبس الأمر أو يتعسّر قراءته و فهمٌ المراد منه على القارئ . 

(وعدمٌ إدماج بعضه في بعض). لئلا يشكل الأمرٌ على الناظرء و يَضْيعَ المقصود. و 
يفسد الغرض. 

(وإعرابٌ ما يخفى وجهه), تسهيلاً للنظار فى فهم المراد» و رعايةٌ لمزيد الإفادة: 
حبّى لايُخْرَم من استفادة معناه أحد من الناس و لو كان من الأغبياء الّذين لايقتدرون 
فهم وجوه الكلام بلادلالة و إشعار. 

(وعدمٌ الإخلال بالصلاة والسلام بعد اسم النبئ يليك . والأئمّة صلوات الله وسلامه عليهم) , 
و هذا على وجه الاستحسان؛ إذ لم يدل دليل على وجوب تعقيب اسم النبىيَية و 
الأئمّة بالصلاة و السلام كتابة. 

(وَليككْن صريحاً من غير رمز). و هو أولى بعدم الوجوب. و لذلك ترى كثيراً من 
كما الحديث من الثقات و العلماء يرمزون الصلاة ب :«دص» 9 «صلعم» و عليه السلام 
ب :0 » بل أسماءهم» فيرمزون عن الصادق 124 ب :«ص» و الباقر «قر» و الكاظم «ظم» و 
الهادى «دي»»ء و غير ذلك مما اصطلحه المخاخوون امنا صاحب منتهى المقال و 
غرف كما لايشفي على الناتحضئ الممارسن يكين الاخباويو الرتجال:ز الققة: 

و لاغرو؛ لدلالته بالاختصار على المطلوب من غير اختلال في المعنى»؛ مع 
إلى المقصود في ذلك الكتاب» مع موافقة الأصل لهم. و هو أظهر من أن يُحتجّ 
عليه و الأمر فيه سهل لايعبأ به, و مع ذلك كلّه. فالأحسن هو ماذكره المصئّف/م 
بلاكلام. 


الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة "6غ 





و تتى عبد معويل انه ان ستلتيلة عر فزاعو قد اقح كورين انا 
مهملة. (بين المحوّل) عنه (و المحوّل إليه)؛ و هي رمز إلى لفظ التحويل. 

و لعل فى إيثار لفظ التحويل -آنفاً على غيره إشعاراً إلى ذلك؛ و ربما قرئ خاء 
معجمة. و جُعلت رمرٌ التخريج . 

والأوّل هو المسموع من أكثر المشايخ الجلّة» رؤساء الدين و الملّة. و أوفقٌ 
بتحاور محدّثينا معاشرٌ الفرقة الحمّة ؛ و أمّا الثاني » فهو ألصى بتحاور المخالفين. كما 


لانعنى على القاحضن الممارسن.. 
(وإذاكان) الضمير (المستتر في «قال» أو«يقول» عائداً إلى المعصوم . فليمدٌ اللام) تعظيماً 
وإجلالاً. 
و المرسوم فى بلدنا و زمننا هذا: أنه يكتب بعد الضمير -مست: مستتراً كان أم لا لفظة 


«اتع» رمراً إلى تالو نإ كان المرع عر انه تعالى .كما فى الحديث القدسي و غيره. 
أو صادٌ ناقصة» رمزاً إلى الصلاة إذاكان مرجعه النبى يي أو عينٌ ناقصة. رمزاً إلى عليه 
السلام» و الجمع بين الأمرين أولى و أحسن. 
(و يفصل بين الحديثين بدائرة صغيرة من غير لون الأصل)؛ تمييزاً و احتراساً عن الخلط . 
(و إن وقع سقط . فإن كان يسي رأكتب على سِمْط السطر. أوكثيراً فإلى أعلى الصفحة يمينا أو 
يساراً إذاكان سطراً واحداً» و إلى أسفلها يمينا و أعلاها يساراً إن كان أكثر) . 
وا التخضييطن يما كن قد لو عر يخنيي غر فك الكتاههز التالاة يان امررو سيهاة. 
نعم لابدٌ من التحرير على الهوامش و غيرها بحيث لايختل المراد و إلا] يندمج 
بغيره من عبارة الأصلء أو لايُعلمُ من أين سقط, فيلح بما لايسقط منه. و يتخلٌ 
المعنى ؛ و لأجل ما قلناه يكتبون عدداً من الأعداد الحسابيّة و أرقامها على ما سقطء ثم 
يحرّرون الساقط على الهامش و يكتبون عليه ذلك الرقم بعينه و يكتبون في آخر 
العبارة صاداً مهملة ناقصة, رمزاً إلى «الصحيح» و يعنون أن ما قد صار غلطاً بالسقط 


١‏ و المراد كتابة مسمّاها أي «ح». 
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عاد إلى الصحّة و صمّء و تمييزا له عن الحاشية. 

و أمّا الحاشية» فإن'كتبوا عليه رقماً أيضاً. كما مرّء و لكنّهم يختمونه على رقم 
)"و يعنون به «الحدّ» و يرومون أنّهِ حدّ الحاشية و نهايتهاء و كون 00١١‏ رمزاً إلى 
«الحد» ظاهر ؛ فإن أعداد حروف «الحذ» ذلك ؛ لأنّ الحاء المهملة عددها «ى و الدال 
المهمله عددها ١؛»‏ و مجموعها<«١١).‏ 

و هذا في غير المِنّْهِيّة» و أمّا المنهيّة فيكتب في آخرها مع الرقم المزبور_أعني به 
١١‏ -١منه»‏ بخلاف غيرها؛ فإنه يُرسم فيه بعد العدد المزبور اسم المحشّى غالباً. 

و المعهوود من الضمير المجرور فى «منه) مصئف الكتاب. 

و "المِنْهيّة'مولّدة مِن «منه) زيادةٌ لياء النسبة فى آخره. و التاءِ للتأنيث باعتبار كونه 
صفة للحاشية ', وكلّ ذلك ظاهر. 

(و الزيادة اليسيرة تُنفى بالحلّ -مع أمن الخرق -) أو المحو بالسكيةه» أو لدغ الكاتب 
إِيّاها ؛ (و بدونه ' بالضرب عليها) بالقلم (ضرباً ظاهراً). حتّى يتبيّن كونها 5-0057 و 
لايلتبس الأمر؛ (لا بكتابة 'لا"» حرف النفي. أو (حرف الزاي) -رمزاً إلى زيادة عن 
الأصل (على أوّلها و'إلى" فى آخرها»» إشعاراً إلى أن المنفيّة أو الزائدة إلى هنا؛ (فإنّهِ ريما 
يخفى على الناسخ) . 

والاينغك أن مكون هذا مخصوها بالزدمآن المنابق::و اما الآن و بعد ها اتتهر ذلك 
من المصئّفين و الكتّاب» فلابأس به عندي . نعم. الأولى و الأحسن أن لايكتب خفيّة 
غاب الكفاة. 

(وإذا وقع تكرارء فالثاني أحقٌّ بالحلّ أو الضرب). كما هو المرسوم.ء (إلا أن يكون أبينَ 
خطاً) من الأول (أوفي أوّل السطر)ء فيكون الأمر بالعكس. 


.١‏ كذا. و الظاهر زيادة «إن». 
؟. فالمنهيّة أى الحاشية المنهيّة . 
و3 أي بدون الأمن من الخرق. 
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(خاتمة:) 

نختم بها شرح تلك الرسالة النافعة إن شاء الله تعالى. 

اعلم أن (جميع أحاديثنا) التي وصلت إلينا-(سوى ما) شذّ و (ندر) منهاء مما لايعباأ به 
لقلته و ندرته -(ينتهي إلى أئمّتنا الاثني عشر) المعصومين (صلوات الله عليهم أجمعين .وهم 
ينتهون [فبها]إلى النبي) جدّهم سيّد الأنبياء و المرسلين اث (فإن علومهم :2 مقتبسة من 
تلك المشكاة) و هم أهل البيت 9482 . فهم أبصر بما في البيت. 

و قد قال النبئَيَي فى النبويّ المروىّ بطريق الخاصّة و العامّة. مستفيضاً متكاثراً 
لجز ائرا ذو لو توادر لسعو «وأناسنييه القن وكلت نارها كين أراة السط يع ليائها 
من بابها».' 

قال بعض الأعلام في روائح القرآن: 

ما الرواة و الرجالء فالشيعة تروي عن ينابيع الفضل و الكمال و مفاتيح 
الحرام و الحلال و مهابط وحي الله المتعال. و هم آل النبى عله خيرٌ آل 
الذين أذعن لهم الأعادي بالفضائل» فال أحمد بن حنبل على ما ذكره ابن 
الأثير في الكامل» مشيراً إلى سلسلة ما رواه مولانا الرضائة. عن آبائه 
الكرام » لو قرئ هذا على مجنونء لأفاقء أو على مريض لبرئء. فقال 
عبدالعزيز الدهلوي: إنّها سلسلة الذهب. و هذا يُقضئ منه العَجَبٌ. ' 

إلى آخر ما أفاد. فأجاد. 

ولله در من قال: 
إذااشئت أن ترضى لنفسك مذهباً ١‏ ينجّيك يوم البعث من لهب النار 
فدع عنك قول الشافعئىٌ و مالك ونعمان و المروىّ عن كَعَبٍ الأحبار 
و والٍ اعيايا قولهمو حديتهم «روى جدّناعن جبرئيل عن الباري»" 
.١‏ عيون الأخبار 7: ١71-١١1؛‏ أمالي الصدوق: 715؛ تحف العقول: ع 


37 عيون أخبار الرضا 7: 700, ح 0؛ أمالي الصدوق: ١741؛‏ مسند الرضا: 0/١‏ 
و5 كتاب الأربعين لمحمد طاهر : 6 ؛ الجواهر السنبة: 06؛ بحار الأنوار ١ ١7:٠6‏ . 


(وما تضمّنه كتب الخاصّة رضوان الله عليهم) أجمعين (من الأحاديث المرويّة عنهم :. تزيد 
على ما فى الصحاح الست للعامّة بكثير »كما يظهر لمن تتّبع أحاديث الفريقين) . 
مضافاً إلى أن الصحاح الست أحرى بأن تسمّى ضعافاً ؛ لأنّهم استندوا فيها برواية 


بااسسوية ميقم لقنا أرافييها الاليبلع مخ اذى العرشرضنواناً 
ال لاذكترة سوا تأحسية أوفى البريّة عند الله ميزاناً 


و أبي البختريء و غياث بن إبراهيم واضع حديث الحمام'. المشهودٍ عليه من 
هارون بأنَ قفاه قفاكاذب على رسول اللْهية '. و الشمرٍ ذي الجوشن لعنهم الله؛ و لعن 
من روى برواياتهم و عمل عليهاء 9 وَسَيَعْلَمُ آلَّذِينَ ظَلَمُوَا أَىّ مُنْقَلّب ينقَلِيُونَ 4. و قد 
فصّل ذلك بعض الأفاضل الأعلام في النزهة» من شاء فليرجع إليها. 

و أمًا كثرة رواياتنا على ما تضمّن كتبهم المزبورة: فممًا لايكاد يخفى على من 
جاس خلال هذه الديّار. 

(و قد روى راو واحد و هو أبان بن تَغْلِبِ) , بفتح التاء المعجمة بنقطتين من فوقٌ و 
سكون الغين المعجمة و كسر اللام و هو تغلب بن رياح. و كنيته أبو سعيد. و هو 
البكري ٠و‏ ونّقه و بجّله الكشّى ' و النجاشى” و «دا و «مشكا و الخلاصة و«اهى»او 
لوال له أو هر عم ساني تر سعد العدية زافق القاى قن جيك ان 
بُرى في شيعتي مثلك».' 

و قال أبو عبدالله لما نُعي بموته: «لقد أوجع قلبي موت أبان»" الحديث -(عن إمام 
. مسالك الأفهام 15 : 1/8/8 ؛ جواهر الكلام 031:41 ؛ مستدرك الوسائل 87:15 ح 4؛ وسائل الشيعة :١‏ /ا1. 


. راجع : مسالك الأفهام 65 ؛جواهر الكلام .031:1١‏ 
: راجع : رجال الكنني ا كاج .1٠٠8_ 3٠١‏ 

. رجال النجاشي : للم 

6. خلاصة الأقوال: 9/7. 

.١1١؟ ؛ الاحتجاج‎ ١ :5٠ وسائل الشيعة‎ .١ 

. من لا يحضره الفقيه 5 : 5720 ؛ وسائل الشيعة 1:72 7571. 


ذا بيحمدا | كسا الحم 
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واحد -أعني) به : (الإمام) الهمام (أبا عبدالله جعفر بن محمّد) بن على بن الحسين بن على 
ابن أبى طالب 4ة. المعروفٌ بلقبه (الصادق.34) و للقبه هذا وجه مشهور (ثلاثين ألف 
حديث »كما ذكره) بعضه (علماء الرجال) . 

و قال الصادق ,2ه لأبان بن عثمان: «إنَ أبان بن تغلب قد روى عنّى رواياتٍ كثيرةً. 
فما رواه لك فاروه عنّي».' 

فإذاكان حال رواية راو عن إمام واحد هكذاء فما ظَنّك بجميع رواة الأخبار و 
النقلة الأخيار فيما نقلوه عن جميع أئمّتهم الأطهار. 

(وكان قد جمع) جممٌ كثير و هم أربعمائة مصئّف من (قدماء محدّثينا رضي الله عنهم 
ما وصل إليهم من أحاديث أئمّتنا: في أربعمائة) مصنٍَ و (كتاب, تسمّى) تلك الكتب 
(الأصولٌ) الأربعمائة» لئلا يضيع ' بعدهم من الشيعة من في أصلاب الرجال. 

(نم) عمد (و تصدّى جماعة من المتأخَرين -شكر الله تعالى سعيهم) و أحسن يوم الجزاء 
رعيهم (لجمع تلك الكتب) المزبورة (وترتيبها) و تهذيبها (تقليلاً للانتشارء و تسهيلاً على 
طالبي تلك الأخبارء فألفواكتباً مبسوطة مبوّبة) متطاولة» (و أصولاً مضبوطة مهذّبة) متداولة: 
خالية عن شائبة كلل عيب و وصمة:, (مشتملة على الأسانيد المتّصلة بأصحاب العصمة سلام 
الله عليهم»: كالكافي و كتاب من لابحضره الفقيه و التهذيب و الاستبصار)؛ وهي الكتب 
الأربعة الشهيرة» (و مدينة العلم و الخصال و الأمالي و عيون الأخبار و غيرها). كالوافي و 
الوسائل و بحار الأنوار و العوالم . 

(والأصول الأربعة الأول هي) الكتب الأربعة: (التي عليها المدار في هذه الأعصار) . 

(أَما الكافي» فهو) مشتمل على ثلاثين كتاباً: كتاب العقل و فضل العلم. و كتاب 
التوحيد. و كتاب الحجّة. و كتاب الإيمان و الكفرء و كتاب الدعاء» و كتاب فضائل 


". كذا. 


1.3 رسائل في دراية الحديث / ج ١‏ 


القرآنء و كتاب الطهارة و الحجيض. و كتاب الصلاة» و كتاب الزكاة؛ و كتاب الصوم. و 
كتاب الحج, و كتاب النكاح. و كتاب الطلاق, و كتاب العتق و التدبير و المكاتبة» و 
كتانت الأيمان والنذونى الكتارات» وكتاتك المغيفة .و كتان الندياداة»وفقات 
القضايا و الأحكام, و كتاب الجنائز » و كتاب الوقوف و الصدقات. و كتاب الصيد و 
الذبائح, و كتاب الأطمعة و الأشربة» و كتاب الدواجن و الرواجن. و كتاب الزىّ و 
التجمّلء وكتاب الجهاد, وكتاب الوصاياء وكتاب الفرائض. و كتاب الحدودء و كتاب 
الديات» و كتاب الروضة آخر كتاب الكافى . 

و مجموعها من (تأليف ثقة الإسلام أبي جعفر محمّد بن يعقوب الكليني الرازي عطر الله 
مرقده), شيخ أصحابنا و وجههم و أوثقهم, المجمع على وثاقته و جلالة شأنه و نبالة 
مكانه تافنق الوك الفيض وبا تيلا يبان فنما وات قاقز حكن اتيك القين. 

و ليعلم أنّ شيخنا هذا معاصر لآخر سفراء صاحبناء صاحب الناحية و إمام الفرقة 
الناجية؛ و هو أبوالحسن بن علىّ بن محمّد السمرى »كما أفاده الوالد العلامة و 
الشيخ أبو على أعلى الله مقامهماء بل و يستفاد من كلام الشيخ أبي عل أنه عرض كاذه 
على الصاح ب #ة -أيضاً -فمدحه و استحسنه. و الله أعلم . 

ثم إن مزيدالبحث في أن “كلين“ هل هو كأمير» كما نص عليه الفيروزآبادي في 
القاموس '؛ أو بضمَ الكاف فقطء مع إهمال حركة اللام .كما في المغني» أو بضمٌ الكاف و 
الإمالة» كما في كتاب الإكمال للحافظ أبي نصرء أو بضِمٌ الكاف و كسر اللام. كما في 
باب ابن الأثير؛ بل وكتاب اتّحاف ذوي الألباب لرضى الدين الشامي» أو بضمٌ الكاف و 
تخفيف اللام من غير تصر يح بإعرابه »كما في منهج المقال'. أو بضم الكاف و فتح اللام: 
كما هو المشهور؟ فممًا لايجدي علما و لاعملاً» فلنا غنية بحمد الله عن مزيد البحث 


عنه. 


.2757 :0 ؛ لسان الميزان‎ ١0/815 : القاموس المحيط‎ .١ 
.6714 : ؟. طرائف المقال (هامش)‎ 
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وفى الاجازة الشقشقبة ما لفظه : 

الذي سمعته من والدي و ممّن عاصرته من الأعلام. فتح اللام وزان لجين. 
وقد نص عليه صاحب الحدائق الناضرة و الدرر النجفييئة و غيرهما. مولانا 
الشيخ يوسف البحرانى طاب ثراه فى لوْلِوْة البحررين» حيث قال بعد ما نمل 
عبارة القاموس - هكذا: «إلا أن الشيخ و العامة فى ترجمة أحمد بن إبراهيم 
المعروف بعلان الكليني قالا: الكلين -مضمومٌ الكاف, مخفْفٌ اللام ‏ قرية 
من الريّ». 

وهذا هو المشهور على ألسنة الطلبة والعلماء من ضمّ الكاف و فتح اللام. 

ا 

أقول: شهرة ضمّ الكاف و فتح اللام عند الطلبة و العلماء ممّا لاكلام فيه و لكنّ 
الكلام فى أنّه هل يساعده قول أحد من أهل اللغة أو المؤرّخين الموثوقين أو العلماء 
الكاملين؟ و لم يثبت بعذٌء عدا ما يشعر به كلام شيخنا البحرانى . 
العلامة نضًا على فتح اللام: حيث أشار إلى ما نقله عنهما أوٌلاً» ثم قال: إِنّه هو المشهور. 
مع أن ماذكره غير ما اشتهر . فإنَّ المذكور في كلامهما ضمّ الكاف و تخفيف اللام. و هو 
لايخفى على الفاحص الممارس. 

و كيفماكان. فالشيخ القادم ثقة الإسلام جمع مجموعه الكافي و(ألفه فى ذه 
عشرين سنة). كما نص عليه شيخ الطائفة(قده) فى الفهرست. 

(و توفي) طاب ثراه -(ببغداد سنة ثمان أو تسع -و عشرين و ثلاثمائة). و الأوّل يوافق 
الفهرست و الثاني النجاشي و الخلاصة و«لم» و فى الفهرست دفن بباب الكوفة فى 
مقبرتهاء و في المحكىّ عن ابن عبدون: رأيت قبره في صراط الطائي و عليه لوح 
مكتوب عليه اسمه و اسم أبيه. 

و قال الشيخ أبو على طاب ثراه: أقول: 


511 


فى سنة وفاته طاب ثراه انقطعت السفارة بموت على بن محمّد السمري و 


وقعت الغيبة الكبرىء و يقال: إنّ جامعه الكافي الذي لم يصنّف فى الإسلام 
مثله عرض على القائم #ة: فاستحسنه. و الله العالم؛ و قبرهية معروف فى 
بغداد الشرقيّة مشهور تزوره الخاصة و العامّة فى التكية المولويّة؛ و عليه 
اله الخارت على سان الغازر مو التحبير 20 مبانحت 'كلان روضة 
العارفين عن بعض الثقات المعاصرين له أنّ بعض حكام بغداد رأى بناء قبره 
غطر الله فرقدة:#فسأل غنة فقيل ؟ إنّه قبربعظن الشيعة : فأمر تلم تجفر 
القبر فرأى بكفنه و لم يتغيّر و مدفون معه آخر صغير بكفنه أيضاً. فأمر بدفنه 
و بنى عليه قبّة, و فهو إلى الآنّ قبره معروف مزاراً و مشهداً. 


انتهى ما تقله.! 
ورأيت في بعض كتب أصحابنا: 


أن بعض حكام بغداد أراد نبش قبر سيّدنا أبي الحسن موسى بن جعفر ناته 
0 : الرافضة يدّعون فى أئمّتهم الب لاقن اده بد مر وا 
ان كا يه اققال اله بويد إنهم يدّعون في علمائهم أيضاً ما يدّعون في 
أنشهعء وهنا كت سحتد يق موب الكلس عن علمائه» فأمل يفره فإن 
كان على ما يدّعونه عرفنا صدق مقالتهم فى أئمُّتهم و إلا تبيّن للناس 
: 38 555 

كذبهم . فامر بحفره. 


إلى ا ما أفاد. 


وأنا أقول: هذا غير مستبعدٍ؛ فإنّ كرامات العلماء مما لايحوم حوله شائبة ريب و 


امتراء. كيف لا؟ و هم ورثة علم الأنبياء» المفصّلٌ مدادهم على دماء الشهداء. روحي 
الإسلام . فإنّه قد كان من أجلائهم . 


.10/ : رجال الخاقاني‎ .١ 
.6071 :7 طرائف المقال‎ .” 
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(و لجلالة شأنه) و نبالة مكانه. لم يقدر على كتمان مناقبه أعاديه. و (عدّه جماعة 
من علماء العامّة) مع تورّطهم فى البغض و العناد و الحقد و اللداد. (كابن الأثير) جامع 
الصحاح (في كتاب) جامع الأصولةء (من المجدّدين لمذهب الإماميّة) أيّدهم بالبراهين 
الجليّة (على رأس المائة الثالثة . بعد ما ذكر أن سيّدنا وإمامنا أبا الحسن على بن موسي الرضااية و 
على آبائه الطاهرين هو المجدّد لذلك المذهب على رأس المائة الثانية)؛ و أيّ فضل أعلى من 
إقرار العٌداة به ؛ فالفضل ما شهدت به الأعداء. 

(و أكا كاك نهو لخدو الفقية)ء الشنييوة وجي التمحون التق اجعصارا (قهو 
تأليف) رأس المجتهدين و (رئيس المحدّثين)؛ وارث علوم الأنبياء و الأئمّة. (حجة 
الإسلام أبي جعفر محمّد بن علي بن بابويه القمّي قدّس الله روحه) و نوّر ضريحه. و قد ولد 
بدعاء الصاحب 4ه و عدالته كادت أن تعد من ضروريّات مذهبناء فلايعباً بما يوهم 
بعدمها و معاذ الله من ذلك. ألا ترى إلى جل العلماء بل و كلهم لايعبّرون عنه إلا 
بالصدوق. و كفى له بذلك جلالة و فخراً. 

(وله طاب ثراه مؤلّفات أخرى سواهء تقارب ثلاثمائة كتاب): نض عليه العلامة # 
في الخلاصة. 

( توفي بالري سنة إحدى و ثمانين و ثلاثمائة), كما في الخلاصة و غيرها. 

قال الوالد العلامة أعلى الله مقامه -فى الاجازة المُنرَّهِ بذكرها فيما مر عن شيخه 
الإمام راوية الأخبار الفائض نوره في الأقطار: 

الشيخ الصدوق أبو جعفر محمّد بن على بن بابويه القمّى ‏ رفع الله قدره 
وأنار بدره كما رفع ذكره و قد ولد هو و اخوه أبو عبدالله الحسين بن 
بابويه بدعاء صاحب الأمر لي و كان الصدوق يفتخر بأنّه ولد بدعائه ة: و 
كفاهيةمياهاة و فكتراً: و لما وضل جَؤادُ تراعن إلى مضما رالفخانء أرقنيت 
عذال لجرك جح لاا فى لك المصبار تعلق يعدو :وجول ان أن خرن 
أقول: إنَ صاحب زمانى و الحجّة المنتظر الرئانى» قد تكفّل لحضانتى و 
كو اكنيه المدووس 5 المضمار جنا حجاا ورا عن 9 


1.34 وشائل فى درايه اللفديت رم؟ 
معنوفا خلنة ممدا ' 
الخ ما أفاد قدّس مضجعه و برّد مهجعه. 
وأناأقول: وذكرت ذلك المنام الذي بشّر به جدّى العلام في والدي القمقام -فى 
وضالتق العريقة المتعهولة لذكر المنامات الميسماة و إانتاظا الإاكذن وباتا اناي : 
الرسالة الفارسيّة الموسومة ب: المقامات العلية فى المنامات العلوبةء وكتاب الظرائف و تحفة 
الواعظين ؛ و لى في المنامات ما يحذو حذوه و يقوم مقامه. فإِنّى أيضاً تشرّفت بزيارة 
الصدوق الثاني في المنام و ذكرت في رسالتىّ المزبورتين» من شاء فليرجع إليهما. و 
الله الموفق. 
(وأما الهذيب و الاستبصار جميعاً» فهما من تأليفات) شيخناء (شيخ الطائفة) المفلحة 
المرحومة. (أبي جعفر محمّد بن الحسن الطوسي نوّرالله) روحه و طيّبٍ (ضريحه) . 
و قال العلامة يل في الخلاصة: 
محمّد بن علئ بن على الطوسى أبو جعفر قدّس الله روحهء شيخ الإماميّة و 
كه النائفة يجدلال القذو ملل اعد لة سق معن ,المجلد وو عنا رف 
بالأخبار :و الزتحال :و الفقةاى الأضر لو الكخاة و الأدب ضيه لاتق 
تنسب إليه. صنّف في كل فنّ من فنون الإسلام؛ و هو المهذّب للعقائد في 
الأصول و التروع »و الجامد لكثالات التقين فى العلة و الغت ليو كان 
تلميذاً للشيخ المفيد محمّد بن محمّد بن النعمانء ولد قدس الله روحه في 
شهر رمضان سنة خمس و ثمانين و ثلاثمائة» و قدم العراق في شهور ثمان و 
أربعمائة: و توفى رضى الله عنه ليلة الإثنين الثاني و العشرين من المحرّم 
جحية و ازيسانة المقهل العقاسن الدر وض هل ومقاكة الساا مو وق 
بدا 


قال الحسن بن مهدي السليقي : 


. 1:1 راجع : معاني الأخبار: 17 ؛ الهداية: 710 ؛ الاحتجاج‎ .١ 
.71594 خلاصة الأقوال:‎ . 7 
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توليك أنان و العيخ ابو سحكة الحسن بن واحة المي اروس و الشيخ 

أبوالحسن اللؤلؤي عُسْلّه في تلك الليلة و دفئّه وكان يقول أوّلاً بالوعيد. ثم 

رجع و هاجر إلى مشهد أمير المؤمنين خوفاً من فخ اني تجددت يغداد 
و أحرقت كتبه و كرسئٌ كان يجلس عليه للكلام.' 

(والذاعاب قراة[ اياك أخرق سيراهما قى التتتسير و الاضؤل والفروع و عيرها) + ١‏ كرت 
في فهرسه و غيره من كتب الرجال المبسوطة؛ و نحن رأينا تركه هنا أجدرّ رَوْماً 
للاختصار. 

و (توفي طيّب الله مضجعه سنة سنّين و أربعمائة بالمشهد الغروي على ساكنه أفضل الصلاة و 
السلام) .كما مر -آنفاً -نقلاً عن الخلاصة. 

(فهؤلاء المحمّدون الثلاثة قدس الله أرواحهم هم أئمّة أصحاب الحديث). رضي الله 
تعالى عنهم . 

و المحمّدون الثلاثة مصنّفوا الوافي و الوسائل و بحار الأنوارء و شيخنا عبد الله 
صاحب العوالم» و شيخنا البحراني صاحب الحدائق» و غيرهم (من متأخري علماء الفرقة) 
الحمّة المرحومة (الناجية الإماميّة) الاثنى عشرية (رضوان الله عليهم) أجمعين . هذا. 

(وقد وققني الله سبحانه . و أنا أقلّ العباد) عملاً و أكثرهم زللاً» علىّ بن محمّد بن على : 
بشرح هذه الرسالة الجليلة» من مؤلّفات شيخنا العلامة (محمّد المشتهر ببهاءالدين 
العاملي) عامله الله بلطفه الخفئ و الجلىّ, و شرّفني و أَهَّلنى (للاقتداء بآثارهم والاقتباس 
من أنوارهم . فجمعت في كتابي) تحفة الواعظين و شرح الزبدة للمقدّس الأردبيلي و المواعظ 
الحسنة و عديم المثال و سلسلة الذهب و غيرها من الكتب أكثر إفاداتهم رضوان الله عليهم 
أجمعين . 

ومن جملة تلك الكتب هذا التعليق الذي علّقته على الوجيزة فى ي الدراية» التي 
ضكفها تتيخنا المنوه يذكرة انناو شعلها كقدنة كناب اليا اش رع 6 


.731 :13 ؛ معجم رجال الحديث‎ 1٠١ :5 ؛ نقد الرجال‎ 7١/8 خاتمة المنتدرك "1: 17177 ؛ كفاية الأصول:‎ .١ 


يحب انه كليل الذان مقلع القكاة و وقد لعفم ان تسوه بن وميه ال سول 
الأربعة) المزبورة. (من الأحاديث الصحاح و الحسان و الموئّقات التى يستنيط منها مهمّات 
الأحكام الفقهيّة » وإليها ترد مهمّات المطالب الفرعيّة), بَيِدَ أنه لم يكمله و لم يخرج منه إلا 
الطهارة و الصلاة» كما ذكره شيخنا المتبحّر البحراني -سقى الله ثراه و من رحيق الجنّة 
رواه -في لؤلؤة البحرين. 

و بالجملة؛ فقد شرحت تلك المقدّمة المزبورة من غير إسهاب ممل و إيجاز 
مخل » (و سلكت في توضيح مبانيها و تحقيق معانيها مسلكاً يرتضيه الناظرون بعين البصيرة »و 
يحمله المتناولون بيدٍ غير قصيرة , و أسأل الله) الذى لايخيب لديه رجاءٌ من رجاه. أن يجعله 
خالصاً عن شوب من سواهء و له الحمد على (التوقيق لإتمامه . والفوز بسعادة اختتامه إِنّه 
سميع مجيب) ؛ و الحمد لله ربٌ العالمين و صلَّى الله على محمد و آل الطيّبين الطاهرين. 
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. القرآن الكريم. 
1 الاحتجاج ‏ أبو منصور أحمد بن على الطبرسي, منشورات دار النعمان للطباعة و النشر. 
. أصول الفقه؛ الشيخ محمّد رضا المظفر, نشر : مؤسّسة إسماعيليان. 


1 أعيان الشيعة» السيّد محسن الأمين العاملى, نشر: دار التعارف للمطبوعات. بيروت 


9 1اهافى. 


. الأمائي» محمّد بن الحسن (الشيخ الطوسي»)»؛ تحقيق و نشر: مؤسّسة البعثة؛ قم 


.ى.مها١ؤ1غ‎ 


. الأمالىء أبو جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القَمّى (المعروف بالصدوق). 


تحقيق و نشر : مؤسّسة البعثة. قم /١١1١اه.‏ 


. بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأثمّة الأطهار. محمّد باقر المجلسىء بيروت مؤْسّسة 


الوفاء. 7٠1١اه.ق.‏ 


التابعة لجماعة المدرّسين. قم غ٠‏ غه.ق. 


. تذكرة الفقهاء, الحسن بن يوسف بن المطهّر (المعروف بالعلامة الحلّى)؛ تحقيق و نشر: 


مؤسّسة آل البيت لي لإحياء التراث؛ قم 54١4‏ ١ه.ق.‏ 


: تذكرة الموضوعات» محمّد طاهر بن على الهندي الفتني . 


8 ه.ق. 


طهران: دار الكتب الاسلاميّة . 


' توضيح المقال» الحاج ملا على كنى» نشر : مؤسّسة دار الحديث. قم. 
. جامع الأحاديث؛ جلال الدين عبدالرحمن السيوطي ء نشر : مطبعة محمّد هاشم الكتبى ؛ 


دمسى . 


ع1 رسائل في دراية الحديث / ج " 


8 عا اموق من ادوس امو مجد الدين ابو السعادات السارلة ون ميعتدية لاخر 
الجزرى» نشر : مكتبة المعارف, الرياض . 
.١1‏ الجواهر السنئة في الأحاديث القدسيئة, الشيخ محمّد بن الحسن الحرٌ العاملى , نشر : ياسين , 


؟اهاف. 

. جواهر العقود, محمّد بن أحمد المنهاجي الأسيوطي, نشر: دار الكتب العلميّة 
/لااؤاه.ى. 

. جواهر الكلام, الشيخ محمّد حسن النجفى. نشر: دار الكتب الإسلاميّة الآخوندى. 
7 ١١ه.ش‏ . 

6" 5 الحدائق الناضرة» الشيخ يوسف البحرانى , نشر : مؤسّسة النشر التابعة لجماعة المدرّسين ؛ 
قم. 


١‏ . الخصالء محمّد بن على بن بابويه (الشيخ الصدوق». قم : مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة 

7 . خلاصة الأقوال -رجال العلامة الحلي . حسن بن يوسف بن المطهّر (العلامة الحلي)؛ نشر: 
مؤسّسة نشر الفقاهة, قم /1١41١ه.ق.‏ 

"7 . الخلاف, أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسيء قم: مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة 
لجماعة المدرّسين. /ا٠4١ه.ق.‏ 

6. الدرجات الرفيعة فى طبقات الشيعة, السيّد على خان المدنى الشيرازي» نشر : مؤسّسه 
الوفاء. بيروت 7٠1١ه.ق.‏ 

7" ذخيرة المعاد فى شرح الإزشلاء محمّد باقر السبزواري» قم : مؤسّسة آل البيت 6ك للإحياء 
التراث . 

3 . ذكرى الشيعة فى أحكام اع نع سنن ووفك الفالئ (التتهيد الال محف وب 
مؤسّسة آل البيت نيه لاحياء التراث» قم 414١ه.‏ ق. و طبعة حجريّة . 
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ربع قرن مع العلامة الأميني. حسين الشاكري. الناشر : المؤلّف, قم. 1117١ه.قى.‏ 


رجال الكشى - اختيار معرفة الرجال؛ أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسي, مشهد: جامعة 


رجال النجاشي ؛أنوالعتامن لحك بن على النجاشي. مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة 


. رسائل ذقهية؛ الشيخ مرتضى الأنصاريء المطبعة : باقريء قم . 14١14١ه.قى.‏ 
. الرعابة فى علم الدرإبة» زين الدين بن على بن أحمد الجبعى العاملى , نشر : مكتبة آية الله 


المرعشى النجفى » قم » /٠15١ه.‏ ق. و نشر: مكتب الاعلام اللإسلامى , ق 177١ه.‏ ق. 
الرواشح السماوبة, المير محمّد باقر الحسينى المرعشي الداماد, نشر : مكتبة آية الله 
المرعشى النجفى. قم. 0٠5١ه.‏ ق. 

وادن انلتق + النقد عاك الطناطائر نكر موسيةة النخر الانتافي العاسة لعا 


مويك صوق هاء الندية محقتيي الحبية دن غتل الضنهت الحار فى الامطان + دميو + 


البابى الحلبى 2 القاهرة اه ق. 


َ ل خاؤتا أبو داز ة السستائن الأردىء تن دار الفكن سيروت 4١ه-_١155م.‏ 


الشعرانى , مكتبة الاسلامية بطهران. ١7/7‏ ه. 

مؤسّسة الرسالة؛ 14١4١ه1997م.‏ 

صحيح إبن خزيمة, ابو بكر محمّد بن إسحاق بن خزيمة السلمى النيسابوري» نشر : 
المكتب الاسلامى, 117١اه.ق.‏ 


“2 . صحيح البخاري؛ محمّد بن إسماعيل البخاريء بيروت: دار الفكر. 

. الصراط المستقيم ,إلى مستحقي التقديم. الشيخ زين الدين النباطي العاملى» نشر: المكتبة 
المرتضويّة : طهران 117814١ه.ق.‏ 

6 . طرائف المقال؛ السيّد على أصغر الجابلقى, نشر : مكتبة آية الله السيّد المرعشى النجفى. 
قم ١٠4١ه.ق.‏ 1 ١‏ اا 

. عدّة الداعي , أحمد بن محمّد بن فهد الحلّي, نشر: مكتبة الوجداني. قم . 

. العدة في أصول الفقه. أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسي» تحقيق و نشر: محمّد رضا 
الأنصاري القَمّى» قم /41١ه.ق.‏ 

8 . عوالى اللثالى:. محمّد بن على بن إبراهيم الأحسائى (المعروف بابن أبى جمهور) قم: 
تطح ة سكل القيواي اق 1 ١‏ 

8 . عون المعبود, محمّد شمس الحق العظيم آبادي . نشر : دار المكتب العلمية» بيروت» 


06 اهم.ى. 
. عيون أخبار الرضالية , أبو جعفر محمّد بن على بن بابويه القمّى (الشيخ الصدوق)., 


.ق.ه١419- فرائد الأصولء الشيخ مرتضى الأنصاريء نشر: مجمع الفكر الإسلامي, قم‎ . ١ 

”5 . الفصول الغروية فى الأصول الفقهية» محمّد حسين الأصفهانى» نشر: دار إحياء العلوم 
الاسلاميّة . 1 

0 . الفصول المهمّة في معرفة أحوال الأئمّة, الشيخ على بن محمّد بن أحمد المالكي (الشهير 
بابن الصبّاغ المالكي)» نشر : مكتبة الأعلمى » طهران . 

5 . الفقه المنسوب إلى الإمام الرضالئة ‏ نشر: المؤتمر العالمي للامام الرضاية . 

0 . فيض القدير ء محمّد عبدالرؤوف المناوى » نشر : دار الكتب العلميّة , بيروت. 6١1١اه.ق.‏ 

1 . القاموس المحيط, مجد الدين محمّد الفيروزابادي., القاهرة» مؤسّسة الحلبي. و طبعة: 
مؤسّسة الرسالة. بيروت /ا١1١ه.ق.‏ 

00 . قواعد الأحكام, الحسن بن يوسف بن المطهّر (العلامة الحلىي). تحقيق و نشر: مؤسّسة 
التق الإاسلامن التابعة لحمافة المد رسيي 111 اشيرق 
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فين الأموق» الميرزا أبوالفاس القعى نش : المطبعة العلمية الاتالامثة : 
الكافى . أبو جعفر محمّد بن يعقوب الكلينى . طهران : دار الكتب الاسلاميّة, 11/4ه. ق. 
كتاب الأربعين» الشيخ سليمان بن عبدالله الماحوزي البحراني, مطبعة أمير للطباعة. 


/ا1ؤ'اهمق. 
كاب الأربعين» محمّد طاهر بن محمّد حسين الشيرازي النجفي القمّى . مطبعة أمير 
للطباعة. /١181١ه.ق.‏ 


كتاب الاربعين , أبوالفضائل محمّد بن الشيخ حسين الجبعي العاملي, نشر: مؤسّسة النشر 
الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسينء قم. 16١4١ه.ق.‏ 

كتاب الطهارة» الشيخ مرتضى الأنصاري» نشر : مؤسّسة آل البيت 9 : قم . 

كشف الخفاء و مزيل الالباس ‏ الشيخ إسماعيل بن محمّد العجلوني , نشر : مؤسّسة الرسالة, 
بيروت 0٠١1١ه.ق.‏ 

كفاية الأصولء محمّد كاظم الخراساني (الآخوند)؛ تحقيق و نشر: مؤسّسة آل البيت هخ 
لإحياء التراث؛» قم 1409١ه.ق.‏ 

كنز العرفان؛ الشيخ جمال الدين المقداد بن عبدالله السيوري. منشورات الكتب 
المرتضويّة: طهران 7/14١ه.ق.‏ 

لسان العرب» جمال الدين محمّد بن مكرم بن منظور المصريء قم: أدب الحوزة 


60 هم.ق. 
٠‏ كاماى. 


المبسوطء أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسي» طهران: المكتبة الرضويّة لإحياء الآثار 
الجعفريّة . 


5 المبسوطء أبو بكر محمّد بن أحمد السرخحسىء نشر : دار المعرفة» بيروت 7٠1١ه.ق.‏ 


مجمع الفائدة و البرهان, المولى أحمد الأردبيلى» قم: مؤسّسة النشر التابعة لجماعة 


كع 


كل . 


لاا . 


. 


و" 


غ8 . 


رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


مسدب النسة, الحيدة 3 يوستويرخ التظهر (العلامة الشحلى )لاطيعة يدر نه 
60 . 


مسالك الأفهام؛ زين الدين بن على العاملى (الشهيد الثاني)» تحقيق و نشر: مؤْسّسة 
مستدرك سفينة البحار؛ الشيخ على النمازي الشهروديء مؤسّسة النشر الإسلامى التابعة 
لجماعة المدرّسين. قم 1819١ه.ق.‏ 

مستدرك الوسائل , الميرزا حسين النوري الطبرسي » تحقيق و نشر: مؤسّسة آل البيت نك 
مؤسّسة آل البيت 822 لإحياء التراث» قم 816١ه.‏ ق. 


اده انين ثيل »شر ذاو صتادى سوروت : 


الاسلافى قن 


. مطلع الأثوار (أحوال علماء الشيعة فى الباكستان والهند)» السيّد مرتضى حسين صدر 


الأفاضل . ترجمه دكتر محمدهاشم» نشر : الروضة المقدّسة الرضوية؛ مشهد. ١774‏ 


ه. ش . 
معارج الأصول. جعفر بن الحسن المحمّق الحلى» نشر: مؤْسّسة آل البيت 8 ؛ قم 
97غاه.اقى. 


معاني الأخبار» محمّد بن على بن بابويه (الشيخ الصدوق). نشر: مؤسّسة النشر التابعة 


. معجم رجال الحديثء أبوالقاسم الموسوي الخوئىء قم : مدينة العلم 141١ه.ق.‏ 
. معرذة علوم الحديث,ء أبو عبدالله محمّد بن عبدالله الحافظ النيسابوريء نشر: دار الآفاق 


الجديدة. بيروت ٠٠1١ه.‏ 


مقباس الهدابة» الشيخ عبدالله المامقانى , نشر : مؤسّسة آل البيت -قم 4١14١ه.ق.‏ 


الجوهرة العزيزة في شرح الوجيزة 


لالاع 
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العلمية, بيروت. 
الأبتلان القائخة لجشاعة المد رسيي ف اه 


“مكاتي الرشو3ة على نو احشين على الاحمدى الساتحى :تسر :دار الحديت 119اهاق. 
٠‏ من لاإ نضره الفقبه أبو - تعفر مف حمّد بن على بن بابويه القَمّى (الشيخ الصدوق). نشر: 


مؤسّسة النشر التابعة لجماعة المدرّسين» قم. 
منبة المريد؛ زين الدين بن على العاملى (الشهيد الثانى) » نشر : مكتب الاعلام الإسلامى . 
قم 810١اه.ف.‏ ْ ْ ْ ١‏ 

المهذب. عبدالعزيز بن البرّاج الطرابلسي» تحقيق و نشر: مؤسّسة النشر التابعة لجماعة 
المدرّسين» قم 7٠14١ه.ق.‏ 

الموضوعاتء أبوالفرج عبدالرحمن بن الجوزي. نشر: دار الفكرء بيروت 7٠14١ه.‏ ق. 

نقباء البشرء الشيخ آقا بزرك الطهراني» نشر : دار المرتضى . 

نقد الرجال, التفريشي » نشر : مكتبه الرسول المصطفى., قم . 

ته الذرجة السكد جين الفندرنشر -المشعر: 

نور البراهين, السيّد نعمة الموسوي الجزائري. نشر: مؤسّسة النشر الاسلامى التابعة 
لجماعة المدرّسين » قم /111اه.ق. 

الهدابة؛ محمّد بن على بن بابويه القمّى (الشيخ الصدوق). نشر: مؤسّسة الإمام 
الهادى له . قم 814 ١ه.ق.‏ 


: وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة» محمّد بن الحسن الحرٌ العاملي » تحقيق و نشر‎ . ٠ 


مؤسّسة آل البيت نك لإحياء التراث» قم /٠4١ه.‏ ق. 


١‏ . الوسيلةإلى نبل الفضيلة, محمّد بن على الطوسى (ابن حمزة) » نشر : مكتبة آية الله المرعشي 


6١, 


النجفى. قم 8/٠1١ه.ق.‏ 


الذخائر الاسلاميّة ؛ قم. 


6) 


موجز المقال 


في مقاصد علم الدراية » و قواعد تحمل الرواية 


نظم : 
الشيخ عبد الرحيم بن عبد الحسين 
الإصبهانيَ الححائري 


61/9" مهم 


تحقيق: 
السيّد حسن الحسينيّ آل المجدد الشيرازيّ 
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ارخ ييه ماي 01 الك 0 
التمهيد 


الحمد لله على مُسَلْسَل جوده و مستفيض نعمهء وله الشكر على تواتر إحسانه و 
مزيد كرمهء و الصلاة و السلام على رسوله محمدٍ سند سلسلة الانبياء الامجاد. و على 
آله أئمّة القوىّ و الضعيف من العباد. 

و بعد: فلمًا كانت المقدّمة الموسومة ب«الوجيز» فى علم دراية الحديث؛. لشيخ 
الإسلام بهاء الدين محمّد بن الحسين الحارثىّ العاملئ رحمه الله تعالى و رضي عنه و 
أرضاه؛ أخصر متن عرفناه لأصحابنا الإمامية في علم مصطلح الحديث -مع 
آستجماعها لأمّهات المسائل التي يحتاج إليها أهل الرواية -صرَفٌ العلماء عنايتهم إليها 
بالشرح و التعليق و الترجمة و النظم. 

وكان العلامة الشيخ عبد الرحيم الإصبهانىّ الحائريّ؛ قد حاز قصب السّبْق في 
هذا المضمارء فجاء بنظم مستطاب للوجيزة لم يُسبق إليه. 

والقارا اندز لفدرو ينات لفقل | فدناد ا لدو على إغالاة تليق رسورة الاق يدانه 
تعريفب مختصر بالناظم و منظومته. والله الموفق و المستعان. 


ترجمته: هو العالم الفاضل. و الأديب الكامل الشيخ عبد الرحيم بن الشيخ الورع 
البارع الشيخ عبد الحسين بن العلامة الأصولىّ المحمّق الشيخ محمّد حسين الإيوانكي 
الطهرانىّ الإصبهانيّ الحائريّ صاحب كتاب الفصول الغروية في الأصول الفقهية من بيت 
علم رفيع . فأجداده و أعمام أبيه كلّهم من العلماء الأعلام» و الأجلاء المشاهير. 


1 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


ولادته و نشأته: ولد المترجّم له يه في كربلاء المشرّفة في الساعة الأولى من اليوم 
الثاني من شهر ربيع الأول سنة (1791ه). 

و في سنة (1770ه) انتقل إلى إصفهان و أقام بها عشر سنين مشتغلاً بالعلوم 
الدينيّة» و القيام بالوظائف الشرعيّة من إقامة الجماعة و نشر أحكام الشريعة الغرّاء. 

ثم رجع بعد ذلك إلى مسقط رأسه كربلاء» ثم انتقل إلى النجف الأشرف و أخذ 
عن علمائهاء و كانت إقامته هذه المرّة في المشاهد المشرّفة عشر سنين متواليات. 

و عند حصول الحرب العالميّة الأولى و آضطراب أوضاع العراق آرتحل إلى 
إيران» و تشرّف بزيارة مشهد الإمام أبي الحسن على بن موسى الرضا عليه الصلاة و 
السلام. و لما رجع من زيارته آستقرٌ فى طهران مشتغلاً بنفسه. فلم يخالط الناسء و 
لم يعاشرهم, و لم يتردّد إلى مجامعهم و أنديتهم. بَيْدَ أن إالحاح أهالي طهران و 
إصرارهم ألجأه إلى إقامة صلاة الجماعة» و عقد مجالس الوعظ و الإرشاد في بعض 


الليالى. 
و مع ذلك فقد كان ممّن جدّد فى ذلك العصر أساس الأخوّة و الاتحاد بين 
المسلمين فى جميع البلاد. 


دراسقه: تربّى الناظم# في مسقط رأسه مدينة كربلاء المشرّفة إلى أوان بلوغه. و فرغ 
من المقدمات و صنّْف فى بعض العلوم و نظم فيها و هو لم يبلغ عمره خمسة عشر 
عاماًء أو بلغها و لم يكملها تماماً. 

وكانت تلمذته في الفقه و الأصول على الشيخ زين العابدين المازندراني» و أخذ 
الكلام و الحكمة الإلهيّة و طرف من العلوم الغريبة عن المولى إسماعيل البروجرديّ -و 
هو جذه من طرف الام -و كان عمدة تلمّذه عنده. كما حضر في الفقه و الآصول عند 
السيّد الميرزا محمّد هاشم الخونساريّ الإصبهاني حين آشتغاله بالتدريس في كربلاء» 
و غير هؤلاء من العلماء. 


موجز المقال فى مقاصد علم الدراية 1 


مؤلّفاته: لم يزل الناظمية يؤْلف و يصئّف في شْتَّى العلوم و الفنون. و يدأب على 
ذلك أينما حل» في كربلاء و إصبهان و النجف و طهران. فكانت ثمرة ذلك أن خلّف 
ثروةٌ علميّة جديرةً بالعناية و التقديرء و إليك ما وقفنا عليه من أسماء مؤلّفاته: 

.١‏ مختصر فى الاشتفاق. 

". خلاصة في الإعراب. 

". محصّل في المنطن. 

غ. ملخص فى المعاني لاضن 

0. تعليقات على بعض كتب المعاتي و السان. 

". هدابة للعامة فى بالثبات الإمامة. 

. منظومة في علم الدراية موسومة ب(موجز المقال) و هى هذه المنظومة التي 
نقدّمها للقرّاء الكرام» و سيأتي التعريف بها إن شاء الله. ْ 

/. منظومة في البيع الفضولي. 

ال اتقريواك ضيحت و لانته و الأموللأبحات أسقاةه العديخ زيمن العابديق 


.٠‏ تقريرات و تحقيقات فى الفقه و الأصول و الكلام و الحكمة الإلهيئة؛ لأبحاث المولى 
إسماعيل البروجردي. 


.١‏ تقريرات و تدقيقات فى الفقه و الأصول و الدراية و الرجال و غيرها؛ من إفادات 
السيّد محمّد هاشم الخونساريّ الإصبهاني. 

7 . غنائم التبيان في تفسير القرآن» تمّت مقَدّماته إِلّا اليسير. 

7 . رسالة في مسالة بيع الوقف. 

5. رسائل فى مسائل شئى من الفقه و الأصول. 

6. ودائع الأسرار و بدائع الأخبار فى مراقي الاإيقان و مدارج الإيمان أنظر: الذربعة 
(65/56). 


1 بون النعااف لدجو التدكنة الدلية و اانه 
. مشرق الأثوار. منظوماً ‏ بالفارسيّة -في القصص و الأمثال و شرح درجات 
الأحوال او قال فق التريجة(0/51)) امتظوعه فازسئة حي ذ كر الأسعراز الكرانقة و 


الاتحاد. طبع بطهران سنة (1777) شمسيّة . 
. مجمع الأسرارء منظومة عرفانيّة» طبع سنة (17777) شمسيّة ‏ أنظر: الذريعة 
.)372/5٠(‏ 


. ديوان في القصائد و الغزليّات على منوال مشرق الأنوار -أنظر : الذربعة(القسم 
الثاني من الجزء التاسع ل / صفحة 41 

. بدر التنجيم فى معرفة روم التقويم -بالفارسيّة‎ ."٠ 

.١‏ جامع الشتات فى جمع المتفرّقات من نوادر الحكايات. و جواهر الكلمات.و 
خفايا الرسوم. و خبايا العلوم. 

”". رسائل فى الفقه و الأصول. و المنقول و المعقول. 

7". بدائع الأحكام فى شرح شرائع الإسلام. 

4". رسالة مفردة في تكليف من فُرض كونه في الأماكن التي تخرج في العَؤرض 
عن متعارف البلاد و مساكن العباد ؛ في الصوم و الصلاة» و سائر المؤقتات. 

6. منظومة ملخص المقال فى خلاصة أحوال الرجال و هى نظم لكتاب خلاصة 
الأقوال في معرفة الرجال للعلامة الحلّىَ#ة فرغ من نظمها سنة (11757ه). و هي 
مطبوعة مع (موجز المقال) سنة (781١ه)‏ أنظر: الذربعة(١/‏ 814 و ١٠150/1و559/‏ 
71 -011). 

1. رسالة فى الرد على المتصفة» و بيان حقيقة التصوّف. 

”. رسالة فى أنّ المراد بالذَّكْر فى قوله تعالئ: 9ِوَلَذِكْرُ آللّهِ أَكْيَرْه هو الصلاة, لا 
وا سيدق انبا الشيوافتة وو حرجي العا و ا لانت النجلو ل كيه ور دو اله 
الهداة كت . 


موجز المقال فى مقاصد علم الدراية مه 





. داستان حىء بن ريقظان» رواية عرفانيّة على طريقة الرومان فى خلق الانسان. و 
بيان أن الشريعة سر الطبيعة» و إثبات ماوراءها بنفسهاء شرح فيها قصّة حىّ بن يقظان ‏ 
أنظر : الذريعة (///77). 

4. داستان سال و سلامان» و هي رواية فارسيّة ألحقها بداستان حى بن يقظان. 
أستخرجها من كتابه ودائع الأسرار» أنظر: الذربعة: (// 17/751780 /40). 


من قصار كلماته: 
١‏ من لم ينتفع بكتاب نفسه لم ينفعه كتاب غيره. 
؟. العلم ما شرح صدرّك, لاما شرحه صدرّك. 


وفاقه: توفى -رحمه الله تعالى -ليلة الجمعة سادس شهر ذي القعدة الحرام سنة 
(/اام) في ملايتة بتلطاق اناه العسسما ةعياليا و(ازاله): 

و ذكر الشيخ آغابزرك الطهرانئ# أن وفاته كانت ليلة الجمعة الثالث عشر من شهر 
ذي القعدة كما في الذريعة: (5: 747و .)0179:1١‏ 


موجز المقال 

موجز المقال فى مقاصد علم الدرإبة و قواعد تحمل الروابة, أرجوزة لطيفة تع في 
(197) بيتأء و هي نظمٌ لوجيزة شيخنا البهائيئ: فى علم الدراية» تم نظمها في شعبان 
سنة (11504ه) وكان الناظم ‏ يومئذٍ لم يبلغ الحُلّم بعدٌُ»كما قال في البيت (19): 

نظمتها قبل بلوغ الخلّم فإن تجدها شططاً فلا تلم 

و هذا النظم كان بإشارة من مشايخه. كما قال في البيت :)١1(‏ 

مشايخي بنظمها أشاروا و هم كرام قادة كبار 

كما أنّه حاز شرف السَّبْق لنظم الوجيزة؛ حيث قال في البيت :)١5(‏ 


غ1 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


سبق فى مضمار هذا النظم و سقتٌ نحوه جوادٌ العزم 
و أشار إليه أيضاً الشيخ محمّد حسن أبو المحاسن في تقريظه إذ يقول: 

إن له فضل آستباق الغاية فى نظم مشروع جليل الغاية 
منظومة غرّاء فى الدراية تشنهد بالفضل و بالدراية 


وكان نظم أصل الوجيزة-مع بعض آراء الناظم التي جعلها بين هلالين -قد تم في 
(161)بيناً اكع يقد لينل أحوال المتحقدي التلانة لمكا خرين فى عابر الأليات» 


فجزاه الله عن معاشر أهل العلم خيراً. 


النسخة المعتمدة: إعتمدنا في هذه الطبعة على النسخة الحجريّة المطبوعة في حياة 
الناظم سنة (11"87ه) بعناية الشيخ رجب علي بن علي , و هي تقع في (77) صفحة من 
القطع الصغير» و معها تقريظان منظومان للشيخ محمّد حسن أبي المحاسن و السيّد 
محمّد باقر الحجّة الطباطبائي رحمهما الله تعالى» و فيهما الإطراء و الثناء العاطر. 

و قد أوردنا في الهامش إتماماً للفائدة ‏ جميعٌ التعليقات التي كانت مطبوعة مع 
المتظوفةة وات المو فقو السيععان: 

هذا ما تيسّر لنا الوقوف عليه من ترجمة الناظم. فى هذه العُجالة» و قد أخذنا 
ذلك مما كتبه الناظم في ترجمة نفسه و طبع مع موجز المقال» و ما كتبه العلامة البحَائة 
الشيخ آغا بزرك الطهرانّ# بترجمته في نقباء البشر في القرن الرلبع عشر (القسم الثالث 
من الجزء الآوّل -صفحة .)0١١6-١١١5‏ 

و الحمد لله رب العالمين» و صلَى الله على محمد و آله الطيّبين الطاهرين. 

و كدب 
الحسن بن صادق الحسينيّ آل المجدّد الشيرازيّ 


ضحوة يوم الثلاثاء /1١1/‏ 7/١157اه‏ 
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الى 
ضهان 
ممشويرة ٠‏ 
يرا 
و غ) "8 أياأامه 209 
الخلا عستم 
1 58 عا . 
الرجاركةا ظ 
وان 
ب لظام 
تشكوب الى عاالة ٠‏ سذئ لؤامنل لغتلة 
ملدلا ةاشم ومشنبشزينهعولام 
مسلباعلا ننئئ ديل الما لبلئ!! كما مزل 
واله! د لق الإرشاد والتترطامحي لاد 
0 1 ' 53 
ايا لمىو يما اضعيف بنارا وعد ميث 


مث بانا رهز لها يك ..واسسكا نك نشيره) انام 
انون المتتطوملة 


موجحرز المقال 


© و 
فى مقاصد علم الدراية وقوا 5 
عد تحمل الرواية 


موجز المقال في مقاصد علم الدراية 


اح 





بسم الله الرحمن الرحيم 


1 شكيكن عل العبير غة التتسجلة 
بالقنا مان تسواضين العم 
+ مدا نان لني الفبوعل 
أعرى آله ادتسعة الارسيججاد 
ه.أآئ مََّة القويٌ والضعيفٍ 
1 ممت با نثارهِمٌالهداية 
7 و بعدٌ. فاعاري عن الماثر 
. يقول: قد قصدثٌ فى عهد الصَّعْرْ 
6. لشذة الحاجة فى الإستاد 
.٠‏ و حفظ الألفاظ بدلا المعنى 
3١‏ وقد حغظتٌ منه في صبائي 
5. مشسايخي بنتظمها أشاروا 
. وليس لى يد من الإطاغة 
18. سسبقتٌ فى مضمار هذا النَظْم 
06. مم أعترافي بالقصور سيّما 
3. ف هذه الرسالة المختصرة 
ان لعتشت تجلزفة الدزايحهة 
1 ممراعياً فيها بنظم مختصر 
4. نسظمتها قبل بلوغي الحُلّْم 


َه ذي الم وهب الم ِل 
إلى البرايا بالكتاب المَنْرَلٍ 
واكتسلن الم حي للآحاد 
و سس ااةوالوضيع والشريف 
و اسححتكندلت 7 الدراية 
عبد الرحيم بن الحسين الحائري 
نظءّكتابٍ فيدراي الأَثَرْ 
يعلمها الهالم ال قاد 
وجسيزةً لشف ينخنا البهانيٌ 
وحن يسيترامٌ تفحادة يجيا 
أل هئيه ب قدر الاستطاعة 
وشتقة نحوَهج وةَالَرم 
مني لحر إل أرق عدا الفينا 
سواه بنظمها مقتصرة 


. م 


تتسيوافيجة الوا سه 
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فإن تسجدها م ططا فَلاتَلُم 
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يف 
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يفده 


. 6 


. 0 


."١ 


ف 


8 عد را به مسن الإعجام 


فالعفْوَ أرجوء والسشّماحَ أَطْلْبُ 


١ : 32 -‏ 
0338 5 قِيّدثُ بنظم مازَبَرٌْ 


ولم د زذع ليه إلَاكَلمًا 
متها موجز المفالٍ 

به بداية الكلامٍ تتبغي 
5 الفصول الْفَت و النقدية 


رسائل في دراية الحديث اج ؟ 


والعه زرٌ مقبولٌ لدئ الكرام 
فإن غعتحليه لم تسصافة اللتدطة 
وتشحاولاق' انايد ا تسيا 
محتهماً باله في متالي 
ومنه توفيقَ الخفتام نسبتغي 


المقدّمة 


| تعريف علم الدراية» و بيان موضوعه | 


فهوّدرابة الحديث. و الأصَح 


' 1 0 . 5 .6 
يبحث,. والاخذ. و نقل ماورّد 


موضوعه: الحديثٌ من حيث اتَضَحْ 


الحديث -الأش 


وهوكلامٌ قول معصومنَقَل 


0 7 0 1 


و اي ا 


الخبر 


ف العف قدآتى الخَبَد 
ماعن سوه كالصحابىٌ وَرَدْ 


.١‏ الشيخ. 


0.5 


“”. نسخحة: 


. الثاني. 


وفى الأخير منهما قدأَشتَهَرْ 
و كلامم الختويه من اكد 


لماقال أو قَرَّرأومافعلا 


موجز المقال في مقاصد علم الدراية 


د 





ص 


يمد احا الحم 


م٠‏ /1 بم لذ هم 


عم 


. 7 


6 


.31 


. 


. 


:وي ساك أقوال لخد 
واركيفة! تن اماد العا 
خارجٌ نسبةٍ فيغْم ذا لما 
لأنه عكساً و طرداً ينتقض 
وبيتهو بين ذلك الخبَرُ 
الث تسكىةإليه ونطد 
. لكلته كماترى وإن يتم 
. و النقضُ في عكسهما ' بما سَيِغْ 
:و اكرام بتالحروج المسفزة 
. فالرسمٌإتمايتعٌإن جُعِل 
. يأن يكون” قوله: «أو ما حكئ» 
. والأمرسهل عند شرح الاسم 
«يعيل اجنين فتن القعي” 


5. عللبهما السّنّةَ ممّا صدقا 


: أي : رسم الخبر . 
. في قوله يي : «صلواكما رأيتموني أَصلَّي» فإنّه لا خارج لنسبته؛ فلا ينعكس . 
. فإنَ له خارج نسبة فلا يطّرد. 
. بأن يقال : الخبر كلام حكى ماله في أحد الأزمنة خارج نسبة. 
صلّوا.. 


. إلى آخره. 


الحديث. 


كذاكَ في معنى الحديث و الأَثَرْ) 
بمالهفيأحدٍ الأزمانٍ 
محكا ل لاشيناء لأنحا حا 
مسدز ما رهد منتهض' 
فإئما العموم من وجِهٍظ وهر 
تحال لحيل هال قمعا 
مندوحةً ع نه (فليس بالمُهةٌ) 
تعدٌّفٌ لا يتبغي أن يُلترَمْ 
لكلمة المسعصوم أيضاً فيشْتَيلٌ 
(الككنسته تارم أن تسد كا) 
ويس كسالحد و لاكالرسم) 
لالقول لا للفعل و الققرير) 


فإها ممه مطلنا 


53 ونطائن فى ؤزاءة العديية ١‏ 


الحديث القدسىّ 
باينا لف بالعدية القدفين ٠‏ مول شكس معن السشاء الفتدين' 
. له معطا فتبحدا الله حبق تسد متنه بشي ءِ كأطلعنى عبدى 


الفصل الأوّل 
المتن والسَنّد 
فااجيةة الخدية نا به الحيق اسهد ٠‏ «مصسبيداطة الذواة كتححاها الشيدذ 


[أقسام الحديث باعتبار السَند | 
المتواتر 
إن ملكت أسنحاذة ححية امس حتهم عسلن الكذب أثفاق انيم 


الأحاد 
اق بوشيا سوق «التنن الاتسيفاد توه تيش عجو الأحيجياد 
9ه. وهو الذي في طبقاتها حوى الابيد تسضاعد ا مج زوق 


7 8 دين 
غ6. ولا مي فيد ذاك غير اللن تتتكتفسة (و طحسته ل تتحفتن ١‏ 


|1 تفدذ 


لاه ار 
قولٌ حدى من المقام القدس بلا تَحَدٌ فحديتٌ قدسي 
؟. نسخة: (و الظنّ غير مغن). 
6 الأ بذليل على أعشاره: 1 
4 نسخة: في كلّها قممتفيئضن الشخير: 


موجز المقال فى مقاصد علم الدراية ل 
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/ا6 . 
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09 


51١ 


الغريب 


أو واحدٌ في بعضها به أَلْفَرَدُ فبالغريب في آصطلاحهم يُحَدَ 


فلن انزوافترا عفناعنا التحقط فنق أذليسا ار ها" 


المرسّل 


. ومُرسّل حيث من المؤّخر أسهيط أو كل رواة الخبر 


المنقطع 


. مسنقطمٌ ذلك إِنْ من الوسَط اجققط :ف اللماقط واقع قط 


المعضّل و المعدذعن 


. ومُعْضَّلٌ إن كان منه أكثّراء مَسَعَلْفنٌ سافية«عين» أكدرا 


المضمّر 


7 . وَمُصْمَبٌ إن كان يُطوئ فى السَّنَدُ دكجدة أستنم نصصوة اليه المتحكتذ 


العالي و المسلسل 


3# ضير عحال» .وهنا تمل على أشتراكهٍ فذامسالسل 


١‏ نما قِيّد بذلك لإخراج ما أسقط منه مع عدم فقده. للعلم به» أو لذكره في محل آخر كما فعل الصدوق و 


4. وايستوي فيه أشتراك كلهم ف ىأمر أختصٌ بهم وجُلْهِمْ 
١ 3 5 . 9‏ 
0. كالاسم نحو حامد عن حامدٍ ونحوهتققيمٌ كل واحد 


الشانٌ 
. مخالفٌ المشهور إن كان الخَبَرْ ببالشادٌ النادر ذلك أشتهة 


الصحبح 


ت | بح -في الصحيح -ما حَصَرْ يحولا ا بحتانا وا تي عه 


الحسن 


58 بلالحسن أرشيه الآمامَ التيتذ إنْ مدحَهُمْ بدونٍ تعديل ورد 


َه 7 00 31 1 عه 
ا . فإ هذاعندهممُوَنُقَ عله أيضاً القويٌ يُطَلَقُ 


1. و بالضعيفي غير هذي الأربعَة تحني (والة يجليق ان لبد 


المقبول 
76 . و خذه مقبولاً إذا شاع العمل مع سمجاةة أك ميهي ذل 


؟. نسخة: مما. 


١ و‎ 5 

غ/ا. قد يُطلق الضعيف عند الفرق 
قارو قد بحص نا هئ ارسالا: 
كي7 ., 3 3 نقطاعاً. و يعي كز تا 


اوعفوها ا عله نا راعسا 


فى المكن أو اتسفالاة قبن يننا 


ا 


//. ثم إذا مُعلهُ" حال المُوْسِل 
8 كاين ابت يز التي فدما 


عن غير موثوقٍ به لم يُرسل 
أريجل فى نلك لصحا انعطليا 
4. وماروئى عن غير موثوق به لس حاضيا ببح 
إذ قيل: لا يُرسلٌ إِلّا عن ثقة 


.١‏ هذاء. ولا يخفى عليك ما فيه 


لا ليس يروي إلا عن سوى مسن ونقة 
جع كوايي هيه اجات 
7. إذ مقتضى تصحيح ما عنه يَصِحَ 
*8. نعم إذا قامتٌ قرينةٌ فلا 
اشع أذ في جين السام وني ١‏ 
0. و ماهوالتحقيق عندنا فلا تحسهوز الا نهار أذ مانا 


الفصل الثانى 
[في حجيّة الأخبار] 
1. يُقطمٌ بالصدتٍ من التواثئر 
و السسينا د رووطليةا شبيلنا 


8. برذهاابنُ غتبرة كبالمر اسن 


(واآن بكسي شان سكلا «اع شوو 
جهاء بل الكسل يلها غتؤلوا 


و لني لبوّاج وإدريس قطضى 


.١‏ نسخة: اللسق. 

". نسخة : استيقن . 

0 من أنه ممّن أجمع أصحابنا على تصحيح ما يصحّ عنه. 

؛. بأنَ العلم بذلك إمَا أن يكون بسبب الاستقراء » أو بسبب شهادة المّؤْسِل بذلك» فلم يثبتا في المقام . 
و مع الثبوت ؟ ينقلب المرسّل مسنداًء فلا تأثير للعلم بذلك .... 
[أنظر : شرح البدابة: 01 ؛ وصول الأخيار إلى أصول الأخبار: ٠١17‏ 
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. بل الخلاف من سواهم لم يََمْ) 
لةفيهما إن اكسغر فين تيقدما 
1 فالحقٌ عندنا قبولها (و في 
#فوقن نسطتاف الأصبول سنامة 
55. والشيعحٌ فيما بالقرينة أعتضَّد 
6ه فأوجب العام به والعملا 
341 و فصّل القول في الاستبصار 
بإ كننكقازة بعهها أعسيا اليك 


4 . و طغنه فى بعض الآحادٍ أبتنى 


رسائل في دراية الحديث /ج ؟ 


_- 
دي 
007 .8 


وإن تجد مضمارٌ بحبه اتَسَمْ 
وح ودفنا فقن" انان ين 
ا ااا ا 05( 
تالش كرات الفسيق القجنز 
وباسمالأحادٍيسمَّى ماخلا 
به ف ىالأآحادمن الأخبار 
وردهها أختدرى غدل منافكة 


4. عليه لا يبِّجِهُ الإايراد انيما فتجيه ا تحطيق امياد 
٠‏ . وكالصحيح عند بعض الحسَنْ وعند اخ رين إن هو أقترَّنْ 
.١‏ بشهرةٍَ فى عمل القَّقاتِ ببعسحبة ل 'التتوى واالصسنو هات 


وحجه التسامح فى أدلة السّنّن 
5 الأحمد فى اليتون بالفماف سنن جما عفدت بجا اخللاك ' 


5 
٠ 6 


#الولعن اش اع المنان م يدا مما <إن عنص سيم تبيو انين 
٠4‏ وذاكَ ما صم لدئ الأصحاب فو سحتفع بيدا جز النبواتة 
6. حيث تفرّدنا به. و الناسش في ذلك فى ن هاية التعسّفٍ 
5 أخدالأحكام بتحوالوفقم ‏ ق ولع فءاله بتيرٍ ع لم 
اذالم ولس النعيدق اوفع سسيي اوبح نجي روحس مدير 


1 تسعة: سعن مر أثر د 

”. يعني مع الاتّفاق إلا من هؤلاء على القول بقبولهاء سيرةٌ القوم قديماً و حديثاً في العمل بها في أمور 
دينهم و دنياهم إلا فيما لم يكن مَدْحَلّ للنقل فيه تفي دليلاً و تكفي برهاناً في ذلك و إلا لانسداد الباب 
مطلقاً_كما لا يخفئ _فتأمَل جدَا. (منه مُدَّ ظله). 

#اتبين القياضة و العاقة . 


جاجد الحم 


. 048 


و 


. 68 


(و الأ فاط لاي فيده و إن 
(لأنّ الاسستحباب في الإتيانٍ 


. وفي كتاب الأربعين قد بَسَطَ 
. (و يلحقٌ المكروة بِالمَسْنونٍ 
. (إن قيل:هذا' لا يخصٌ بالسّتّن 
. (قلنا:' الدليل” مطلَقُ الرجحانٍ 
انين الأحدرين حبافة وإ 
؛ نذاو أيضاً" لفظة «الشواب» 
. (بل لم تجد فيماعداه مَؤردا 
. (مغ أن الأصحاب عليه حملوا 


2 


افحياز الأبي يعات اي أَذنْ) 
وإنخلا 0 من رج حان) 
نحي لكاو ترا ع ميا الحم 
االرفننا يي كمبر ع اللا تجن 
بلعم كل راجح بسط المِنَن) 
وي درم الواجبُ ادير 
قَْصْدٌ اللجاء بباتساعه ضُمِنْ) 
ظاهرة في نفس الاسستحباب) 
التحنة اذ ينه هوا سيد يئ) 
لهاسوى فتوىٌ و أن يُعتمَّدا) 
واححجة قاطة بجا فهلوا) 


الفصل الثالث 
[أقسام الخبر باعتبار المرويّ و الراوي ] 
المُعَلّل 


7 2 


0 3 
. قيل: الصحيح انْ يُسمّى بالمعل 


تمصن التحك أو في التحتر لسعلل 


اليه فوا نيجول احا ) 


المُذرّج 


٠ ِ 7‏ وو 2 ش 6 7 2 
.'١‏ وإنبهكلامراويهدخل يل وهههمٌانٌّذالمنلهءاو تقل 


. أي الحديث الذي هو دليل التسامح . 


: فيشمز الواجب و يثبت بذلك. 
. الجواب عن ذلك من وجوه. 


0 





فل ما أختلفا في المتن أو في السنَدٍ بواجد فهومٌ درج رَدي 


0 


المُدَنُس 
*235 أو أؤهحم الستماع سكن لم تع ععندتة نينا ادل عجن 
186 كما روف وتتمنيكه لو بيشعفة البجانا ا ججي ان تسدنا 


المقلوب 
"1 . نكا عي الرواة اكز الف مخز بيْسدل مكيزا أ رمه 
هل ب«دإِلى رواج أو كسادٍ فذك المقلوبٌٌ فى الاستاد 
المصحف 
لام ف نعف الحديك خنيك شحنا لاحك بت التبه كنا 


- 2 
المتفق و المفترق 
9 . فى اللفظ و الخط إذا ما آثّفقا تسحبيةة الوتف الميحت نا 


المؤْتَلِفُ و المختليف 
. فى الخط لافى اللفظ حيث أانتلفا فس مه الم وْئَلِف الم ختَلفا 


المتشيانه 


٠. 
م‎ 


١‏ . وإن توافقا فى الاسم و أنتلف 1 وهما بالمتشابه أت ص" 


رواية الأقران - رواية الأكابر عن الأصاغر 


”" . .في السّنّ إن وافقّ مَن عنه روى أو معه في الأخذٍ عن الشيخ أستوى 


موجز المقال فى مقاصد علم الدراية 
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”3 . فهو إلى رواء نحة الأكجنابر 


تبى: ا لفحي الأفكتونة !تمدن 


عد الأصاغر التجسض للماهر 


الفصل الرايع 
[الجرح و التعديل | 


. بعادل' تعديلٌ راوي الأكَرٍ 
إِنْ ورد التعديلٌ و الجرح معاً 
بخ كنا هنو النسهوة: و الأول غئلى 
8. كالأكتر أطلاعاً. أو عديدا, 
9. ف إن مطلقٌ الظنون مَعتبَرْ 
واو نع كلا اكول سعدا نظد 
١1س‏ الإههارها" مكد بالراهم 


فتكحقدم التحناق تيكصية الجمشسعيفا 
با عسو انتوى ظيينا أن تهؤلا 
أو ورّعاً. و وير اللمزيدا 
خط كب ني اانه الجن 
إذ ليس إطللثتها ب عِعَيَرْ) 
لسسئا وإلا ف كقول الجارح) 


الفاظ التعديل 


7 . ألفاظً تعديل هى الموئّقَة: 
1# امنا تويك الأصبر يني يبطق 
١44‏ . كذا الصدوقٌ. الزاهدٌ. المشكودٌ 
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عينْ وحخجةو ع دلو تقه 


كالحافظ. الضابط. مدح مُطلقُ 


والمستقيمٌ. المنْقِنٌ. القبرورٌ 


الفاظ الجَرْح 


4. والجَرحٌ لفظهُ: ضعيف . مضطرب, 


غال و وضَائعٌ و ساقطً. تلت 


3 بأن قال المُعَدّل: رأيته يوم الجمعة وقتٌ الزوال يصلّي في المسجدء و قال الجارح: رأيته في ذلك اليوم و 
والوقت يشرب الخمر. فحينئظٍ يُوْخذ بالراجح» لقبح ترجيح المرجوح عليه . 
و إن لم يتعارضا؛ بأن أخبر المعدّل عمّا ظهر له و أخبر الجارح عمًا خفى على المعدّل؛ فيْؤْ خذ حيتئذٍ 
بقول الجارح. إذ ليس ردَاً لقول المعدّل. (منه عُفَى عنه) . 


لس بشتىء و كحذوت: مهم 
/ا8١ا.‏ كفاسد. قجذة تحخلظ) وهنا 


. دون عن الضَّعافٍِ يروي وكذا 
فا بنفعية المتتفركشل إذ ذلك فسن 
16 فى كو نليس بالئقئٌ الخبرٌ 
١60١‏ . حديه ليس بذلك اللقى 
01 . صحبره] تاتمل و مناه تمصع 


5 - 0000 ١ 5 2 


م رتفِعٌ القولٍ(و مابهيّذمٌ) 
شاك كلها و الج وح منهعُلما) 
ليس “لليالى هوع من أخ ذا 
حار متي سيا ير 
و#تحبمن نن جبحا ركد 
اذ عسستس و حنة نه ل تمه 
2 لت 1 تك اك 
لو المت عسيليا ان اظيا نذا 


الفصل الخامس 
|أنحاء تحمّل الخبر | 


0 . سبعة نشكا ل الخيّذ 


(وهي على منع الخُلُوٌ تُعمَبَر) 


السّماع 


أوّلها: السّماع من شيخ وهُؤ 
١6‏ . ونحوها «نيأنا» (و إن ا 


القراءة 


8 . ثانيها : قِراءةٌ الأصل على 


32 3 4 ؟ *4 1 7 ؟؟ 
احص أو «ححدّتنا» أو «أخبّرا» 


مال كا نعو و فلاس ا 


العَرْض 


.١‏ أى : يُعرف»كما فى قوله تعالى : (و أرنا مناسِكنا) أي عرّفنا. 


يمد | لكا | الحم 


. عطفة غلن الحتدا: 
. لأنه أقرس لرعاية الأدبس. 
. أي : و إن يقل الراوي : قال الشيخ كذاء بغير لفظة «لي» فلا يدل على السّماع . 
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يحد الحد لمم 


4 
4 


أو ذلك الأصل يكون في يده مْصَحَّحَا أوفي يد مُخْتَندة 
1 قوق قن اماماي ات به وذا بالعَزْض أيطاًأَستَهَد 
5 . تلك العبارات' التى سيقت تنجوة: فكت بها أو أَطلِقَثْ 
. في كُلَ أوفي غير الأولى "إذ وتم فيها الخلافٌ بعضّها بعص منْمْ 
4 . في حكمها السَّماعَ من تال على شيخ بنحو ماذكرناه تلا 
156ل سي اليه عير توا والجلات” عجرن 


الإجازة 
73. ثالثها: المقبولٌ عند الأكثر إجازةٌ الشيخ لراوي الأثر 
7. نجوز كَمْباً. و شفاهاً. و لِمَنْ ليس له التسمييرٌ في قولٍ حَسَنْ' 
ايدو" ملك إكهنا لسن ينه حيط ران يسن تبياته 
133 أو لسحيواه سحواف اذ بده تدون محزوها فتاة قفي 
لالح أحبيكتها أول سدق الأرسةة 0 
اريف ل كد اجسار ووانة: واقتل كز ساكوع اما د 


7 . رابعها: الموسومٌ بالمُناوَلَة وفضي أن الشيحّ أصلاً ناوَلَة 


. وهى : سمعتٌ و أخواتها. 

: أق: بالقزاءة»نأن يقول:سمعت قزاءة أو اعواتها: 

. حال من الضمير المجرور . 

. السابق. 

. و يقابله قول من أشترط صلاحيّة المُجاز للرواية و تفهّمهاء و قد أفرط من آشترط كونه من أهل العلم‎ .1١ 


. بسححة.: 


وهى لمعلوم و غيروبه تصردُرٌأو بغيره فانتبه 
المجاز. 


قرول 


٠١‏ أ كل عبارَةٍ من تلك العبارات تكون خاوية عليهاء كأن يقول: حدثنا اجازة. 


60 رسائل في دراية الحديث / ج ١‏ 


*07. وقال:إنّه سماعي و أكتفى بهدولميجزُ ف فههاأخ كثُلنا 
4 . وإن قرينةٌ على القصر لها تتاب مولز فككة اذ تسخدليا 
36 جل الأسيول مظنا أقبوى لتنا إل الرسعاشق أسروية أنفين' 
65. بقول:قد حِدثنا مُتاوَلة وكجكية عسكا سوق مان 


لالانا .نورهتا يريا بالاهازة اعون فأعكك الأنواع وأحسين الست 


الكتاية 
. خامسها: كتابةٌ الشيخ بما ل أ" عنام وي نتيا 
8 . يقول: هذاماإلينا' كنّبة وقبيل: أوخسدكنا فكات: 


الإعلام 
1 سادسها: إعلامٌ ما تحمَّلَهُ بصلا اجتحكازة والاسعتاولة 
يعوو ونا يي "كارات” إن أطلقا فى الاختلانٍ الواقع'' 


57. يقول:' قد أَعلَّمَّنا الشيحٌ به واتتتحرا شيي] | القصيول تجاه 


.١‏ روئ الكلينيّ [الكافي :١‏ 07, ح 1] عن أحمد بن عمر الحلال أنه قال للرضائية : الرجل من أصحابنا 
يعطينى الكتاب و لا يقول: اروه عنّىء يجوز أن أرويه عنه؟ قال: فقالية : إذا علمتَ أنْ الكتاب له فاروه 
عنه. 

؟دكاخير ناو ثانا 

ف : الماز له 

4 متعلق بالكتابة لا يروف 

0. عطف على الكتاية. 

ا 

. أى: الكتابة. 

الى المتاولة. 

6 يعني أنْ الإعلام و الكتابة كالمناولة في الاختلاف الواقع فيها في صورة الإطلاق» و قبولها عند التقييد 
بالاجازة مطلقا -كما هو المختار . 


١‏ . المتحمّل عنه. 


نت يم ا << ها 
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ص 


يد ١‏ امسا امم 


. 87 


غ6 . 


. 06 


اليل 


الوجادة 


سابعها: وجادةٌ المرويٌ مِنْ 
طترل ودبيف ذا 
قولان” للأصحاب فيها عَمَلا 
«وععى الفر ا ينطنا اميد 


8. فلم تكن ثامنة الأنحاء 


ل 


. 15" 


. 5 


حيبي ريبكتل" كيبا زف" 
5 فى بادك ا 
أفكيه] الزاشينة يووا تنا 
لماعي الجواد والرضا وَرَذ)" 


مدن لوق الات دي" البتفقة) 
إل إجازةً معاتَعليقٍ) 


الفصل السادس 


[آداب كتابة الحديث | 


0 خر القتطول قوم الآداب 
١١‏ ذ 


وكن لاعسراب الحديث مُظهرا 
و أكتب صريحاً بعد رسم (الأنبياء) 


. الواجد. 

. أي عُلم من الأنحاء السنّة. 
. الواجد. 

. أي قال: إنّه خط ذا. 

. جوّز العمل بها أكثر المحقّقين. و منعه أكثر العامّة. 

. أمَاما ورد عن مولانا الرضالة فقد مضئ فى «المناولة» و أمَا عن الجوادلية ففى الصحيح عن محمد بن 


بلا أل دماج بغضِهٍ ف ِالأخَرٍ 
للها يكون وجهه تتترأ 


2 1خ 0 1 ككف 





كانت التقيّة شديدة» فكتموا كتبهم فلم تّوْوَ عنهم. فلمًّا ماتوا صارت الكتب إليناء فقال: حدّثوا بها فانّها 


(فتأمل) [الكافي :١‏ 67ح ]١59‏ 


1 انح كا التهية و الأقيمد 
لمجي السحكول وكو ادف 
37. ونحو«قال» ذو ضمير أَسدَئَدُ 
/91 . عبن العحداق المع العطل 
6. إن وقع السّقط اليسيرٌ فعلى 
4 . إن كان سطراً فإلى الأعلى ' آكتب 
.٠٠‏ وأكتب إلى الأسفل في اليمينٍ ما 
.1١‏ بالحك فى الزائدٌ الذي نَرُْرْ 
كلا أوخيفة مه الكو ىو الكو احى 
*60 . لا ب يْمَرٌ الزائدبا«الزا» و «إلى» 
04. ويُضربٌُ الأخيرٌُ في المكرّرٍ 
ادر لابح الأول اعجمان حيطا 


الحا 


اللا ال الا 0 ا ل 
نول سياء؟] كدة!! عار العدةة 
مز أل المحعفية لتحي نميف 
والستجسرة تجن غير لون الأشفل 
زاك والأعسان فب السجحار تفلن ؟ 
وتحطوت الصصط عله إن كد 
من غييره إن لم يسود الورق) 
ولا ب«لا» فلرريّماقلد أغفلا 
إن لم يكخحبن عحبيلن: أبتداء ااه 
و#لك سي حك الأخير الشتططا 


3 


ئمه 


| أمّهات كتب الحديث | 


1 أخسابارنا مم إِلامانَدَزرْ 
07 وإتهمعنالنبىٌ قدرَوَوًا 
رفيا جح اها عو 
8 أكترُ مما في الصحاح الست 
00 رقن وام ل ا ا 


.١‏ نسخه : مُحوّلٍ. 

5.ح. 

*. أى : أعلى الصفحة. 

. أن تاقينا غناي ناموط الشمظة. 
6. نسخة : من الاحاديث كما عنهم رُوي. 


تسنيروئ تو الأتينة الإنئئ عَسَرْ 
إذ فحن تعصنيق عتشالية قبن أذتجؤوا 
كا عبلى لمتحي عستي فد ور 
سمج ةا وام #تجججسة أ بسحتال 
[وكتساو بحا زور شين ليث نا 


1. لأنَّ أحاديث الكافى سئّة عشر ألف و تسعة و تسعونء و أحاديث البخاريٌّ و مسلم كلها أربعة آلاف -غير 
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.0١‏ فإنٌ واحداًمن الأصحاب 
3 . كمابقوولون روى ثللاثين 
. وهو أبانُ بن تَغْلِبٍ الجريري 
4 و القحتدماة يفنا مهنا وحننوا 
امير فنينيفا زوؤا أسحوولة 
5 تحن انث حو السكاف ارننها 


الألان بوشكس علج الكبجلسلة التفلة 
*77. كتتالكتب الأرنسعة المتتهدة 
4. وتلك كالعيون و الأمالى 
0 وماعليه صار فى الأخبار 
5 اننا عبن الأضدؤل الأزتفة 
. قد أنَْفٌ الكافى فى الأحكام 
. ومُومحمَّدُ بن يعقوب أبو 
النمقة تسن عشحر ينحنا 
7 . ثسمانٍ أو' تسسع و عشرون مضئ 
١م‏ . (بغدارُ طابت إؤ أَكَلَتْ جَمَدَه) 


77 . ومن جميل مالَهُ من الثّنا 


.١‏ نسخة: فأتقن. 
”. على اختلاف الأقوال. 


٠..ع07‎ 


فمبجون ةا الا تك الأطتحنات 
لق سةية مسن متحعال الذيسن 
ع_نالإمام الصادق الخبير 
امح فين ادير افيه ررد 
فيك لباب دوّنوا فصولا 
أززه_ر فهاديثئناواآزتعا 
و ال جميع لم تك دن يشر 
سحجسون وسمنطون تمن 
واستححولوا محال الأشيحصبار 
إل اتتححوة الس ةق ااا 
مدينة العلمو كلالخصالٍ 
مَدارنافى هذالأعصار 
سملن اسفارها التتحيوغ مك 
امستسا وفحزفا تححقة الاتبحادء 
جل غر الكححنافي الفحسنهدك 
نحا اكد أاكنشالةى انسية 
سحن رابع المئات فيه قد قضئ 
شط انال هحود 


5 و 3 و ٠.‏ 
"قدعدمن مجددى مذهينا 


64 





فض ران تتدالف البعات نيتنا 
؛ “كما بذاك انر الأشبير اتندة 
750. فأإنّ بعض الناس قد ترصّدا 
7. كتاث من لا يحضرة الفقبة 
30 . جه الإسلام محمد أبو 
. وماسواهمن أصول قدكتّبْ 
88 إذ واحسدٌ ممع الثمانين مضى 
. و قليرهالشريف فيهاو قد 
لجسي قسن ال#اتحدا ل بره 
47. كستابٌ الاستبصار و التهذيب 
4 . محمَدٍ بن الحسن الشيخ أبي 
4". وكم لهسذا الفاضل التَحْريرٍ 
0 . من كلتّبي. فْسَغْيُه مشكورٌ 
1. من خسامين المئاتِ ستونَ مضى 
817 . في المسجد الطوسيٌّ رونا مضعة) 
. فؤهؤلاء القادهٌ المشايحٌ 
و إتنتسهع أتتببكة الأصيستسحات 
0. هم علماء شرع هذي الفِوقَة 
00 وب الاشمانة داكن 
200 قم أقتدى جممعٌ بهم في الأثر 
*0. فش ييّد اله لهم أركانا 
64. قد جممع الشيخ بهاءٌ الدين في 
6. بممَدرَك المسائل الشرعيّة 





.١‏ لمذهب الاماميّة شيّد الله أركانه. 


في رأس قابيها الرضاقدرُعما 
فى جام الأص ول لما ذْكرة 
فصي :زان تتحدل جد لتحي ' 
النتفة الج ههه ث3 االتحمبيية 
الى تلاثِمِانَةٍقَداَقَترَبٍ 
من رابع المئاتٍ في الريٌّ قضى 
فاز بده الذىإلبه قسد قصّ) 
وفي رياض القَدسٍ أعلى رُنْيََة 
لقلولوة الطاسائفة الأريب 
جسعفر اللوسيٌّ طَوهٍ المذهبٍ 
تعن الفقه و الأصول و التفسير 


0 07 رد‎ 5 ٠ 
وفلى الجحجنانٍ روحة مَحهبورٌ‎ 





فى الفقه و الحديث همح راسم 
مسحي سيدا ريه الأطيحيات 
جستليةستتية و الإكسووان 
واتبتححكروا ارتحناة هذا الأنتجر 
كينا مضو تحتل نصلتة الأصنانا 
كهعان اسيل المي يا يف 
وم ١غْظم‏ الس طالب الفرعيّة 
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00" حيجن التسنو تثاكةو العبحان 
9 كبيلامة نمز الأصيؤل الأريقة 
04 . أوأضح مافهها من المباني 
4. لقدأتى بأحسن الجوامع 
8. قدرام فيهغغااية المسرام 
.أت ىإلى مسائل الصلاة 
7. مؤأتههِششارٌ ما ,أرادَهُ 
. وماسواه في العلوم قَدٌرَسَمْ 
374 . وو مالهذاالشيخ من فضائلٍ 
0. هوالذي فى كل فر قدكّبَبٍ 
1». وفى ثلاث بعد خمسين عدا 
7. إذ واحدٌ مع الثلاثينَ مسضى 
6و يكل ال تبتر اشنا جل 
84 فيالهمِنمَرْمَسٍ مُقدّسٍ 
فقون أنه تحتفال فحن 
". والمحسنُ الفيضٌ الصفيٌ الصافى 
7. حسلاهُ بالصحاح و الحسان 
978 . والعالمُ الث التمكان 
ااا عدن سعيدةة عسنل العم 
0. أتئ بحار من صفا الأخبار 
5 . وإنها ايوم فى الاشتهار 
بالالان نو اتبيخنا الك اللحليل العاملى 


١‏ إلى هنا تمت الوجيزة. 
3 نسخة : مع زياده. 


00 


ومين ص حاحها مم البيانٍ 
فُنند عبج الأحكناء فنينا نمه 
وسحبيان الستهو ةر المسهان' 
بمطللهلم بأ كسيد جسامع 
امتجملةة بصي الى الد و سحجداة 
أل حدديث فيه. بل وزاذ" 
مقغغاية الدقةوالإتقانِِجَمٌ 
لاي حتويهسجمل الرسائل 
من تاسع المثئاتٍ قد تولّدا 
وفيه عند مرق الرضَاجُعِل 
مشو البسانوين تون االسدزنين 
وفى نعم الحُلدٍ الأعلى سر 
أو قتي ايبول خحنها بالوافى 
و باسالوئّقاتِ و اللبينٍ 
3والتكمصةناث الجعسعلفة التجماى 
جات حي أمل بيخ السطةة 
تحؤاوئ خحو الاتبة الأطهار 
كاالشمس فى رابعة اللنهار 
قد جم الفروعٌ في الوسائل 


6٠ 





. "9١ 


. 


. مهدر نا اليومَ عليه ولقَدٌ 
.إنزذفاته شي من المسائل 
مو ا نيعاد كيه لواحفة 
. فاإله الفاضل المعاصِر 
. وغيرُ هذي الكتب المذكورَة 
اتنا فتن القجة المسنامين وود 
. فاليومَ نحن في ذراها بِسَعَدْ 


1 لفقداتوابمتتهى المرام 


0 لاسيّمام وضع سرّه على 
:و الف البق الوك السفطظة 


اقش لتقو إن مموق الاح 


قدتمّفيى شعبانَ نظمٌمارقِمْ 


١‏ ال ا 


رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


وتيتحتند تنا اووع ديه تصقر 
تسجده فى مسددرك الوسائل 
فازجع إلى ه ذا الكتاب و أنتقِذ 
حسين للوريٌ ذي المآأثر 
فتَككلن_ٌٍَّّ لله له المتسسانعيا 
فحمين الأمسادية: قيفر ل هد 
ومن حجماها في أرتواح ودعة 
بد لسةاة بن سيا 
وأ آله: الأتسيظة: الأفقتحابر 
وسييييتات سلف الإباء الارّل 
هادي الوّرئ إماينا الثاني عشَّزر 
با مجن اعطاق وستن جد 
او كمسهوغر السسبةالامفيا لظ 
(13)ه 


فهرس مصادر التحقيق 

 )ه816( شرح البداية فى علم الدرابة» للشهيد الثانى زين الدين بن على بن أحمد العاملئ‎ ٠ 
ونظ تشقن لبد محكدرزهه] الحننطة النعلؤلة + الطئنة المطويظة الأول كرات‎ 
.ه١4١4 الفيرو زا بادي» قم. سنة‎ 

. الكافي , للإمام الحافظ ثقة الإسلام أبي جعفر محمّد بن يعقوب بن إسحاق الكليني الرازيّ 
(174-778ه)؛ صححّحه و علّق عليه : على أكبر الغفاريٌ ‏ الطبعة الأولئ » مكتبة الصدوق, 
. تقباء البشر في القرن الرإبع عشرء للعلامة الشيخ محمّد محسن الشهير بأغابزرك الطهراني 
(1784ه) _الطبعة الثانية» مشهدء دار المرتضى للنشر» 4 ٠4١هء‏ 5 مجلّدات . 

. وصول الأخيارإلى أصول الأخبارء لشيخ الإسلام الحسين بن عبد الصمد الحارثىّ الهمداني 
العاملئ (486ه): تحقيق السيّد عبد اللطيف الكوهكمريّ . الطبعة الأولئ. مطبعة الخيّام 
بهم سنة 18٠١‏ اه. 


ؤ 
| 
(*) | 
الوجيزة أ 
في علم دراية الحديث ا 














تأليف: 
ملا عبد الرزّاق بن على رضا الحائري الاصفهاني الهمداني 


١589١5١‏ اه 














2 
م سه ار ارم لو 
المقدمة: 


المؤلف: الشيخ عبد الرزّاق بن على رضا الحائري الاصفهاني الهمداني 
المشهور ب«الواعظ». و«المحدّث الحائرى»؛ و«المحدث الهمداني». ولد عام ١9١١ه‏ 
وتوفى عام 1787ه من علماء القرن الرابع عشر الهجري . 

سرد الشيخ أقا بزرك الطهراني سير ته في طبقات اعلام الشيعة علئ النحو التالي : 

هو الشيخ عبد الرزّاق بن علي رضا بن عبد الحسين بن أبي طالب بن عبد الكريم 
(مؤلف نظم الغرر) بن محمّد يحيئ (مؤْلّف ترجمان اللغة) بن محمّد شفيع (مُتمّم كتاب 
والده. إبواب الجنان) بن رفيع الدين محمّد بن فتح الله القزويني الاصفهاني الحائرى 
الهمداني. عالم فاضل و واعظ كبير. 

كان جدّه من أهالي قزوين و هبط والده اصفهان فولد المترجم له فيها فى سنة 
١ه‏ وفى حدود سنة ١٠1750ه‏ هاجر والده إلى كربلاء فصحبه معه, واشتغل بها في 
مقدّمات العلوم إلى سنة 117"177ه فأخذته والدته العلوية إلى همدان فواصل بها دراسة 
العلوم واتجه إلى الخطابة والوعظ . واشتغل بالتأليف. فأنتج مجموعة من الاثار . 

ونشرّف إلى الزيارة فى النجف فى سنة /171ه. فزارني في العشرة الثانية من 
جُمادئ الثانية, و ذكر لي أن مؤلفاته بلغت العشرين تاكنيل احا 
جملة جديدة؛ و في سنة 177/7ه تشرّف للزيارة أيضاً و زارني فأطلعني علئ بعض ما 
كان حمله معه إلى النجف من آثاره .... 
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كان فى الحياة إلى ١118ه‏ و انقطع عنّى خبره بعدها.! 

نظراً إلى أن تاريخ وفاته قد ذكر في نقباء البشر في «شوال 1181ه» قبل شرح 
سيرته» يفهم من ذلك أن هذا التاريخ قد أضيف من قبل المرحوم السيّد عبد العزيز 
الطباطبائي . 

ذكره الشيخ قا بزرك فى مصفى المقالء كما يلى : 

الميرزا عبد الرزّاق بن الميرزا على رضا بن عبد الحسين» الاصفهاني المولد. 
الحائري المنشأء الهمدانى المسكن. الشهير بالواعظء المعاصر المولود فى ١194١ه.‏ 
له تصانيف منها: الوجيزة فى الدراية و الفوائد الرجالبة فى ثلاثة لاف بيت كما ذكرها لنا 


الآثار التي نوردها في ما يلى, ذكر منها الشيخ آقا بزرك الطهراني العناوين من ١‏ 
إلى غ" عند شرحه لسيرة حياته فى كتاب نقباء البشرء وهى كالتالى: 
.١‏ ذربعة المعاا فى شرح نجاة العباد فى الطهارة» فرغ منه فى سنة ٠*177ه‏ وهو شرح 
”. السيف القاطع فى إلطال الركن الرابع باللغة الفارسية." 
*. هدابة الطاليين في أصول الدين باللغة الفارسية “» في رد الشيخية. 
.ره الشيخية. 
5. الخلافية فى رد الشيخية ايضاً. 
.١‏ نقباء البشر فى القرن الرابع عشر .١١١51-1١11:7‏ 
”. مصفى المقال فى مصنْفى علم الرجال: 554. والكتاب الذي ذكره له هو «الوجيزة فى الدراية والفوائد 
الرجالية» هو هذا الكتاب الذى بين يديك . ولكن هذه النسخة لا تتجاوز ثلاثة آللاف سطر . 


“". الذربعة 1:17 58/8. 
غ. الذربعة 181:764. 
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5. السؤال و الجوابء فى ردّهم أيضاً باللغة الفارسية.' 

. الهدابة فى رد الصوفية. 

المقالات الإسلامة فى ردّ النصارئ و الطعن على العهدين و الجواب عن قصّة 
و ايا 

9. الجواب عن سؤال زبد و زيتب." 

٠‏ . مختصر المقالة الجوايية في جواب السؤال المذكور باللغة الفارسية وهر 
مختصر المقالات الاسلاميئة. * 

١١‏ . بذاية المنطفية. 

نر 

عدت ان عقي السك لظيو لك نتهي الققه: 

5. الكشكول. 

6 فجن وعتان مزه الاأشهار المتعتارة 

1.١(ستّة‏ مجاميع» فى رد الطبيعيين و نقد غيرهم. 

. مناظرات و مقالات فى أحوال سيّد الشهداءلكة و أصحابه. 

. المواعظ المشرية 

و مون ال 

9" . رسالة جواز نقل الموتى: 

."١‏ رسالة فروع الدين" 
.١‏ الذربعة 510:17. 


.784:71١ الذريعة‎ . 

٠‏ الذريعة 84:17, تحت عنوان «زيد وزينب و قضيّتهما». 

.790 :7١ الذريعة‎ . 

. الذربعة 56: ,.0١‏ و هى هذه الرسالة , و اسمها الكامل هو : الوجيزة فى الدرابة و الفوائد الرجالية. 
.١‏ الذريعة1814:15. ْ 1 


جاجد الحم 


60148 


فهر س عقائد اللشيخية نمسه . 


17 
135 
"6 


1١ 


تدن 


8 


الفيصل في تحريف الكتات '١‏ 
اعد 
. الاسلام و الخلافة 


. فصل الخطاب فى تنقيح الحجاب." 
ان اللسنات السحب تن الزنثالة الهاف” 


فهرس عقايد الشيخية باللغة الفارسية.” 
ولاق الا 
سلاسل الحديد على علق العنيد عبد الوهّاب فريد في رد كتاب اسلام 000 


الشهب الثاقبة باللغة الفارسية و هو فهرس الكتاب سؤال و جوابء و يحتمل أنه 
4 


:خلاضة كتان «السؤال و:الجوات» الذئ كفبه المؤلف فى رد الشيحية:* 
8# رإيناظا لمة: باللهة الفارسنة فن نان مقاسد اعتقاانك النهوة والضارئ: ' 


. رسالة علماء الإعامية والرجعة و هى ععبارة عن فهرست بالموضوعات التي 


أوردها علماء الإمامية في كتبهم عن الرجعة .'' 


.4١٠0:١1ةعيرذلا‎ .١ 
.771:153 الذريعة‎ . 


١ 

". الذريعة/ا04:1. 
غ. الذربعة777:537, 
6. الذريعة1١1:-5884.‏ 
.١‏ الذريعة1١:١1.‏ 
7. الذريعة 1:17 .53١١‏ 


ذى 4 ارود 6216 قن قزل كانت وز الاو ]با 3315 

٠‏ . الذريعة 7 (المستدرك): ل/الا. 

1 تو جد تتزيقة عن هذا للانانب متطوظلة بد :لقو لفت فى مكدر جرع النكد غيف القن لعي لاير قم 
و قد ذكرها لي الصديق الكريم سماحة حجة الإسلام الشيخ ابو الفضل حافظيان . 
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الرسالة التي بين يديك: 

لم يكن المؤلف. كما ذكر في بداية هذا الكتاب (الوجيزة في الدراية) بصدد 
ترتيبه علئ غرار كتب المؤلفين الآخرين و جعله علئ هيئة مقدّمة و فصول 
وخافنة ومسا د فتتسلة بن لكك الاق ها ةا يزان اواك سال عدم الفرابنة فت 
ناه ال رسال 

تتن تسو سن هه اللإسالة ومن بحواسيها ومن كلام المصتف الذى اتضمنة: 
الجمّل التي جاءت في بداية النسخة و قبل شروع الكتاب. و كذلك مما ذكره في بدايه 
الكتانن وق تهاعةه أن هذه الزسالة مكل 'تقريا ميد ذة المر لقو و ليدة الهم 
اكلا وجوه هوا فى كتير فته قاو امو لض اند كمه اننا تاتف أو يدومو من 
هذه الحواشي عبارة عن تصحيحات أو إضافات إلى المتن و القسم الآخر عبارة عن 
شرح لبعض أجزاء المتن و لكنّها لا ُحتسب ضمن المتن . 

كُتبت هذه الرسالة خلال أربعة أيّام» و انتهئ المؤلّف منها فى يوم الأربعاء ؟؟ 
رمضان المبارك عام 1744ه فى مدينة همدان. و من الطبيعي أن تأليف مثل هذه 
الرسالة في أربعة أيّامِ يدل على فضل و كمال مؤلّفها. 

تجدراالاتتارة الى وجوه عله لكةة الوتالة يتكووس: ضفي مكدو د 
المؤلّفء دوّنه في شهر رمضان المبارك عام 1147ه و سمّاه «الفوائد الرجالية؛ و 
وتحررنات ادرو مات بهاذ زومرو المستعدنة فى كنت الإكا لي كمدحيدا 
لعن ال العانى لان وو لكين مو توتيييا قفن الكو 1ل لاني ولا انيد 
الأوصاف ٠و‏ سردأ لبعض الكتب المشهورة. و بياناً للرموز التي يستخدمها الفقهاء في 

يتضمّن هذا الملحق -كما هو الحال بالنسبة إلى أصل الرسالة ‏ حواشي و 
تصحيحات كثيرة ادرجها المؤلف بنفسه. 


إنصر فنا عند تصحيح هذه الرسالة عن ضم هذا الملحق إليها. 


0 رسائل في دراية الحديث /ج ؟ 
نسخ هذا الكتاب: 

هناك نسختان معروفتان من هذا الكتاب لحدّ الآن: 

.١‏ النسخة الموجودة في مكتبة دار الحديث في قمء و تحمل الرقم 44.و هي 
مكتوبة بخط المؤلّف و قد انتهئ منها بتاريخ ١4‏ من شهر رمضان المبارك عام 1154١ه‏ 
فى مدينة همدان. 

هذه النسخة مكتوبة في 47 صفحة. و تحوي كل صفحة حوالى ٠١‏ سطراً. و 
لفق ]لبها لواش كت من قل )العو لبوا عدا تبتتاك الاتارة 6د نالل مادق ليا 
من ١١‏ صفحة يشتمل علئ موضوعات في علم الرجال. 

١‏ . النسخة الموجودة في مككتبة آية الله النجفي المرعشيي؛ و تقع ضمن 
مجموعة رسائل أخرئء و هي الأولى ضمن هذه المجموعة.' 


طريقة التحقيق: 
حرق تحقيق هذه الرسالة انتعناد | الل المنكة الموسودة فى مكنبة دان الحديت 
علئ النحو التالي : 1 

.١‏ بعد قراءة متن الرسالة» و القراءة الدقيقة للحواشي. و فهم العلاقة بين 
الكيواقتى و المقن: أضيفتة المطال الع كافت سكعوية فى جانية اللسيفة الفيروضن 
اميد الاعافة د ركان المؤّف الحلا الل وا عن برها جا «صح» إلى 
المتن و أقحمت بين ثناياه في موقعها المناسب. و أمّا المطالب التي جاءت في تلك 
الحواشي علئ سبيل توضيح بعض المطالب الموجودة في المتن و لكنها لا تدخل في 
عداد موضوعات المتنء وكان المؤلّف قد ميّزها بعلامة «منه». فد جعلناها على شكل 
هوامش فى أسفل الصفحة. 


خلة درل شياناء العلاد ار 117 
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. حاولنا تفكيك مطالب الرسالة و اختيار عنوان مناسب لكل واحد من أبوابها و 
قد وصَعنا هذه العناوين بين معقوفين. 

". في الحالات التى إتسمت فيها العبارات بعدم الوضوح. أو تلك التى حي 
الو ا اذو ال اله وجود إشكال فيهاء استخدمنا علامات الترقيم و 
الحركات من أجل توضيح المتن بشكل أفضل أو إزالة الغموض و اللبس عنه. و في 
حالات نادرة استدعت الضرورة إضافة كلمات إلى النصّ وضعناها بين قوسين. أو 
كتبنا لها توضيحاً في الهامش. 

؛. الأحاديث الشريفة؛ و أقوال العلماء التي جاءت في المتن» وضعنا لها إشارة 
رص تالمع وو دكرنالتضتد ره فن الوافكرء قا إلا نعا دوقو زلا ووان« الى ادرف 
ف البوافاج الفقده نكن بل الحو تق فلع تتروج لها انه زا العامة كن فا 
مصادرها بعد نهايتها و وضعنا المصدر بين معقوفين فى الهامش نفسه. 

و آخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. و صلَّى الله على محمّد و آله الطاهرين. 


رضا قبادلو 


5 | 1 ظ , 
ٍ 00 جم 5 3 
هن رسالزو جز واد راي الحريث 0-6 
أ 
3 ا د © > 
00 بان انه الرجنالرحم ا مجرلله د 2006 00 
وار عدر صوالجدايشا نحا ازعلن 0 ا 
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الوجيزة في علم دراية الحديث 


هذه رسالة وجيزة فى علم دراية الحديث 


يسم الله الرحمُن الرحيم 


الحمد شرت العالمية و هيل اشاغلى محمد و آله المعصضومية وعتر نه 
الطاهرين. 

و بعدء فيقول العبد العاصى المحدذث الحائري ابن عليرضا عبد الرزاق الإصفهانى : 

إن علم الحديث من أشرف العلوم لجهات لاتخفى , و معرفته من حيث الإسناد و 
الارسال و الضعف و الصحّة و غير ذلكء» و كذا معرفة راويه من حيث إنّه عادل أو 
فاسق» ثقة أو مجروح و نحو ذلك تتوقف على علم درايته و رجاله؛ و هذه وجيزة 
عزيزة في مهمّات علم دراية الحديث,. لم أجعل لها -ككتب القوم تر تيبا من مقدّمة و 
أبواب و فصول و خاتمة» و جعلتها تذكرةٌ لمن التمس كتابتها مئّي» ولأمثاله ؛ و بالله 
أستعين » و عليه التوكّل ؛ فإنّه خير معين. 


[تعريف علم الرجال] 

اعلم أن «علم الرجال ما وضع لتشخيص رواة الحديث ذاتاً ووصفاً. مدحاً و 
قدحاأ)»؛ 

وعُرَّف أيضاًبِ«أنّه العلم بأحوال رواة خبر الواحد ذاتأو وصفاً. مدحاً و قدحاًوما 
في حكمهما)؛ 

و قيل: «هو ما يبحث فيه عن أحوال الراوي من حيث انّصافه بشرائط قبول الخبر 
و عدمه» و إنَّهِ من أجود التعريفات ؛ لكثرة ما يرد عليها من النقوض جمعاً و منعاً: 
بخلافه ؛ فإِنّه مان جامع , وفيه تأمّل . 


اداه : رسائل فى دراية الحديث اج ؟ 


و قيل: أحسن التعاريف هو «أنّه يببحث فيه عن أحوال الرواة التى لها مدخليّة فى 
تشخيص ذواتهم أو في حال رواياتهم» انتهى. 1 

والأخصر أن يقال: «هو ما وضع لمعرفة الحديث المعتبر عن غيره». 

وأكلقنة كان 'فستدرفة أن ترازة دوكلا كان اماما عاولا أى دو ذلك و رأن] عدالث 
ابن كوًا ملعون خارجي . فهي من علم الرجال؛ و موضوعه هو رواة الحديث. 


[تعريف علم الدراية] 

و أما «علم دراية الحديث, فهو ما يبحث فيه عن سند الحديث و متنه و كيفيّة 
تحمّله و آداب نقله», فمعرفة أن الخبر الكذائي صحيح أو ضعيف_مثلاً هي من علم 
لمُجتنب عنه. 


[مباحث علم الدراية و الرجال] 

فالبحث في علم الدراية يتعلّق بالمفاهيم -كقولهم: «إِنْ الخبر الصحيح ماكان 
بساشييلة تفده مامتا عاذلا قبائطاء لآ بالمضناة قو «الحملة السةة عن الكل فيه ليق 
بعنوان تشخيص الرواة. بل بالإشارة إلى بيان انقسام الحديث من جهة السند إلى 
الأقسام المعروفة. فالمذكور فيه أن ما كان جميع رواته عدولاً إماميين ضابطين فهو 
العدية دمن حمتك كرنه مدنا نرملا عفتنا سيار و نان قورسافة 
الأقسام -من علم الدراية. 

و معرفة راوي الحديث -_من كونه عادلا و فاسقاً و ثقه و مجروحا مثلاً-من علم 
الرجال. 

و البحث في تقسيم الحديث إلى أقسامه الأربعة -من الصحيح و غيره باعتبار ما 


الوجيزة فى علم دراية الحديث فده 





يرجع إلى ذات الرواة و أوصافهم من حيث مدخليّة ذلك في اعتبار الحديث و عدمه ‏ 
أنسبُ بعلم الرجال. و كذا في كيفيّة أنحاء تحمّله من السماع والقراءة والإجازة و 
غيرها؛ إذ في ذلك أيضاً مدخل تامٌ في اعتبار الحديث و عدمه و قوّته و ضعفه فيراعى 
مطلقاً ولا أقلّ في مقام التعارض والترجيح . 

ع الجقك فى أقدائه باعمارات أخر دمن المعواتن وبالككاذت و العتروية و العباء ر 
عتره دن تر هنا ءالتما مس لاون الب بو وكا لتسمن لبا بدك ماكر 


[وجه الحاجة إلى علم الرجال] 

و على كلّ حال؛ فوجه الحاجة إلى هذا العلم» و فائدته المحتاج إليها للفقيه. و الذي 
اضطن عامّة المجتهدين و افتقرهم إليه هو أنّ استنباط الأحكام _الواجبّ عينا أو كفاية ‏ 
موقوف فى أزماننا أو مطلقاً على النظر فى الأحاديث؛ لوضوح عدم كفاية غيرهاء و غناه' 
عنهاء ولا ريب في أنّ أخبارنا المدوّنة فى الكتب الأربعة و غيرها ليست بأجمعها معتبرة» 
فيتوقف معرفة ما هو معتبر في نفسه و ما ليس بمعتبر كذلك عليه و كذلك يتوقف عليه 
الح ار ل ب 

و من زعم من القاصرين' أن أخبار الكتب المتداولة بين أصحابنا الإماميّة أو 
خصوص المدوّنة في الأربعة المعروفة منها قطعية الصدور عن الأثمة 4ه عن 
لقنا تامو امو اسن وسيحق اها القطر انبا قبواعين امول الا رسا 
المعروفة في عصرهم. وأنّ السبب في تعارضها ليس إلا التقية فلا حاجة إلى العلم 
المذكور. -فقد جاء بشطط من الكلام كقصر باعهم عن الوصول إلى مبادي العاليات. و 
انتهاء نظرهم دون البلوغ إلى نهاية التحقيقات فى غير المقام؛ و ذهابهم إلى ما يخالف 
العيان» و يكذبه كلّ مستقيم الذوق و الوجدان. إذ مرجع كلامه كما أشار إليه بعض 


١‏ عطف على «كفاية» أى عدم غنى الفقيه عن فائدة علم الرجال. 
؟. من الفرقة الأخبارية» «منه». 
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الأعلام -إلى دعوى القطع بعصمة النقلة في نقلهم عن الكذب والسهو والنسيان مع ما 
يُرى من كثرتهم و اشتهار كثير منهم بقَلّة الضبط أو بالفسوق و العدوان. و تعدّد 
الوسائط و الطبقات في البين و تطاول العهود و الأزمان» كيف و من المعلوم_الوارد 
في طبقة أخبار مستفيضة أنه في رواياتناكانت جملة [من] الأخبار الموضوعة'ء و 
إخراجها عمّا في أيدينا من الأخبار غير معلوم, و ادّعاؤه من القاصرين غير مسموع. 
فالعمل بالجميع -من غير تميز الموضوع عن غيره بالمقدور قبيح بل منهىّ عنه بهذه 
الأخبارء بل و العمل بها مع غيرها مطلقاً موجب للتناقض ؛ لوضوح أنّ العمل بغيرها 
إنُمايتمٌ مع الإعراض عن هذه. و إلا فهي تنهى عن العمل و لاريب في حصول التميز 
بالرجال؛ و حصولّه بغيره كلّياً غير ثابت بعد ضعف دعواه فلابدٌ من الرجوع إليه في 
امتثال النواهي المزبورة مع أوامره العمل بها 

و أيضاً الصفات المذكورة في الأخبار العلاجيّة -المشتملة على الرجوع عند 
التعارض إلى الأعدل و الأورع و الأفقه ‏ لايعلم ثبوتها إلا بملاحظة الرجال؛ لفقد 
المعاشرة معهم و انتفاء الشهادة اللفظية عليها فيهم . فانحصر في الكتيبة الموجودة في 
الرجال و إن لم نقل بكونها من باب الشهادة الشرعيّة . 

و الترجيحٌ بالشهرة و موافقة القرآن و نحوهما _ممًا لا مدخل للرجال فيه لايغني 


.١‏ ففى النبوىتيلية المعروف «ستكثر بعدى القالة علىّ» [الرواشح السماوبة: 1977]. و فى آخر «قد كثرت على 
الكذابة» [الكافى 1:-317]ااو ستكثر» ؛ و «انّه سيكذب على [كاذب ]كما كذب على من كان قبلى») [قرب 
الإسناد: 477] و عن رجال الكشي عن أبي عبدالله يه : «إنا أهل بيت صادقون لا نخلو من كذّاب يكذب 
عليناة إلى أن ذكر عبدالله بن سباو المختار و الحرث الشامى و بنان و مغيرة بن سعيد و بزيعاو السري و 
فقال: «لعنهم الله [بحار الأنوار 7: ]7١17‏ وا عنهبيّة يقول : «كان المغيرة بن سعيد يتعمّد الكذب على أبي و 
إلى المغيرة فكان يدسّ فيها الكفر و الزندقة و يسندها إلى أبي ثم يدفعها إلى أصحابه فيأمرهم أن يبنُوها 
في الشيعة . الخبر» [تحف العقول: ]1١١‏ و غيرها من الأخبار وفي جملة من الأخبار العلاجيّة. أن ما خالف 
القرآن و فى بعضها ما خالفه و خالف السنّة إنى ما قلته و فى آخرء بضرب مخالفه وجه الجدار إلى غير 
ذلك من الأخبار الواردة فى هذا المضمار. «منه». 
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عن الأوّل و إلالما أمر بالجميع »كيف و هي أحد أسباب الترجيح و لاترجيح لها على 
غيرها فليحمل الأخبار على تعيين كل في طائفة او عند تعذر الاخر او التخيير 

و لافتقار العلماء إلى هذا العلم ترى سيرتهم قديما و حديثاً على تدوين كتب 
الرجال و تنقيحها و تحصيلها باشتراء و استكتاب و على مطالعتها و الرجوع إليها في 
معرفة أحوال الرواة و العمل بها في الاعتداد برجالٍ و الطعن في آخرين و التوقف في 
طائفة ثالثة حبّى أن كثيراً منهم كانت له مهارة في هذا العلم كالصدوق و المفيد و 
الطوسي و غيرهم من مشايخ الحديث,. بل ربّما أمكن أن يقال: إن اهتمام المتقدّمين فيه 
كان أزيد من المتأخَرين؛ و هذا -مع ملاحظة ما في كتب الأصول من الإنّفاق على 
اشتراطه في الاجتهاد ‏ يكشف [كشفاً] قطعياً عن بنائهم على الاحتياج إليه و اشتراطه 
في الاستنباط . و عن رضى المعصوءنية بذلك. و مخالفة المخالف لا تقدح فيه؛ 
لوضوح فساد شبهاتهم » و لسبقهم باللاإجماع و السيرة و لحوقهم عنه. 

و ترى أيضاً أن سيرة الرواة و المحدّثين إلى زمن تأليف الكتب الأربعة بل إلى 
تأليف الثلاثة المتأخَرة على الالتزام بذكر جميع رجال جميع الأسانيد حبّى أن أحداً لو 
أسقطهم أو بعضهم في مقام أشار إليهم في مقام آخَر كما في الفقيه و التهذيبيين مع 
التصريح بأنّه للسرو عر وم الإرسال و القطع و الرفع المنافية للاعتبار.و من 
المعلوم أن ذلك كلّه لأن يعرفهم الراجع إلى كتبهم و يجتهد في أحوالهم على حسب 
مقدوره فيميّز الموثوق به الجائز أخذ الرواية منه عن غيره و إلا لزم اللغويّة فيعلم 
الافتقار و الكشف عن الاشتراط ؛ فلو كان بناؤهم على اعتبار ما فيها من غير ملاحظة 
أحوال الرواة للأخذ من الأصول الأربعماثة أو غيره من قرائن الاعتبار أو القطع 
بالصدورء لكان تطويل الكتب بذكر الجميع لغواً مكروهاً. 

وف الوعخو التذ كوي كتانةاعر قيرع هد ةالروجيزة والستالة نميل قن الأصنوك 
مع الأجوبة الكافية الشافية عن شبهات لضم الت أحَذها أدلة و براهينٌ بز 07 


.١‏ المتأَرة هى الوافى و الوسائل و البحار؛ امنه». 


ثم بعد ما تقرّر ما ذكرنا نقول: إن ما يتقوّم به معنى الحديث فهو متنه'. و سلسلة 
رواته إلى المعصوم اه سندكهة. 


[تعريف الحديث و الخبر و الحديث القدسي] 

والحديث و يرادفه الخبر و الرواية فى المقام -هو ما يحكى قول المعصوم أو فعله أو 
تقريره. و أمّا نفس قول المعصوم#ة أو فعله أو تقريره الغير العاديّات» فهو السنّة التى هى 
من الأدلة الأربعة للأحكام الشرعيّة. و حكاية المعصوم الحديث القدسى 000000 
تال التو لعل بسنا لكان وديا ارق قن القرا قمكيي والقلة فى لقيلف وبسكا 
الراوي هذه الحكاية عن المعصوم 39 الله ف المحدييه: وكين الجنوية الل و 
نم يدة ولا جديا والةاقرانا وافل عن لقنو اكلام شيما بره عت التفرجات»» 
المذكورات فى المقام يشغلنا عنه ما هو أهمَّ فلنقتصر على ذلك. 


[تقسيم الحديث إلى الصحيح و الحسن و المودّق و الضعيف] 

ثم إن الحديث ينقسم باعتبارات إلى أقسام» فباعتبار اختلاف أحوال رواته في 
الاتصاف بالإيمان و العدالة و الضبط و عدمها ينقسم إلى أقسام أربعة. هي أصول 
الأقسام عندهم فقد يزاد في التقسيم بتقسيم كل إلى أعلى و غيره و قد يزاد على الأدنى 
بأنه كالأعلى فيقال مثلاً: الحسن كالصحيح أو القويّ كالحسن و نحو ذلك." 


.١‏ المتن فى الأصل ما اكتنف الصلب من الحيوان و مَئّنَ الشىءٌ قَوىَء و منه الحبل المتين فكما أن الحيوان 
يتقَوّى بالظهر . فمتن الحديث ما يتقوّم و يتقوّى به الحديث ؛ و السند مأخوذ من قولهم فلان سند أي 
سند اليه فى الأمؤن و'تعتمد عليه سين طريق الحديث -أعنى سلسلة رزؤاتة إلى المغضو هه سدا؛ 
لاعتماد المحدثين فى صحّة الحديث و ضعفه على ذلك.» «منه» . 

”. و بيان هذا الإجمال أن بعضاً من المتأخَرين جعل الصحيح من الحديث على ثلاث درج أعلى و أوسط و 
أدنى . فالأعلى ماكان انّصاف كلّ واحدٍ واحدٍ من سلسلة السند بماذكر بالعلم أو بشهادة عدلين ؛ و 
الأوسط ماكان انّصاف سلسلة السند بماذكر بشهادة عدل واحد يفيد الظنّ المعتمد به و لو فى بعض 


ا 
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الآؤل: الصحيح وهو ماكان جميع سلسلة سنده إماميّين ممدو حين بالتوثيق مع 
الاتتصال بالمعصوم صريحاً أو مفهوماً بالفحوى و الأمارات. 

الثانى : الحسن و هو ماكانوا إماميّين ممدوحين بغير التوثيق كلا أو بعضامع 
توثيق الباقى . و الأخصر أن يقال: ماكانوا إماميّين ممدوحين بما يعتدٌ به مع عدم توثيق 
الكل. 

الثالث: الموثق و هو ماكان كلهم أو بعضهم غير إمامي مع توثيق الكل و قد 
يُسمّى هذا القسم بالقويّ أيضاً. و قد يُطلق القويّ على ماكان رجاله إماميّين مسكوتأ 
عن مدحهم و ذمّهم » و لوكان رجال السند منحصراً في الإمامي الممدوح بدون التوثيق 
و غير الإمامي الموثوق ففي لحوقه بأيّهما خلاف يرجع إلى الترجيح بين الموثوق و 
الحس:وبناء غلى كون الموثق أقورع فيتضف + بالخنتق» و فية تأمل: 

و أمّا لو تركب سند الخبر من القسم الأوّل و أحد القسمين الأخيرين ألحق بما 
امكهز علة هه أحد الفسننية الا يروو وان تعدنزدقه زلالة على ؤللف: 


<> الطبقات. و المركّب من الأعلى و الأدنى داخل في هذا القسم؛ 
والأدق ماكان نوت الاتصاف بالأؤضات"المذقورة لتنليدلة اكد بالظتون الالحديادية ولو فى طيقة نا 
مع انّصاف الباقين بماذكر بالطريق المذكور في القسم الثاني فالمركّب من الأخيرين داخل فى الأخير 5 
تجرى مثل هذه القسمة فى الثلاثة او الاربعة الباقية من الاقسام الاصلية بنوع عناية إلا فى الاخير ان 
الضعيف أمر عدمي فلا يقبل القسمة المذكورة أو لعدم الاحتياج بعد ثبوت الجرح بهذه القسمة. 
ثم إنّه يمكن زيادة الأقسام بتشبيه نوع أدنى بنوع أعلى من هذا النوع أو من غيره من قسيميه. فالأول كما 
يقال: الصحيح الأوسط كالصحيح الأعلى أو الأدنى كالأوسط, أو الأعلى ؛ أو المونّق الأوسط كالموتّق 
الأعلى و هكذ؛ و أما الثاني فيقال: الحسن كالصحيح. و المونّق كالصحيحء و القوىّ كالحسن.ء و القريّ 
كالصحيح و هكذاء «منه) . 

.١‏ و الأخصر أن الصحيح ماكان جميع سنده إماميّاً مونّقَأً. و الحسنّ ماكان إمامياً لا مع توثيق الجميع .و 
الموثّقٌ مالم يكن الجميع إماميّا مع توثيق الجميع. و الضعيفٌء الغير الإماميَ مطلقاً مع عدم توثيق 
الجميع «منه» . 

". أي لم يجتمع فيه صفة الصحيح أو الحسن أو الموتّق» أعنى ما فى سنده مذموم أو فاسد العقيدة غير 
منصوص على ثقته أو مجهول و إن كان باقي رجاله عدولاً لأنّ الحديث يتبع لقب أدنى رجاله؛ «منه». 


والثلاثة الأولى من الأربعة حجّة . و أمّا الضعيف. فلا حجّة فيه إلا إذا اشتهر العمل 
به و يُسمّى مقبولاً فهو حينئظٍ حجّة سيّما إذاكان الاشتهار بين القدماء: نعم يجوز 
الاستدلال به في المندوبات و المكروهات ؛ للتسامح في أدلّتهما لأخبار من بلغ. 


[تقسيم الحديث و الخبر عند القدماء] 
ونسبة هذا الاصطلاح -أعنى تنويع الخبر بالأنواع الأربعة إلى المتأخحرين؛ لأنَّ 
المتقدمين لم يكن ذلك معروفا بينهم بل الخبر عندهم صحيح و غير صحيح . 

و الصحيح عندهم ماكان معتضداً بأمارات توجب الوثوق و الاطمئنان و الاعتماد 
عليه كوثاقة رواته أو وجوده في كثير من الأصول أو في البعض بطرق متعدّدة. أو في 
أصل أحدٍ الجماعة الذين أجمعوا على تصحيح ما يصحّ عنهم كصفوان. أو تصديقهم 
كزرارة» أو على العمل بروايتهم كعمّارء أو اعتضاده بعمل الطائفة» أو اعتماد الشيخ 
الجليل عليه إلى غير ذلك من الأمارات التى كانت توجب وثوقهم به. 

و على هذا الاصطلاح القدمائى جرى ابن بابويه فى كتابه الفقيه. فحكم بصحّة ما 
أو ذه فيه وق من القدماء فى غيره مع عدم كون المجموع صحيحاً باصطلاح 
الوتاش : ل او فين الأخبان المحكوهة عند النتفد نين 


[دليل عدول المتأخرين عن طريقة المتقدّمين] 
و الباعث للمتأخَرين على عدولهم عن طريقة القدماء و وضع هذا الاصطلاح 
عر بعض الأعلام -«هو تطاول الأزمنة بينهم و بين صدر السالف. و اندراس 
فى مر "اتسيف #المسلطة الرلمة و الصا بصي هن أل العدلون و الس صمي 
التبارها وانياخهااى انض إلى ذلك الجتماع فنا وضل الهم سن الأهيول ف الككمب 
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الاشورن اق هذا الرشاق» "اليف الماخ داع الأعول المسينة يتياه 
اشتبهت المتكرّرة فيها بغير المتكرّرة. و خفى عليهم كثير من القرائن فاحتاجوا إلى 
قانون يتميّز به الأحاديث المعتبرة عن غيرها فقرّروا هذا الاصطلاح' .و أوّل من سلك 
طريق المتأحَرين العلامة أعلى الله مقامه»." 

وقد علم أنَّ الظاهر المصرّح به في جمع أن الباعث على التقسيم الأربع 
للمتأحرين ضبطٌ طريق اعتبار الرواية و عدمه من جهة رجال السند مع قطع النظر عن 
القرائن الخارجيّة بضابط حيث اندرست الامارات بتطاول العهد. و سقطت اكثر قرائن 
الاعتبار. لا حصرٌ اعتبار الرواية و عدمه فيما ذكروه على الإطلاق» و من هنا تراهم 
كثيرأما يطرحون المونّق بل الصحيحّ » و يعملون بالقويّ بل بالضعيف فقد يكون ذلك 
لقرائن خارجةء منها الانجبار بالشهرة رواية أو عملاً و قد يكون لخصوص ما قيل في 
حقٌ بعض رجال السند كالإجماع على تصحيح ما يصحّ عنه أو على العمل بما يرويه أو 
على أحد الاحتمالين فيه أو قولهم: إن لايروي إلاعن ثمة ؛ و نحو ذلك. 

فالنسبة بين الصحيح عندهم و المعمول به عموم من وجه؛ و قد يسمّى المعمول 
به من غير الصحيح و الموثق بل الحسن بما وصفناه؛ و قد يسمّى بالمقبولء و منه 


.١‏ أقول: و يظهر من المتقدّمين أيضاً تقسيمه إلى أقسام : منها: الصحيح. و منه قولهم : لفلان كتاب صحيح» 
وقولهم: اجتمعت العصابة على تصحيح ما يصحّ عن فلان, و قول الصدوق4 :كل ما صحّحه شيخي 
فهو عندي صحيح . و منها: المعمول بهء و منه قولهم : إن الطّائفة عملت بما رواه فلان» و سكنوا إلى 
روايات فلان و نحو ذلك . و منها: الشاذ و النادر . و منها: الضعيف. و فى عبائرهم «فلان ضعيف»أاو 
«ضعيف الحديث» أو «مختلطة» أو «غير نقيّة» و نحوهاو من هاهنا يظهر اندفاع ما أورده كثير من 
القاصر ين و هم الأخبارية على تقسيم المتأرين بأنّه اجتهاد منهم و بدعة؛ و الأوّل طريقة العامّة و الثاني 
في الضلالة ؛ و قد اجابهم علماؤنا الاصوليّون في كتبهم بما لا مزيد عليه فى ضمن رد شبهاتهم الكاسدة 
و نقتصر عليه هنا بهذه الكلمة فقط و هي أن الاصطلاح كان موجوداً عند القدماء و الصادر من المتأخَرين 
تغييره إلى ماهو أضبط و أنفع فإنكان مجرّد التغيير بدعة فهؤلاء القاصر ون أيضاً من أهلها لتغيير هم كيفية 
البحث و الاستدلال و التصنيف و التأليف و غير ذلك مع أن أصل عروضه عند القدماء أيضاً بدعة؛ مضافاً 
إلى منع كلية الكبرى لما ورد في تقسيم البدعة و اختصاص بعض أقسامها بالضلالة ؛ و لتطويل الكلام 
معهم [راججع ]كتبنا الأصولية» #منه». 

”. مشرق الشمسين و اكسير السعادتين: 77-77. 


مقبولة عمر بن حنظلة عند الأكثرء و هذا أمر لايخصّ بنوعه بالمتأحرين؛ فإِنَ 
المتقدّمين أيضاً كما علم ‏ اصطلحوا الصحيح فيما وثقوا بكونه من المعصوم #ة أعمّ 
تق اذا كو مها واثر كين كوو الراراض ون النقات أو امإراك اختر و وكوير ا طون 
أو يظئّون بصدوره عنهلية, و المعمول به عندهم لايخصٌ بذلك بل النسبة بينهما 
باصطلاحهم أيضاً عموم من وجه على ما ذكره بعض الأجلّة «لأنَّ ما وثقوا بكونه من 
المعصوملة الموافق للتقيّة صحيح غير معمول به عندهم. و مارواه العامة عن 
أمير المؤمنين 2ه مثلاً لعلّه غير صحيح عندهم و يكون معم ولا به. و لأجل ذلك عملت 
الطائفة بما رواه حفص بن غياث و غياث بن كلوب و نوح بن درّاج و السكونىي من 
العامّة عن أئمتناءة ولم ينكروه و لم يكن عندهم خلافه».' 

و أمًا النسبة بين صحيح القدماء و صحيح المتأخَرين فعموم مطلق بأعمّيّة الأوّل. 
كذا عن ذلك البعض . 

و لايبعد أن يكون بينهما عموم من وجه. إذ وثاقة الرواة لاتلازم الوثوق بالصدور 
عن المعصوملية و إن كان كذلك فى الغالب ؛ فغير الموثوق بصدوره عنهلية مع صحة 
سنده غير صحيح عندهم . 

و أمّا المعمول به عند الفريقين فالظاهر أنّه لا مغايرة [بينهم] بحسب المفهوم و إن 
تغاير أسباب جواز العمل عندهم و كان مؤدَيا إلى التغاير فى المصداق بل المفهوم كما 
ام 

و أمّا النسبة بين الضعيف بالاصطلاحينء فالظاهر العموم المطلق؛ لأنَ كثيراً من 
ضعاف المتأخَرين معمول به عند القدماء و هم يخصّون الضعيف _على ما يظهر 
منهم -بما يغاير ا لصحيح و المعمول به عندهم . و يحتمل العموم من وجه بناء على 
طرحهم لبعض الصحاح عند المتأحرين بضعف الأصل المأخوذ منه عندهم و نحو 
ذلك» و حيث إنَّه لا ثمرة معتدّاً بها فى نحو اختلاف الاصطلاحين -خصوصا في هذا 
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المختصر_فالاقتصار على هذا المقدار أولى و زيادة. 


[الخبر المتواتر والأمور المعتبرة فيه] 

ثم ينقسم الخبر باعتبار حال المُخبر كثرةً و قله إلى متواتر و آحاد ؛ و «المتواتر هو 
خبر جماعة يفيد بنفسه العلم بصدقه» و قيل «هو خبر جماعة يمنع تواطؤهم على 
الكذب» و يعتبر فيه أمور: 

منها: أن يبلغ المخبرون في الكثرة حدّأً يمتنع كذبهم أجمع عادةً و لو على سبيل 
السهو و الخطأ. سواء اتتحدت الطبقة أو تعدّدتء. لكن يعتبر في صورة التعدّد أن 
يتحمّق التواتر في كلّ طبقةٍ» سواء علم تحمّقه بالتواتر أو بغيره من الطرق العلميّة ‏ و لا 
حصر لأقلّهم بل المرجع فيه إلى العادة. 

و منها: أن يكون إخبارهم عن محسوس فلا تواتر فى الأحكام العقليّة. ضرورة 
كانت ككون الكل أعظم من الجزء أو نظريّة كحدوث العالم و قِدّمهء لا بمعنى أن العلم 
لايحصل بأقوال أهلها و إن كثروا-لوضوح أن العلم قد يحصل بهاء و من هنا قال بعض 
المحمقين :إن إطباق جميع من يعتدٌ به من العقلاء الأوّلِين و الآخرين على وجود صانع 
مبدع للأنام مديّر للنظام مما يفيد العلم العادي بصدقهم و عدم تواردهم على الخطاء 
في ذلك بل بمعنى أن انّفاقهم و تسالمهم على قولٍ واحد لايسمّى متواتراً و إن أفاد 
العلم بصحّته. و الفرق بين الأمرين بِيّن لايخفى. 

و منها: أن لايكون السامع عالماً لواقعة من غير طريق التواترء و لهذا لايقال: 
وجود بلداننا التي شاهدناهاء متواتر عندنا؛ و عل بأنَ الخبر حينئذٍ لايفيد العلم ؛ للزوم 
تحصيل الحاصل . 

و يشكل فيما لو تأتّمرت المشاهذة عته. 

قيل : ومنها : أن لا يكون السامع قد سبق إليه شبهة أو تقليد يؤدَي إلى عدم الوثوق 
بالخبرء و رام القائل باعتباره به الفرقٌ بين الأخبار المتواترة بوجود البلدان والأخبار 


المتواترة بكثير من معجزات النبي يي التي ينفرد بها المسلمون. و روايةٍ النص الجليٌ 
على إمامة عل 34 و خلافته التي دذيها الأمامتة. 1 
و التحقيق: أن هذا الشرط شرط في حصول العلم بالتواتر لافي تحمّقه. فإنًا نقطع 
أن الأخبار المذكورة متواترة عند كثير ممّن لايقول بمقتضاها من الكمّار و المخالفين 
وإن أنكرواكونها متواترة ؛ لعدم إفادتها العلم عندهم و لهذا نقول: إن الحجّة قد تمّت و 
لزمت في حمّهم ؛ إذ لا عبرة بشبهة الجاحد بعد وضوح مسالك الحقّ و ظهورها. 


[أنواع التواتر في الخبر] 

و التّواتر قد يكون فى معنى من المعانى فقط كما إذا تعدّدت الألفاظ مع اتّحاد 
المعنى مطلقاً أو فى الجملة, و يسمّى بالتواتر المعنوى» و قد مثّلوا لذلك بشجاعة 
على 49 وجود حاتم . فقد روي عنه أنّه#ة فعل في غزوة بدر كذاء و فى أحد كذاء و في 
خيبر كذا و هكذاء و كذلك عن حاتم أنّه أعطى فلاناكذاء و فلاناكذا و هكذا ؛ فإنَ كل 
وعدن السكازات الأر لسع شين كدق راع ندر لكا بال الا مر 
يتضمن جود حاتم. 

و قد يكون التواتر فى معنى وفى اللفظ أيضاً' حيث انّحد لفظ الرواية في جميع 
الطرق سواء كان ذلك اللفظ تمام هديك مكل :اننا الأعمال بالنيّات» على تقدير 
تواتره كما ادّعى. 

و فيه تأمّل و إن نقله الآنَ عددٌ التواتر و أكثر ؛ لأنّ ذلك قد طرأ في وسط إسناده الآنَ 
دون أوّلهء و أكثر ما ادّعى تواتره من هذا القبيل» نعم يمكن ادّعاء تواتر حديث «من 
كذب على فليتبوَأ مقعده من النار» فقد نقله عن النبى يه الجمّ الغفير -أو بعضّه كلفظ 
ا ااي ا 01 


.١‏ قيل : و هذا لايكاد يعرفه المحدّئون فى الأحاديث ؛ لقلّته و هو كالق رآن و ظهور النبىَ و القبلة و الصلاة و 
أعداد الركعات و الحجّ و مقادير نُصُب الزكوات» «منه». 
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الألفاظ الواردة في تلك الأخبار و هذان المذكوران واقعان مشهوران. 

و أمّا اختصاصه باللفظ فقطء فلم نقف عليه و إن أمكن حيث كان اللفظ مجملاً و 
لو بعارض من اشتراك لفظئ مع فقد قرينة معيّنة لبعض المعاني و نحو ذلك. فإن 
المعنى حيث جهل لم يصدق التواتر على نقله. 


[الخير الواحد] 

و خبر الآحاد ما لم يبلغ حدٌ التواتر سواء كان المُخبر واحداً أو أكثر و سواء أفاد 
العلم أو لاءو قد يحدّ بما أفاد الظنّ» و ينقسم باعتبار كثرة رواته و عدمها إلى مستفيض 
و غير مستفيض؛ لأنَ رواته إن كانوا فوق الشلاثة» فهو المستفيض و إِلَا فغيره. و 
بعضهم يجعل المستفيض أعمٌ من المتواتر و هو غير معروف. 


[تقسيمات الخبر باعتبار أخر] 

و [ينقسم الخبر] باعتبارات شتّى إلى أقسام أخر' كلها ترجع إلى الأقسام الأربعة 
من الصحيح و الحسن و الموثق و الضعيف. بعضها مختصٌ بالضعيف و بعضها 
مشترك بين الكلّ فى الجملة ؛ [فمن هذه الأقسام]: 


.١‏ اعلم أن ما يذكر هنا من الأقسام ليس جميعها بالنظر إلى اعتبار واحدء بل جمع منها باعتبار و طائفة منها 
باعتبار آخر» و الغرض أنها ليست أقساماً متغايرة متقابلة» بل في الغالب أو دائماً يكون أمر واحد مصداقاً 
و مجمعاً لعدّة أقسام يسمّى بكل ما فيه من الاعتبارات باسمء مثلاً باعتبار إفادته القطع بسبب كثرة رواته و 
نحوها مما ذكر في محله يسمّى متواتراً أو آحاداً و باعتبارٌ اتصال سنده و عدمه يسمّى متّصلاً و منقطعاً. 
وقد يختص يسبب اعتبار باسم و لم يسم بمقابله من الاعتبار باسم كالمستفيض علئ ما تكثرت سلسله 
رواته و ليس لمقابله اسم خاص. و كالغريب و المعلل إلى غير ذلك . هذا و قال فى الرواشح فى هذا 
المقام : «و للحديث أقسام فرعيّة مِن بعد القسمة الأولى غير مستوجبة البنّة أن يكون متباينة بحسب 
التحقيق» و لا هي مباينة التحقق لأقسام القسمة الأولى الأصلية» بل هي متباينة المفهومات متداخلة 
التحمّق و مداخلة الأقسام المتأصّلة, أكثر ها مشتركة بين خمستها جميعاً و عضة منها مختصّة بخامسها و 
هو الضعيف». انتهى [الرواشح السماوية: ]١77‏ 

و مراده بالخمسة: الأربعة الأصلية بزيادة واحدة أدرجوها فى الأربعة» «منه». 
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المسند و هو ما انّصل سنده إلى المعصوم 92 بأن لا يعر ضه قطع بسقوط شيء منه. 

و منها المتتصلء و يسمّى الموصول و هو ما اتصل إسناده بنقل كل راو عمّن 
فوقهء سواء رفع إلى المعصوم:4ة كذلك أو وقف على غيره فهو أعمّ من الأوّل. 

و منها المرفوع و هو ما وصل إلى المعصومنية سواء حذف شيء من أَوَّله و هو 
القطع أو من آخره -و هو الإرسال_أو لاء فهو أعمّ من المسند و المعلق و المرسلء و 
قد يطلق المرفوع على ماسقط من وسط سنده أو آخره واحد أو أكثر مع التصريح بلفظ 
الرفع تنبيهاً على السقط و هو الشائع في الإطلاق. مثل أن يقال: روى محمّد بن 
يعقوب عن على بن إبراهيم عن أبيه رفعه أو مرفوعاً عن أبي عبد الله لية أو عن زرارة 
عن أبى عبد الله اة ؛ و قد يكون الساقط من أوّل السند واحداً أو أكثر.' 

وفتها المعلى وهو ها عيذ قوسن اول إنناةه واخد أو أكدره فإن عل السحلوت 
فهو كالمذكورء وإلا فهو كالمرسل. 

وعن بداب ةالشهيد الثانى «لم يستعملوه فيما سقط وسط إسناده أو آخره لتسميتهما 
بالمنقطع و المرسل». ش 

و ظاهره عدم اختصاص المنقطع كالمرسل ينا اذ كان الس فظ وعدا في 
المُعضّل إِلَّا أنّ ظاهره اختصاصه بساقط الوسط . لكن صرّح في موضوع آخر -على ما 
نقل ‏ باختصاصه _كالمقطوع -بسقوط واحد. وظاهره هنا عدم اختصاصه بسقوط 
الوقيط: 

ومنها المعئعن ' و هو ما يقال في سنده: «فلان عن فلان» إلى آخر السند . و مثله إذا 
قال في غير الأوّل: «و هو عن فلان و هو عن فلان» و هكذاكل ذا بدون ذكر التحديث و 
الإخبار أو السماع أو نحوها. 

و الأظهر أنه منّصل حيث أمكن و لم يكن ما يصرف عنهء و لم يظهر قرينة على 
.١‏ و منه مرفوعة زرارة حيث ذكر في بيان المرجّحات روى ابن أبي جمهور في الغوالي عن العلامة مرفوعا 

إلى زرارة قال: سئلت الباقر يه ...الخ » «منه». 
”. وهو مأخوذ من العنعنة مصدر جعلى مأخوذ من تكرار حرف المجاوزة: «منه». 
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عدم اللقاء. و أمن التدليس . و قيل: منقطع أو مرسل مالم يكن ما يعيّن الانُصال. 

و منها العالى الاسناد و هو القريب من المعصوم#ة قليل الوسائما والنازل 
0-7 : 

وضها لسع وعروعت انحر للعو عدار المت فيو لوي فى 
الحديث كلام بعض الرواة» فيظنّ أنّه من الأصلء و منه ما رواه في الفقبه بقوله: «سئل 
رجل على بن الحسينئية فى شراء جاريةٍ لها صوت. فقال: لاعليك لو اشتريتها 
تذكرتك التجنة مع قاذ القرانتى الوهو لكان الت لمعه اد فأمّا الغناء 
فمحظور»: فإِنّ لفظ «يعني» إلى آخره من كلام الصدوق 4 و ظاهره يظن أنه من 
الحديث ؛ أو يلحق الحديث باعتبار السند و هو أن يعتقد بعض الرواة أن الرجل الواقع 
باسمه في السند لقبّهِ أو كنيته أو قبيلته أو بلده أو صنعته أو غير ذلك مما يذكر فى مقام 
التعريف. فيصفه بعد ذكر اسمه بذلك. أو يعتقد فيمن ذكر في السند بعنوان «رجل» او 
«بعض أصحابنا». أنّه فلان» فيغيّر مكان ماذكر باسم ذلك الفلان. 

و منها العزيز' وهو ما لايرويه أقلّ من إثنين. 

و منها الغريب و هو إمًا غريب الإسناد و المتن بأن ينفرد بروايته في جميع 
المراتب واحد مع عدم اشتهار متنه عن جماعة و هذا هو المراد من إطلاق الغريب؛ 

أو غريب الأستاة خاصة بأن تفرد برؤانته واحد عن مثله و.هكذا إلى آخخر السند 
مع كون المتن معروفاً عن جماعة من الصحابة أو غيرهم بدون أن ينتهي إسناد الواحد 
المتفرّد إلى أحد الجماعة المعروف عنهم الحديث و يعبّر عنه بالغريب فى السند ؛ 

أو غريب المتن خاصّة بأن ينفرد بروايته واحدء ثمّ يرويه عنه جماعة و يشتهر» و 
يعبّر عنه بالغريب المشهور ؛ لاتصافه بالغرابة في طرفه الأوّلء و بالشهرة في طرفه 
الآخر ؛ و قد يسمّى بالغريب في خصوص المتن. ش 

و قد يطلق الغريب في عرف العلماء و غيرهم على ما اشتمل متنه على بيان أمر أو 
حكم أو طرز و تفصيلٍ غريب و هذا الإطلاق غير متداول في الألسنة و الكتب المعروفة ؛ 


١‏ سمي عزيزاً لقَلّة وجوده أو لكونه عرّأً أى قويّاً. «منه». 
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و ربّما يطلق الغريب حنّى في عرف المحدثين و الرواة على حديث اشتمل متنه 
على لفظ غامض بعيد عن الفهم ؛ لقَلّة استعماله في الشائع من اللغة» و يسمّى بالغريب 
لفظأاً و هو فنّ مهمّ من علوم الحديث قد صئّف فيه جماعة من العامّة و الخاصّة ١.‏ 

و منها المشهور و هو الشائع عند أهل الحديث بأن ينقله جماعة منهم . 

وامتها الشنَاد وهو ما روا الثقة مخالفاً لما رواء الأكثرء فان رواء غير الشقة فهو 
المنكر و المردود. و قيل : هو ما ليس له إلا إسناد واحد شد به شيخ من شيوخ الحديث 
تق كائك أو عبر ثقة ها كانه غير ثقة فعروك فو يقال له#الحدية المتكر بو قير 
المعروف. و أمّا ماعن الثقة ففى قبوله و عدمه و التفصيل فيهما أقوال و يرادف الشادً 
النادرء فهما هنا مترادفان و يطلق أحدهما على الآخر و الشائع استعمال الشادً و 
استعمال النادر نادر و يستفاد ترادفهما من قوله/ة فى المرفوعة: «و دع الشاذ النادر». 

و منها المحفوظ و هو في قبال الشاذً من الراجح المشهور. 

و منها المنكر و المردود وهما أيضاً مترادفان. 

و منها المعروف و هو ماكان في قبال المنكر من الروايات الشائعة. 

و منها المصححف' و هو ماغيّر إِمّا بعض سنده بغيره كتصحيف «بريد» _بالباء 
الموخدة المضهومة و الراء المهملة و الناء المئناة من تحت و الدال المهملة تويز يد) 
بالياء المثنّاة التحتانيّة و الزاي المعجمة. ثم المثئاة من تحت. و تصحيف «حريزا 
بإهمال الأوّل و إعجام الأخير ب«جرير» بعكسه؛ و إِمّا بعض متنه بغيره كتصحيف 
اشيئاة بإعجام أوّله ثم المثنّاة التحتانيّة ثمّ الهمزة عن «سئَاً» بإهمال أوّله ثم المثئاة " من 


.١‏ قيل: و أوّل من صئّف فيه النضر بن شميل . و قيل : أبو عبيدة معمّر بن مثنى ثم أبو عبيدة القاسم بن مسلم 
و ابن قتيبة و الخطابي ثمَ ابن الأثير و الزمخشري و الهروي و زاد في غريب الحديث غريب القرآن و 
الشيخ الطر يحى فى المجمعء «امنه». 

”. و التصحيف إمًا محسوس لفظى بصرى كأمثلة المتن و إما سمعى فى مواد الألفاظ أو فى صورهاو 
كيفياتها و حركاتها كتصحيف عاصم الأحول بواصل الأحدب والتحاحة بالزجاجة و إمَا معقول معنوي 
كتصحيف «هجر» في قول عمر في حديث مرض النبئَيليهُ بمعنى الهذيان» بمعنى شدّة الوجع ؛ «منه». 

"'. كما في حديث «امن صام رمضان و أتبعه سنّاً من شوّال» فصحّفه الصولي بقوله : شيئاً منه, «منه». ‏ ' 
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فوق.وتصحيف «خزف» بالفاء قبلها الزاى المعجمة ب«خرق)بالقاف قبلهالراء المهملة. 
و يعتبر فيه كونه مغيّراً للمعنى كما ذكر في المثالين لإخراج الحديث المنقول بالمعنى 
و وطاق عن المسكف المخ ف ونه الحقيول :هما كوه لقيو لو القلورة.ى 
عملوا به من غير التفات إلى الصحّة و عدمها و نظر إلى رواته فى كونها ثقات أم لا. 

ومنها العطتر هوا غدل لحني أو اال كتريس اراقع الذلين جل تجار افده 
اجتهادية أو وثاقة أو حسن. 

و منها المزيد على غيره و هو ما يروي بزيادة على ما رواه غيره. إمَافي السند كما 
إذا أسنده و أرسلوه» أو وصله و قطعوه.ء أو رفعه إلى المعصوم ليه و وقفوه على غيره. 
أوكان سنده مشتملاً على رجلين أو ثلاثة و أسئده على مازاد على ذلك بواحد أو أكثر: 
و إِمّافي المتن كأن يزيد فيه ما لايفهم من الآخر." 

و منها المسلسل و هو ما توافق فيه رجال الإسناد فيه على صفة '. أو حالة من قول 
أو فعلء أو فيهما معأكان ذلك فى حال تحمّل الرواية فى الراوي أو المروىّ عنه: 
فالقول كالحلف والأمر بالتحفظ عن غير الأهلء و الفعل كالتشبيك و المشابكة 
بالأصابع . مثل أن يقول: شبّك لي فلان أصابعه قال: شبّك لي فلان أصابعه قال: شبك 
لي فلان أصابعه و هكذا حنّى ينتهى إلى المعصوم ليه مثلاً حاكياً عنه هذا الفعل مع قوله 
المقارن له: من شبّك أصابعه كذا أصابه من الفقر أو من البرص مثلاً فلايلومنّ الا نفسه؛ 
و كالمصافحة كأن يقول: صافحني فلان قال: صافحني فلان قال: صافحني فلان و 


.١‏ و قيل في تعريفه «ما وقع فيه تحريف من جهل المحرّفين و سفههم إمَا بزيادة أو نقيصة أو تبديل حرف 
مكان حرف» إمّا في السند كأن يجعل ابن أبي مليكة بضمّ الميم و فتح اللام مصعّر الملكة مكان ابن ابي 
ملئكة بالفتح و المذ جمع الملك أو في المتن كحديث «محبٌ غال و مبغض قال» حيث حرّف الثاني 
بعضهم بالغين المعجمة أيضاً كالاوّل عداوة لعلى لهة ‏ «منه» . 

3 ومثلره بحديت اجملت لى الأرشن مسجداً رطهورلاى فؤة تعفن الزواة يويادة #كراتهاه عل فوله: 
طهورا كذا عن الشهيد الثانى؛ «منه» . 

كاكات إن الشاغر أو الغيردن أو الكوفى أ الأسدق .وهر أن سزاقى رسال الدئاة طل هه اعد يقل 
أن يقال : محمد الكاتب عن عمرو الكاتب عن فلان أو يقال فلان الكوفي عن فلان الكوفي و هكذاء «منه». 


هكذا إلى أن قال: صافحني جعفر بن محمّد سلام الله عليهما و قال من صافح أخاه 
المؤمن كان له من الأجر كذا وكذا؛ وكأخذ الشعر مثل أن يقول: أخذ فلان شعره و قال: 
أخذ فلان شعره و هكذا إلى أن يقول : أخذ أبو عبد الله هه * شعره و قال: من أرسل شعره 
أو من أصلح شعره كان له كذا و كذا؛ و كالتلقيم و هو أن يقول: لقَمني فلان بيده لقمة 
قال: لقمني فلان بيده لقمة و هكذا إلى أن قال: لقمنى أبو عبد اللهظة بيده لقمة و قال: 
من لقم مسلماً بيده لقمة كان له كذا و كذا؛ وكالقيام أو الاتّكاء حال الرواية و غير ذلك 
ممّا هو مذكور في كتب الدراية المبسوطة لا سيّما من العامّة فإنَّ المسلسل يعرّ وجوده 
في طرق أحاديث الخاصّة و شاع وجوده بجميع أفراده في روايات مخالفيهم. 

و منه المسلسل بالتحديث بأن يقول: حدّثنا فلان قال: حدّثنا فلان و هكذا؛ و 
بالاخبار كأن يقول: أخبرنا فلان قال: أخبرنا فلان و هكذا؛ و المسلسل بالأسماء نحو 
أخبر نا محمّد عن محمّد و هكذا؛ أو بالاباء كعلىّ بن محمّد عن حسن بن محمّد عن 
جستر ن سد انقلا ورزالكتس أو الالقاب از البلدان مقر هنا 

و النسلسل قد' يعمّ جميع السند و هو المسمّى به على الإطلاقء و قد يختصص 


.١‏ قال ثانى الشهيدين : «وقد يقع النسلسل في معظم الإسناد دون جميعه كالمسلسل بالأوّلية وهو أوَّل ما 
يسمعه كل واحد منهم من شيخه من الأحاديث فإن تسلسله هذا الوصف ينتهى إلى سفيان بن عيينة فقط و 
حل سراق ور مدرو برسي اح مز ا ارين واتر يج امو ان نوا وال سناع من 
النبئَيي و من رواه مسلسلاً إلى منتهاه فقد وهم إلى أن قال و منه أي من الحديث المسلسل ما ينقطع 
تسلسله فى وسط إسناده كالمسلسل بِالأوَليّة [الدراية (الرعاية في شرح بداية الدراية) : 19-74] و قال في 
الرواشح : «و هناك قسم آاخر بحسب معظم الإسناد دون جميعه قالوا و ذلك كالحديث المسلسل بالاوَليّه 
منقطعاً تسلسله فى الطبقة الأخيرة التى هى منتهى الاسناد يعنون به الحديث التسلسل بأوّل حديث 
بسحف قزل العحاى :از لوس سمه من رم وك القع مداو مول النانس اول عه نك معت 
الصحابى هذا و هلم جر إلى طبقة الأولى التي هى مبدأ الإسناد فإنّه مستمرٌ المسلسليّة إلى الصحابى 
منقطعها عنه إذ ليس يتصحّح ذلك من رسول اللْهكِيِهُ فلا يصحّ عده من المسلسل من المبدا إلى المنتهى كما 
قد وهمه بعض». إلى آخر ماذكره فراجعه [الرواشح السماوية: ]157٠‏ 
أقول: و الحديث المسلسل بالأوّلية متّصلاً تسلسله فى جميع الطبقات كأن يقول الراوي: أوّل حديث 
سمعته من الشيخ هو هذا و شيخي يقول ا ال ا ا لي د 
الطبقات.» «منه». 
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ببعضه فى المبدأ أو المنتهى أو فيهما أو في الوسط ؛ فمنه الحديث المسلسل بِالأوَليَة 
مقا د علق الطاقه لحر الى سى معي الأسياد يعون نه تعد يك 
الشماكة إر راواق سو وفع العلل ,ف البحدرت تنا شي عزنة الكتطا و الضبيط ع 
ضبط الحالة الواقعة فيما قبلهم فهو فنْ من فنون الضبط و ضرب من ضروب المحافظة 
وليس ممّاله مدخل في قبول الرواية و عدمه. 

و منها المرسل و هو ما رواه عن المعصومءة أو غيره من لم يدركه أو لم يلقه من 
دون واسطة بأن أسقط طبقة أو طبقات من البين» كأن يقول صحابي : قال رسول الله نلة 
وفى البين صحابى آخر متوسط قد أسقطه أو يقوله تابعى و فى الوسط صحابى ساقط 
فى الذكر أو يقو 5 هما بإسقاطهما أو بإسقاط الطبقات بأسترهنا 7 أ خليه أكان له 
لوال للنسيان أو للإهمال مع العلم و التذكر 

والأغيد لذ الأكتر امقصدسن الا رسنال اتناف التاطى :الى القن عا كول يكين 
ابن المسيّب: !قال رسول اللْهعيّة). من غير ذكر الواسطة وفي حكمه 1 نسبته بحسب 
الطبقة إلى أحد من الأئمة كنسبة التابعى إلى النبى يله . 1 

و في حكم الإرسال. إبهام الواسطة ك«عن رجل» و «عن بعض أصحابه» و نحو 
لله فأماعن بعضن أصتخارنا معلا فالتيحقيق اثهلبن كذلك؛ لأن هذه اللفظة تعضيمة 
الحكم له بصحّة المذهب و استقامة العقيدة بل إِنْها في قوّة المدح له بجلالة القدر؛ 
لأنها لآ قطلق: الا على مر هوه عتما المز هس و فقهاء الذين: ماقا عضن 
الأجلّة': و اختصاص هذا القسم بالضعيف مبنئّ على اصطلاح المتأخَرين و إلا فقد 
عرفت أن بعض المرسلات في قوّة الصحيح فى الحجيّة. 

و منها المقطوع' و يقال لها: المتقطع قسم بخصوصه من المرسل و هو ما يكون 


. هو صاحب القوانين» «(منه»‎ .١ 
؟. و منها المقطوع في الوقف و هو ما جاء عن التابعي للصحابي أو عمّن في معناه أي من هو لصاحب أحد‎ 
من الآئمّة نيلا في معنى التابعى لصحابي النبى يه من قوله أو فعله أو نحو ذلك موقوفاً عليه و يقال له‎ 


»« 
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الارستان تيون عاذ طاو انحا فما نالا بسنا هر اوكا امن اله ا و ا 
آخره إلا أنَ أكثر ما يوصف بالانقطاع في غالب الاستعمال رواية من دون التابعي عن 
الصحابي في حديث النبي 2 او رواية من دون من هو في منزلة التابعي عمّن هو في 
منزلة الصحابي في حديث أحد من الأثمّة 4 و يعرف الانقطاع بمجيئه من وجه آخر 
بزيادة طبقة أخرى في الإسناد و صورته أن يكون حديث له إسنادان في أحدهما زيادة 
مدل فان 306 رك المحلاية الس يق إلدقافة لسع تاكن ااانه لايعو تسر رقا 
فالإسناد | لناقص مقطوع وإلاكان الأمر من باب المزيد على ما في معناه بحسب 
الاسناة: 

و منها المعلق و هو ما سقط من مبدأ إسناده واحد فأكثرء إلى حيث يقتصر إلى 
آخر السند و هو الراوي المتصل بالمعصوم#ة ولم يستعملوا التعليق فيما سقط وسط 
إسناده أو آخره ؛ لتسميتهما بالمنقطع والمرسل. و لايستعمل أيضاً في مثل «يُروئ عن 
فلان» و «يذكر» أو (ايحكى) وها اميه ذلك على صيغة المجهول لأنّها لاتستعمل في 
معنى الجزم المعتبر فى الحديث. 

ومنها المُعْضَل و هو قسم آخر خاصٌ من المرسل أيضاً و هو ما سقط من سنده 
أكترمن واحدواثنان فضاعدا, 

و منها الموقوف وهو قسمان مطلق و مقيّد. فالموقوف على الاطلاق ماروى 
عن الصحابي أو عمّن هو في حكمه و هو من بالنسبة إلى الإمام.كة في معنى الصحابي 
بالنسبة إلى النبى ييه من قول أو فعل أو نحو ذلك متصلاً كان سنده أو متقطعاً 0 
الموقوف مقيّداً ما الوقوف فيه على غير الصحابي و من في معناه و لايستعمل إلا 
بالتقييد؛ فيقال: وقفه فلان على فلانء مثل وقفه مالك مثلاً على نافع ؛ و بعض الفقهاء 
يفصّل فيسمّي الموقوف. بالأثر إذا كان الموقوف عليه صحابيّاً والمرفوعٌ. بالخبر؛ و 
<> أيضاً المنقطع في الوقف و هو مباين للموقوف على الإطلاق و ذلك ظاهر و أخصّ من الموقوف بالتقييد 


لأنّ ذلك يشمل التابعي و من فى حكمه و غيرهما أيضاً و ذا يختص بهما فقط ولا يقع على سائر الطبقات 
وكذلك هو مباين للمنقطع بالارسال» «منه». 


الوجيزة فى علم دراية الحديث م6 





أمَا أهل الحديث فيطلقون الأثر عليهما و يجعلونه أعمَّ من الخبر مطلقاً و ريما بخص 
الخبر بالمرفوع إلى النبي يي و الأثر بالمرفوع إلى أحد من الأئمّة يتة. 

و منها المضمر -و تسمّى المضمرة_و هو أن يكون تعبير آخر الطبقات عن 
المعصوم بالإضمار عنه #ة كأن يقول صاحب المعصوم :#ة : سألته عن كذا قال: كذا: م 
ربّما يكون كالمصرّحة إذاكانت دلالة الناطقة بالكناية عن المعصومنيْة قويّة فإزكان من 
مثل زرارة و محمّد بن مسلم و أضرابهما من الأجلاء فالأظهر حجّيته. 

و منها المدلّس من التدليس أي إخفاء العيب و هو ما أخفى عيبه الذي في السند 
كعدم سماعه من المرويٌّ عنه فيرويه على وجه يوهم سماعه منه مثل أن يقول الراوي : 
قال فلان؛ على وجه يوهم روايته عنه بلا واسطة مع أنّه ليس كذلك فإن قال: حدثني ؛ 
فهو كننس: أو اسقط عم الكل وجلا ضعتفا أو معو و حا أو:ضفيو التي لعفوية اعونت 
أو أوجد عيباً فى السند كتجهيل شيخه أو غيره من الرواة بأن يعبر عنه باسم أو كنية أو 
لقب أو ينسبه إلى قرية أو بلد أو قبيلة غير معروف بها فكل ذلك قبيح مذموم الا لأجل 
تقيّة أو غيرها من الأغراض الصحيحة و يحافظ في الكل في التعبير على ما لايدخل 
معه في الكذب القادح للعدالة إن التدليس ليس كذباً بل تمويهاً غير قادح فيها و إن كان 
أخاً للكذب كما قيل. 

و منها المضطرب و هوما اختلف فيه الحديث متناً أو سنداً بمعنى وقوع 
الاختلافيامن :وواة فتعدديق أو واد أو مق البنز لقيرة أو الكنات كذلك بيت مندية 
الواقع منه فلايعلم به. و اختلف في أن الاضطراب هل هو مختصّ بما أوجب اختلاف 
الحكم أو الاعتبار و لا ترجيح. أو يعم غيره؟ و الظاهر الأخير.' 


.١‏ قال في الرواشح [الرواشح السماوبة: 19]: و إنْما يحكم بالاضطراب مع تساوى الروايتين المختلفتين في 
درجة الصحّة أو الضعف و علو الاسناد أو القطع مثلاً و غيرها و بالجملة مع تساويهما فى جميع الرجره و 
الاعتبارات بحسب درجات أقسام الحديث إلا في نحوي الرواية المختلفين اللذين بحسبهما يحكم 
بوصف الاضطراب من غير ترجيح ببعض المرجّحات. أمّا لو ترجّحت إحداهما على الأخرى بوجه كأن 
:يكون راويها أحفظ مثلاً فالحكم للراجح ولا هناك مضطرب. انتهى ملخّصاً «منه» . 


و منها المعلل و معرفة علل الحديث من أجل علومه و أدقّها و إِنّما يتمكّن من 
ذلك أهل الحفظ و الضبط و الخبرة بطرق الحديث و متونه و مراتب الرواة و طبقاتهم 
و الفهم الناقد الثاقب؛ و الحديث المعلّل يطلق على حديث اشتمل على أمر خف فى 
فك | ستاو ف انكو د اصعبار وو حيخه وسخر ال العم ايفان أن كزاهره السااقة برن دلاف» 
والعلة مسطورة فى المطوّلات. 

ورمظلق لسعلل انها عنوها كر بدا ويه على سروه كاقلن كرا 
الحكم تامّةٌ كانت كما في موارد يتعدّى بها إلى غير المنصوص لوجودها فيه كإسكار 
الخمر_أو ناقصة و هي المسمّاة بالوجه و المصلحة كرفع أرياح الآباط في غسل 
الجمعة و نحوه بما يقرب إلى حدّ تعذر الضبط . 

و منها المقلوب و هو ما قلّب بعض ما في سنده أو متنه إلى بعض آخر ممًا فيه لا 
إلى الخارج عنهما و بالجملة ما وقع فيه القلب المكافي 

ففي السند أن يقال: محمد بن أحمد بن عيسى و الواقع أحمد بن محمّد بن 
عيسى» أو يقال: محمّد بن أحمد بن يحيى عن أبيه محمد بن يحيى و الواقع أحمد بن 
محمّد بن يحيى عن أبيه محمّد بن يحيى و نحوهما. 

و فى المتن كما فى حديث «السبعة الذين يظلّهم الله فى عرشه»' ففيه و «رجل 
تصدق بضلاقة اها ا لايعلم يمينه ما ينفق شماله» وإِنّما هو«حتّى لايعلم 
شماله ما ينفق يمينه» و على ما ذكرنا من تفسير المقلوب فالفرق واضح بينه و بين 
المصحّف فتدبّر. 

و منها الموضوع' و هو المختلق الموضوع و هذا شرٌ أقسام الضعيف و لايحل 
للعالم أن يرويه إِلّا مقروناً ببيان موضوعيّته بخلاف غيره من الأحاديث الضعيفة التي 
تحتمل الصدق حيث جوّزوا روايتها فى الترغيب و الترهيب من غير ذ كر ضعفها و قد 
أخير ذا العفتيانةا: 1 


.1937 الرواشح السماوية:‎ .١ 
. من الوضع بمعنى الجعل و فسّروه بالمختلق المصنوع بمعنى أنْ واضعه اختلقه و صنعه‎ 1 
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و منها المهمل و هو مالم يذكر بعض رواته في كتاب الرجال ذاتاً و وصفاً. 

و منها المجهول و هو ما ذكر رواته و لكن لم يعلم حال البعض أو الكل بالنسبة 
إلى العفيدة . 

و منها الفاصر و هو مالم يعلم مدح رواته كلاً أو بعضاً مع معلوميّة الباقي 
بالا رسال أو بجهل الحال أو بالتوقف عند تعارض الأقوال في بيان الأحوال. 

و منها المكاتب و يقال له المكاتبة -و هو ما [حكى كتابة المعصوءاية]. سواء 
كتبه 8ه ابتداء لبيان حكم أو غيره أو في مام الجواب. و ربما تكون المكاتبة في بعض 
أوساط الإسناد بين الطبقات, بعض عن بعض دون الطبقة الأخيرة عن المعصوم يي و 
تقابلها رواية المشافهة و هي أقوى. 

و منها رواية الأقران وهى ما توافق فيها الراوي أو المرويّ عنه أو تقاربا فى السنّ أو 
في الأخذ عن الغير و حينئذٍ إن روى كل منهما عن الآخر فهو النوع المسمّى ب«المديج و 
ما إذا كان الراوي دون المرويّ عنه فى السنّ أو الأخذ أو المقدار من علم أو إكثار رواية و 
يدونايك قي ادك تددو ع يرحب اند الغالك فى الروا بانع لم يحض بانع الت 

نعم عكسه لقلّته هو المسمّى بدرواية الأكابر عن الأصاغره» و عن الشهيد 
الثاني : وقع منه رواية العبادلة و غيرهم عن كعب الأحبار وإنهم أربعة : عبد الله بن 
عبّاسء و عبد الله بن عمرء و عبد الله بن زبير» و عبد الله بن عمرو بن عاص ؛ و منه -أي 
من هذا القسم وهو أخصٌ من مطلقه. رواية الآباء عن الأبناء و منه من الصحابة 
رؤابة العقاس من عد النطلت عدن ايه التضل» إذ اذى 06ل مع ينين الفبتااقيق 
بالمزدلفة. انتهى . 

و أمّا العكس و هو رواية الأناء عن الآراء اوكرتو شيو عابو لويف اسراف 
مطلقاً غير مسمّى باسم و له أقسام كثيرة تقرب إلى تعسّر الضَّبط مسطور في المطوّلات. 

و منها المسمّى باسم السّابق و اللاحق و هو ما اشترك اثنان في الأخذ عن شيخ و 


.١‏ من التدبيج. بذل كل منهما ديباجة وجهه عند الأخذ للآخرء «منه». 


يتقدّم موت أحدهما على الآخر. 

و منها المتّفق و المفترق' فهو ما اشترك بعض من في السند -واحد كان أو أكثر ‏ 
مع غيره في الاسم و افترق في الشخص ؛ اختصّ الاشتراك بالأبناء أو مع الآباء أو مع 
الأجداة انضا: 

و منها المؤتلف و المختلف فهو ما انّفقَت الأسماء خطّأو اختلفت نطق أكجرير و 
حريز بالجيم و الراء المهملة في الأول و الحاء و الزاي المعجمة في الثاني . 

و منها المتشابه و هو ما انّفقت الأسماء خطأً و نطقاًو اختلف الآباء نطقاً مع 
الاتتلاف غخطأ أو بالعكسن»باختضاضن الاتفاق المذكوربالآباء و اختلاف المزيور 
بالأبناء كمحمّد بن عقيل بفتح العين لشخص و ضمّها لآخر و اللازم فيه هو الرجوع 
الن المسئزات الرتعالية 

و منها المختلف في صنفه لا في شخصه. و ذلك حديثان متصادمان في ظاهر 
المعنى سواء أمكن التوفيق بينهما بتقييد المطلق أو تخصيص العامٌ أو الحمل على 
ا 0 
جملة البنّة وإذاكانا المتضادّين بحيث لا يتيسّر الجمع بينهما فإن علم أن أحدهما ناسخ 
تون الأكان لكوع ان السكهات المتدر فى الاعت وله يهاه فشون يعن 
الحديث يضطرٌ إليه عموم العلماء و خصوص الفقهاء و قد صئف فيه من الإمامية شيخ 
الطائفة كتاب الاستتصار فيما اختلف من الأخبار. 

و منها النادر و يقال له المفرد و ذكروا قال بعض: و هو إمّا فرد ينفرد به راويه عن 
جميع الرواة و ذلك الانفراد المطلق و ربّما ألحقه بعضهم بالشاد و إمّافرد مضاف 
بالنسبة إلى جهة معيّنة كما تفرّد به أهل الكوفة أو البصرة أو مكة أو تفرّد به واحد معيّن 
من أهل مكّة بالنسبة إلى غيره من المحدّثين من أهلها. 

و منها الناسخ و المنسوخ و الأوّل هو حديث دل على نهاية استمرار حكم 





١‏ وجه التسمية أنْ من في السند مع غيره متّفق في الاسم مختلف في الشخصء «منه» 


الوتميرة قن عليكزاية الخديت :0 
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[أنحاء تحمّل الحديث] 

ثم ينقسم الحديث باعتبار أنحاء تحمّله عن المرويّ عنه إلى أقسام سبعة. كل منها 
طريق يستند إليه الراوي في الرواية. 

الأول السماع عن الشيخ المرويّ عنه و هو أعلاها و له وجوه: من قراءة الشيخ 
على خصوص الراوي عنه. أو قراءته مع كون الراوي أحد المخاطبين. أو كذلك مع 
كون الخطاب إلى غيره فيكون هو مستمعاً أو سامعاً صرفاً كلّ الثلاثة مع كون قراءته 
من كتاب مصحّحء أو من حفظه ؛ و أعلى الوجوه الستة أوّلهاء فيقول المتحمّل : سمعت 
فاذنا أو كد تنا :و اخيزنا» أو وو لتاء أى تان 

و الثائئ القراءة عليه "و تسمى العرضن عند أكثر القدماء دو له آيضا وجرة: 

من قراءة الراوي عليه من كتاب في يده و بيد الشيخ أيضاً مثله مع الصحة. ثم 
يعترف بالموافقة و بكونه روايته وهو أعلاها؛ 

و يتفاوت ما عداه من الوجوه أيضاًكقراءة الراوي من حفظه حيث تحمّله و حفظه 
بمادون ذلك من المراتب بل بما لا اعتبار به أصلاً كحفظه من لسان كذّاب وضاع فأراد 
الاعتبار أو كماله و تمامه فيعرضه على المروىّ عنه الثقة أو غيره ليعترف به؛ 

و كقراءة غيره مع سماعه و سماع الشيخ . كانت القراءة من كتاب أو الحفظ أو مع 
مقابلة الشيخ بما في حفظه من غير كتاب بيده أو مع ظهور الاعتراف منه لا صريحه و 
في حكم الاعتراف و الإقرار سكوت الشيخ الدال عليه بقرائن الأحوال؛ 

فيقول المتحمّل : قرأت عليه. أو عرضت عليهء أو قرأ أو عرض عليه فأقرٌ به. او 


. بتَ أي قطع‎ ١ 
. أي القراءة على الشيخ‎ .” 


أظهره و أمثالها. و يجوز إحدى العبارات المذكورة في السماع مقيّدة بقراءة عليه و 
مطلقة على قولء و اختلفوا في أن القراءة مثل السماع مَوْتبَةٌ أو فوقه أو تحتهو قد 
اغتدفا الالحير. 

والثالث الإجازة و هى الرخصة في رواية الحديث عنه عمّن يرويه عنه بقوله: 
أجزت لك أن تروي عنّى هذا أو ما أفاد ذلك. 

و الإجازة كما قد تكون في كتاب معيّن مشخ ص كأن يقول: أجزت لك أن تروي 
عنّى هذا الكتاب . و لا بد حينئذٍ أن يكون الكتاب مأموناً عليه من الغلط و التصحيف أو 
يجيز له الرواية بعد التصحيح . 

أو في كتاب معيّن غير مشخ ص كأن يقول: أجزت لك أن تروي عنّى مااصمٌ عندك 
من كتابي الذي تعرفه أو من كتاب الكافي مثلاً. 

أو كتاب غير معيّن مع ضبطه بعنوان معيّن كقوله: أجزت لك أن تروي ما صحّ 
عندك روايتي لك من الكتب. 

كذلك قد تكون لشخص معيّن كما مر و قد تكون لغير معيّن كما لو قال: أجزت 
لمن استجمع هذه الشروط أن يروي عنَّى . 

فظهر ممّا ذكر أن أنواع الإجازة أربعة' و كما يصحّ إجازة الموجود الكامل كذلك 
يجوز إجازة غيره كالصغير و المعدوم منفرداً و منضمَّاً و يعتبر في إجازة غير المشافهة 
بلوغها إليه بطريق العلم أو بخبر من يعتبر خبره و لا بد له حينئظٍ من التنبيه على ذلك و 
ليس له أن يقول: أخبرني إجازة ؛ لدلالته على المشافهة؛ و كيف كان. فيقول المتحمّل : 
أجازني» أو أجاز لي أو عنه إجازةً» أو حدّثني و نحوه إجازة. 

قال فى القوانين: و عبارته الشائعة أنبأنا و نتأناء و يجوز حدّثنا و أخبرنا أيضاً و 
الأظهر عدم الجواز على الإطلاق إلا مع القرينة» بل يقول أنبأنا بهذا الكتاب اجازة و 
فائدة الاجازة إِنّما تظهر فى الاعتماد على الأصل الخاص المعيّن و حصول الاعتماد 


.١‏ إجازة معيّن أو غير معيّن لمعيّن أو غير معيّن, «منه». 
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عليه حيث لايثبت بطريق التواتر و إِلّافلا فائدة لها سوى مجرّد المحافظة على بقاء 
انُصال سلسلة الاسناد إلى المعصوم#ة و ذلك أمر مطلوب للتيمّن و التبوّك بالإجازة 
الخاصّة و إنّكاتت الأجازة العامة خاصلة كافية: نظير اجازة الاجتهاد بزيادة حصول 
الوثوق فيه و من ذلك التبرك إجازاتٌ أصحابنا المتأحرين عن المشايخ الثلاثة لكتبهم 
المعروفة. و يظهر ممّاذكر آنفاً الكلام في قراءة الشيخ و القراءة عليه أيضاً فيحصل منه 
التصحيح و الخلاص من التصحيف و التحريف و غيرهما. 

و الرابع المناولة و هي أن يناوله الشيخ و يدفع مكتوباً فيه حبر أو أخبار أصلاًكان 
أوكتاباله أو لغيره إلى راوٍ معيّن أو إلى جماعة أو يبعثه إليه أو إليهم برسول بل يمكن في 
المعدوم بأن يوصى بالدفع إليه كل ذلك مع تصريح أو غيره بما يفيد أنه روايته و 
سماعه كل ذلك مع تجويزه للمدفوع إليه أو لغيره أيضاً في أن يرويه عنه بطريق 
الإجازة له أو لغيره بأن يقول: أجزتك في روايته. أو يقول: اروه عنّى . أو مع الاقتصار 
عليه فيقول: هذا سماعي أو روايتي. و الأكثر على عدم جواز الرواية عنه بذلك' حيتئذٍ 
و لايخفى أن عدم الجواز إنّما هو رواية سماع الراوي عن الشيخ على وجه الإسناد من 
دون إذنه و إجازته و وجهه عدم ظهور وثوقه و اطمئنانه بالكتاب و بفلانٍ على وجه 
يتّصل الإسناد إلى من يروى عنه و المنع من الرواية عنه على هذا الوجه لاينافي جواز 
الرواية عن المعصوم/#ة و العمل به لمن حصل له الوثوق و الاطمئنان بصدوره عنهائة 
من خارج و أدلّة إذنه #2 بل أمره و أمر الله تعالى برواية الأحاديث و ضبطها و نشرها بين 
الشيعة و الإماميّة ففي الكافي بإسناده إلى أحمد بن عمر الحلال قال: قلت لأبى الحسن 
الرضالية : الرجل من أصحابنا يعطيني الكتاب و لا يقول: اروه عنّى» يجوز لى أن أرويه 
عنه؟ قال: فتال: «إذا علمت أن الكتاب له فاروه عبن تيد رودي الات هين 
واضح. 

. أي بالمناولة بدون الاجازة؛ «منه»‎ .١ 


١‏ الكافى 1١‏ ح أهء باب رواية الكتب والحديث. 
"'. الا تفيد» خب («أدلة إذنه هة» . 


6ه رسائل في دراية الحديث /ج ؟ 


هذا و قانون التعبير عن هذا القسم للمتحمّل على ما عرفته فى غيره بأن يقول 
الراوي : ناولني. مع بيان أنه سماعه و أمرنن أو رخحصني أو أجازني روايته. و يجوز 
حدّثني أو أخبرني مع القيد. 

و الخامس الكتابة و هو أن يكتب مسموعه لغائب أو حاضر بخطه أو يأذن لثقة أن 
يكتبه أو كتب أن الفلان سماعي فإن انضمٌ ذلك بالإجازة و كتب فاروه عنّى أو أجرت 
لك روايته فلم ينقل خلاف في جواز الرواية بشرط معرفة الخط و الأمن من التزوير. 

وق دعن ذكر الحاو قف تاوف الذكر سكن السيقة حتصوضا وياء 
المسلمين بل مطلق الناس عليه و على الاعتبار و مكاتبات الأئمّة 8# إلى مواليهم في 
الأحكام الشرعيّة فوق الكثرة و ه من كانوا عالمين بعملهم عليها بل كانوا يكتبون 
لذلك و لم ينقل عن أحد التأمّل من هذه الجهة؛ فإذاكان هذا طريقاً لاثبات المكتوب 
فالرواية عنه يه بأدلّة نقل الأحاديث و الأخبار و الذهاب إلى عدم الصحّة لعدم إذن 
الشيخ إنْما هو بملاحظة ما تقدّم فى سابق هذا القسم. 

وعبارة المتحمّل على وفق ما مرٌ بأن يقول: كاتبني أو كتب إلى أو عنه مكاتبة إلى 
أو إلى فلان أو أخبرني أو حدّثني مكاتبة. 

و السادس الإعلام بأن يُعلِم شخصاً أو أشخاصاً بقوله الصريح أو الظاهر أو 
المقدّر أو الأشارة أو الكتابة أن ما كتب في كتاب كذا من مرويّاته أو مسموعاته و هذا 
يتّفق عند المسافرة أو الموت أو زعم أحدهما و لا يأذن فى الرواية بإجازة أو مناولة أو 
غير ذلك بل يقتصر على الإعلام فقط و العبارة أن يقول: أعلمنا و نحوه. 

و السابع الوجادة بأن يجد المرويّ مكتوباً بخط الشيخ الذي هو راويه أو في 
تصنيفه بخطه أو بخطّ غيره» معاصرأكان الشيخ للواجد أم لا من غير اتصال على أحد 
الأنحاء السابقة ؛ فيقول: وجدت بخطً فلان أو في كتاب أخبرني فلان أنّه خط فلان. و 
لأايجؤو التعبر بالأخياز أو التحديت أو الرواية عنناو لو يقوله: #عنهةاسواء أطلى ذلف 
أواقتادة يقد الوجادة و.تحوه: 


و أمّا العمل بنفس ما يجده العامل فالحقٌّ الجواز حيث علم أنّه من الشيخ المذكور 


الوجيزة فى علم دراية الحديث وه 


بتواتر و غيره من أسباب العلم و على هذا عمل الأكثر بل الجميع في أزماننا هذا من غير 
حاجة إلى ضم غيره مما مرٌ. 

ثم لو وجدنا كتاباً من كتب الأخبار سواء ذكر فيه أنه تأليف فلان أو رواية فلان أو 
لم يذكر و لم يكن لنا علم بأنه لفلان لكن شهد عندنا عدلان بذلك فالظاهر ثبوت ذلك 
بشهادتهما فيجوز لنا العمل به و الرواية عنه و لو بقولنا: روى فلان أو باضافة «في 
كتابه» أو «في كتاب كذا» و إن لم نقل أخبرنا أو عنه و غير ذلك و كذا لو شهدا بأنّه من 
الإمامة بخطه الشريف أو بغيره و لكن مالم نعلم أو نظن بن شهادتهما أو شهادة 
أحدهما من باب الاجتهاد أو العلم بالأمارات. 


[الوجوه السيعة فى تحمّل الحديث عن المعصو ماكة ] 

ثم هذه | لسبعة المزبورة من أقسام اله لتحم و الرواية من غير المعصوم © . و أمّا 
التحمّل و الرواية عنهية فالتحقية جريانها في التحمّل عنهة بل وقوع أكثرها و إن 
اختصّ أكثرها عند الأكثر بغيره 84 .! 

ما السماع فواضح بل هو الأغلب فيه. 

و أمّا القراءة فإمكانها فيه أيضاً معلوم و أمّا وقوعها فالظاهر أنّه كذلك مثل ما ورد 
أنه شئل لهذ عن صدق بعض الروايات فقال: «نعم هو كذلك فى كتاب على ظة)». فالمعابله 
بينه و بين محفوظهفكة و إن لم يكن ذلك بقصاد المقابلة و كذلك قراءتهية أشياء كثيرة 
على الرواة مثل ما نقله لهم من خط علئل#ة و إملاء الرسولي» أو من خط و إملاء غيره 
كالصحيفة السجاديئة فذكر راويها أنه أملى عَلَََ أبو عبد الشهلية الأدعية و كذا ما قرأهلية 
عليهم بطريق الرواية عن أبيه عن آبائه كما فى أكثر روايات السكونى وأضرابه و كذا 
ذكره بعض . 


.١‏ و قد ذكروافي الرواية عن المعصومئية وجوهاً للراوي فى تحمّله عنهه : منها: السماع منه ييه مع توجّه 
الخطاب إليه وحده أو مع غيره. و منها: السماع منه مع كون المخاطب بها غيره علم المعصرم يه بكرنه 
سامعاً أم لا. و منها: مكاتبته 42 إليه أو إلى غيره. و منها: العلم بكرنه قول الإمامليية بالنظر إلى قرائن 
الاحوال. «منه». 
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و فى جملة من المذكور تأمّل فتأْمَلُ فيها. 

و أمًا الإجازة فقد أذن المعصومون 8# لشيعتهم بل أمروهم بنقل ماورد منهم وما 
أفضل من ألف عابد»' و عن أبي خالد قال: «قلت لأبي جعفر الثاني 9ة : جعلت فداك إِنَّ 
مشايخنا روواعن أبى جعفر و أبى عبد الله ييه و كانت التقيّة شديدة فكتموا كتبهم فلم 
عمر الحلال قال: «قلت لأبى الحسن الرضالهه : الرجل من أصحابنا يعطينى الكتاب و 
لايقول: اروه عنّىء يجوز لى أن أرويه عنهء قال: فقال: إذا علمت أن الكتاب له فاروه 
عنه»" و في النبوية: «اللّهم ارحم خلفائي ثلاثأء قيل: يارسول اليك ومن 
خلفاؤك؟ قال: الّذين يبلُغون حديثي و سئّتى ثم يعلّمونها أمَتي)»* و قال #©: «اعرفوا 
نال الناس يما على قار رواياتهم عنًاه" و قال: «اكتب و بثّ علمك فى إخوانك» و 
قال الصادق 9 : «حدّثوا عنًا و لا حرج رحم الله من أحيا أمرنا»' إلى غير ذلك من 
الأخبار:التن نخسر احضاؤها ومن هنا يظهر أن إجازة الرزواية لناو لامتالنا تحاضلة من 
أئْمَتناة فلا حاجة إلى إجازة الغير ‏ * 

و أمَا الكتابة فوقوعها منهم يك بلغ إلى حيث جعل المكاتبة من أقسام الأخبار 
فيقولون: في مكاتبة فلان. و نص عليها العلماء في الدراية و الرجال و الأصول. 


. بحار الأنوار ؟: 146. 

. الكافى 1: 07. 

. المصدر: 67. 

. الأمالي , للشيخ الصدوق: 1151. 

.0١0:1١ الكافى‎ 

المصدر: 67. 

. مناقب امير المؤمنين لة . لمحمد بن سليمان الكوفى ؟: .١606‏ 

. و إن كانت حاصلة لنا أيضاً اللّهم إلا على المنع من الإجازة للمعدوم و هو مع ضعفه مندفع بإجازة إمام 
عصرنا عجّل الله فرجه الّتى أجازها قبل وجودناو استمرّ عليها إن لم يجدّدها بعد تأهّلنا لذلك و نعوذ بالله 
دريو عمسوعه لقم اس 


لح[ جمد | كسد الحم 


قفن تس ١‏ 
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و أما الإعلام فقد وقع بالنسبة إلى كثير من الكتب ككتاب يونس في عمل يوم و 
ليلة المعروض على أبي محمّد صاحب العسكر ليه و في الخبر فقَاللة لي: «تصنيف 
3 2" ققرت تع نت بون غيز ل لطي فال وأعقلاه ا د رجز ات رابا 
الخبر. و كتاب عبيد الله بن على بن أبي شعبة الحلبي المعروض على الصادق افة 
فصحّحه و استحسنه و هو أوّل كتاب صنّفه الشيعة إلى غير ذلك. 

و أمّا الوجادة فالظاهر وقوعها أيضاً كما في كتاب الفقه المنسوب إلى الرضائظة 
حيث وجده القاضى أمير حسين عند جماعة من شيعة قم الواردين إلى مكّة المباركة و 
هو كجمع من المتأخَرين بنوا على اعتباره لثبوت النسبة عندهم بقطع عادي أو بقطعي 
الأعشان: 

و مخالفة القاضي و الجمع المذكورين و البناء على عدم اعتبار الكتاب لاينافي 
كونه من قسم الوجادة لاختصاص الاعتبار ببعض أقسامها. 

و صرّح الصدوقية في مواضع من كتبه و كذا من قاربه في الزمان أو سبقه بوجود 
جملة من مكاتبات الأئمّة :84 و توقيعاتهم عندهم و من المستبعد أن لايكون وقوفهم 
على بعض ذلك بطريق الوجادة و لو في كتب من قاربهم أو سبقهم . 

و كيف كان فلاينبغي التأمّل في عدم اختصاص الأقسام السبعة بالتحمّل عن غير 
الإمام و إن كان بعضها أدون من بعض فى معلوميّة النبوت أو ظهوره. و حيث إن بناءنا 
في هذه الوجيزة على الاختصار ؛ فلنختم الرسالة بذكر مور مهمّة : 


[تذكارٌ لأمور مهمّة ] 
[موارد جواز العمل بالخبر الضعيف] 
منها قد ذكرنا سابقا عدم حجّية الأخبار الضعاف. و أنّه يجوز اعتبارها في إثبات 
المندوبات و المكروهات. و عن الشهيد الثانى أنه قال: جوّز الأكثر العمل بالخبر 
الضعيف في نحو القصص و المواعظ و فضائل الأعمال لافي صغات الله و أحكام 


الحرام و الحلال. و هو حسن حيث لم يبلغ الضعيف آثار الوضع والاختلاق'. انتهى. 

و المراد بالعمل به فى القصص و المواعظ على ما صرّح به شيخ ' مشايخنا 
العظام -هو نقله و استماعه و ضبطه في القلب و ترتيب الآثار عليه عدا ما يتعلّق 
بالواجب و الحرام. فإنَّ العمل بكل شيء على حسبه, و يدخل في القمصص حكاية 
فضائلالائمّة ومصائبهم ؛يه. و في العمل . الاخبار بوقوعها من دون نسبته إلى الحكاية 
على حدّ الإخبار بالأمور الواردة بالطرق المعتبرة كأن يقال مثلاً: «كان أمير المؤمنين :8 
يصلى كذا و يفعل كذا و يبكي كذا و نزل بمولانا الحسين 9ه كذا و كذاء» و هكذاو 
ا ذلك فى الأخبار الكاذبة و إنجاز حكايتها؛ لأنّ حكاية الكذب ليست كذباً 

قيل: و إن أمكن منعها أيضاً ما لم يُظهر أنّها كاذبة» و الدليل على ذلك من طريق 
العقل حسن العمل مع أمن المضرّة فيه لو كان كذباًء ومن طريق النقل أخبار من بلغ 
مضافاً إلى إجماع كرى ' المعتضد بحكاية ذلك عن الأكثر » مع أن النقل و إنكان ظاهره 
العلم إلا أنَّكون حصول العلم في مثل ذلك على خلاف العادة» و جريانها على استناد 
مثل ذلك إلى الروايات كافٍ صارفاً عن هذا الظاهر و قرينة على إرادة الاستناد إلى الأثر 
فلاكذب فلا مانع. 

وقد يوجّه ذلك بما دل على رجحان الإعانة على البرّ و التقوى و على رجحان 
الابكاء على سيّدالشهداء #ة و أن من أبكى فله الجنّة . 

و فيه أن الإعانة و الإبكاء قيّد رجحانهما بالسبب المباح فلا بدٌ من ثبوت إباحة 
السبب من الخارج حبّى يحكم برجحانه؛ لدخوله في أحد العنوانين لا أن السبب 
بذلك يصير مباحاً أو راجحا و إلا لكان لأدلّة الاعانة والإبكاء بل مطلق المستحبّات قَوّة 
المعارضة لأدلّة المحرّمات فجاز الغناء فى المراثي و الزناء و اللواط نعوذ بالله من 
شرّهما لإجابة المؤمنة و المؤمن و هو قطعي البطلان. 
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[التسامح في أدلّة السنن] 

و منها أنّ موضوع المستحبّات يتسامح في إثباته بما يتسامح فيه في الأحكام فإذا 
وردت رواية ضعيفة بدفن رأس الحسين 48 عند رأس أبيه 4 أو ذكر بعض الأصحاب 
أن هوداً وصالحاً مدفونان في هذا المقام المعروف الآن في وادي السلام' أو أخبر عدل 
واحد بأنّ مكاناً مخصوصاً مسجد أو مدفن لنبيّ أو وصيّ أو ولىئّ. يحكم باستحباب 
زيارته عند الرأس أو زيارتهما في البقعة المعروفة و هكذا. 


[جواز التعبّد بخبر الواحد] 

و منها لااريب في جواز التعبّد بخبر الواحد المحفوف بالقرائن التي يفيد 
بمعونتها العلم عقلاًو شرعاًكالخبر المتواتر وهو موضع وفاق. و أمّا المجرّد عنها-أي 
الخبر الواحد العاري عن القرائن المفيدة للعلم بصدق نفسه و بصدق مضمونه و إن 
كان نضا في الدلالة ‏ فالمعروف بين أصحابنا الإماميّة جواز التعبّد به عقلاً أي لا يلزم 
من تجويز العمل به محال أو قبيح. 

و نقل عن ابن قبة من قدماء أصحابنا إنكاره و المنع منه عقلاً. 

ثم صار الأكثرون إلى وقوع التعبّد به شرعاً أيضاً أي جواز العمل به الشامل 
للوجوب في الشرع خلافاً لجماعة من قدمائنا كالسيد و ابن زهرة و ابن البرّاج و ابن 
اروس وزالظا وس و لحان وروينا تععيه إلى الى القيية وان اواو امعد ول 
في الوافبة أنه لم يجد القول بالحجّية صريحاً ممّن تقدّم على العلامة» و إن قيل و هو 


حم 


سشجبيبربت : 


و المراد وقوع التعبّد بخبر الواحد شرعاً بالخصوص و إلا فأصل وجوب العمل 
بالأخبان المذؤية هن الكت المنغروقة مما اجشعواعله فى :هذه الأعمبان فى الجيلة: 
بل لا يبعدكونه ضروري المذهب كما نص عليه شيخ مشايخنائ, و إن اختلفوا في كون 


.١‏ هذا بناء على إلحاق فتوى الفقيه بالرواية الضعيفة في التسامح: «منه». 


00 رسائل في دراية الحديث /ج ؛ 


ذلك من جهة قطعيّة الصدور كما عن طائفة من الأخباريّة؛ أو من جهة حجّية مطلق 
الظّن بعد الانسداد أو غير ذلك و لسنا هنا بصدد ذكر اختلاف القائلين بالاعتبار بين 
القول باعتبار جميع مافي الكتب المعتبرة و بين استثناء ماكان منها مخالفاً للمشهور و 
دو كتصيضن المع جما غيدا بدالا ضحات» أ رهما كان زان معدل | ققف انتما كان 
مظنون الصدور من غير اعتبار صفة الراوي ؛ إذ المقصود الإشارة إلى حجّيته في الجملة 
في مقابل السلب الكلى. 


[الشرائط المعتبرة في قبول خبر الواحد] 

و منها يشترط فى قبول خبر الواحد _-بناء على جواز العمل به -أمور و هذه 
الشروط إِنّما تعتبر عند من قال بحجّية خبر الواحد من حيث الخصوص كما هو 
التعرو تين المحانا مظاك] :ابواة قال مشك ع دو يفيه قو عن ا نط 
المخصضوضن اوحمه ريك تي 

و أماغكل شتكة خبر الواخد من حت كونه شفيدا للظة المظاق > فلذوجه لذكز 
هذه الشروط ظاهراً فتأمّل جيّداً. 

و أمّا الشروط: 

-فمنها البلوغ» فلا يقبل رواية الصبىّ و إن كان مميّراً. 

- الثاني: العقل» فلايعتبر خبر المجنون و النائم و المغمى عليه و السكران في 
حالاتهم. 

-الثالث: الإسلام» فلايقبل رواية الكافر و المرتد و إن انتحلا الإسلام في الظاهر. 

-الرابع: الإيمان, ذكره جماعة فلايقبل رواية غير الإمامي الإثني عشري و جماعة 
إلى عدم اشتراطه و لعلّه أقوى. 

الخامس: العدالة, و هي ملكة نفسانيّة باعثة على ملازمة التقوى و المروّة ؛ و 


.١‏ والأحسن أن يقال: انها ملكة فى النفن تمنعها من فعل الكبائر و الاصرار على الصغائر «منه». 
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التقوى اجتناب الكبائر مع عدم الإصرار على الصغائر ؛ و المروّة الاجتناب عمًا يدل 
على خسّة النفس و دناءة الهمّة بحسب حاله؛ صغيرةٌ كانت كالتطفيف بحبّة أو سرقتها. 
أو ماخ كلسي الفقية لباتن التجتدى الكل 8 لاهو اق في يطضن الأوقا فو الاركان. 

و لم يعتبر جماعة المروّة' فيها و هو الظاهر إلا أن يكشف مخالفتها عن ضعف 
عقل و قصور تميزٍ موجب لعدم الاعتداد بتقوى صاحبه أو بشهاداته. 

نم الكاشف عن تلك الملكة هو المعاشرة المُعطّلة عليها علماً أو ظناً أو شهادةٌ 
عدلين, و هي .عند أكثر متأخر المتأخَرين كما عُزِي إليهم ‏ حسن الظاهر و ظهور 
ار ر قود سخ بياذ اليرت شيدو بس عن كاد ينو اكلا للطاعات :زد 
هذا الحسن هو الكاشف عن تلك الملكة. و هذا الشرط ذكره جماعة و نسب إلى 
المتهوو 

و جماعة إلى كفاية تحرّز الراوي عن تعمّد الكذب و إن كان فاسقاً بجوارحه. 

-و السادس: الضبط » و هو أن يكون حفظه غالباً على سهوه و نسيانه, فإنَّ من لا 
ضبط له لا وثوق بخبره؛ لاحتمال الزيادة في روايته و النقصان و التغيير و التحريف 
اعكبنالا معناو ا لعلاهها اواقوها موس كاك كعر نل فا بوم وال فانكناها 
للوؤانة أو لبعض الأحادنت ففط أو على حال و ومنت عو ل خلية: 

ثم الشرائط المذكورة بعضها يعتبر عند معتبريه حال الأداء فقط دون التحمّل 
كالبلوغ فإنَ من سمع قبله و روى بعده فقبوله -حيث يجتمع غيره من الشرائط لا مانع 
منه . و مثله الإسلام و الإيمان و العدالة فإنَّ المعتبر فيها أيضاً عند معتبريها حال الرواية. 
و أمّا العقل و الضبط فالظاهر اعتبارهما في الحالين. 


.١‏ وعن جماعة أن المروّة اتّباع محاسن العادات و التحرّز عن مساويها من المباحات التي تنفر عنها النفس 
و تؤذن بدناءة فاعلهاكالا كل في المجامع و الاسواق و البول في الشوارع عند سلوك الناس و المضايقة في 
اليسير الذي لا يناسب حاله و نقل الماء و الأطعمة بنفسه ممّن لايليق بشأنه إن كان عن شم و بخل و نحو 

ذلك مما يكشف عن دناءة الطبع و عدم المبالات» و يختلف باختلاف الأمكنة و الأزمنة و الحالات: 


(امنة). 


لك رسائل في دراية الحديث اا" 


[إحراز عدالة الراوي] 

و منها [أنَّ] عدالة الراوي' تُعرف بالاختبار و الصحبة الكاشفة عن وجود الملكة 
فيه كشفاً قطعياً أو ظَنَيَاً مستنداً إلى دلالة حسن ظاهره عليه. و التعويل فى العدالة على 
حسن الظاهر إمّا لأنه العدالة أو لأنه طريق إليها. و فى حكم المعاشرة الوقوف على 
جملة من أحواله و أفعاله الكاشفة عن وجود الملكة و حسن الظاهر فيه. و بتزكية 
العدلين فما زاد؛ و باشتهاره بين الناس خصوصاً بين العلماء و المحدّثين و معاملتهم 
معه معاملة العدل الثقة بالرجوع إليه و الهبول لما يرويه و إن لم يصرّح بتوثيقه 
كالصدوق:# . و بتزكية العدل الواحد على المشهور المختار فيجوز التعويل في تعديل 
الراوي أو إثبات تحرّزه عن الكذب على قول العدل الواحد. 


[ألفاظ توثيق الراوي و مدحه] 

ثم إن توثيق الراوي يعرف بقول المزكّي فيه أنه عدل إمامي ضابط أو ثقة من 
الثقات . و علماء الرجال قد أطلقوا في حقّ بعض الرجال ألفاظاً منها ما يدل على 
التعديل نضّاً أو ظهوراً؛ و منها ما لايدل إلا على مجرّد المدح دون التوثيق : 

مثل قولهم : ورع أو تقئ أو عدل أو حجّة. فنص ؛ 

أو ديّنء فنص أو ظاهر ؛ 

أو صالح أو خيّرء فظاهر ؛ 

و مثل قولهم : عين أو وجه من وجوه أصحابنا؛ 

و مثله : فلان أوجه من فلان أو أصدق أو أوثق أو أورع أو أعدل و نحو ذلك. حيث 
كان المفضّل عليه ثقة أو وجهاً أو صدوقاً أو غيرها بل هو أقوى؛ 


و مثل: أصدق لهجة من فلان. حيث كان ثقة فيفيد مدحاً يعتلٌ به ؛ 


.١‏ تذكر المؤّلف _رحمه الله _البحث عن العدالة فى شرائط قبول خبر الواحدء انفاً. 
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و مثل قولهم: اجتمعت العصابة على تصحيح ما يصعّ عنه. فذلك توثيق له بل 
قيل بدلالته على توثيق الذين بعده أي المتقدّمين عليه في هذه الرواية ولايخلو عن 
إشكال و سيأتي ذلك ؛ 

و مثل قولهم: لا بأس به. فهو مدح أو تعديل و فيه تأمّل؛ 

ومثل قولهم: أستل عن فعد البعضن توثيق و أولى من سابقه فتأمل: 

و مثل قولهم: من أولياء أحد الأئمّة أو صاحبه. فقد يجعل تعديلاً. وهو مشكل ؛ 

و قولهم: شيخ الطائفة, فهو تعديل أو مدح؛ 

و قولهم :فقيه أو فاضل. و لا تعديل فيهما و إن كانا نوع مدح؛ 

و قولهم : سليم الجنبة أي سليم الأحاديث و الطريقة؛ فمدح يعتدّ به؛ 

و قولهم: مضطلع الرواية؛ فكذلك على ما قيل أي قويّ الرواية أو عالي الرواية: 

و قولهم: خاصّيء فد يعد مدحاً؛ 

و مثل قولهم: قريب الأمر' وكونه مدحاً قريب؛ 

و قولهم: النّبّت الصحيح الحديثء أقواها في التوثيق ؛ 

و قولهم بعد ذكره: رحمه الله فدلٌ على كونه إماميّاً لا على كونه ثقةُ؛ نعم يشعر 
بنوع مدح له كما يشهد به تخصيصهم لذكر الترحّم بالبعض. 

و التحقيق أن هذا و نظائره -من قولهم: قدّس سرّه و نحوه. من ألفاظ الترحّم -و 
إن وقيعة اله لعدو أرية ف قوارة ايتغعالاتها أيضا الا آذ هذاتوع تمطليم والكر يدو 
ثناء فلاتخلو عن ظهور في توثيق . 

و[أيضاً] من الألفاظ المستعملة عندهم في المدحء سواء بلغ حدّ التوثيق أم لا: 

قولهم: ثقة؛ 


و قولهم: زاهد؛ 


الى قروسية الحهنا ل الققيم او يقوف أعرافوك :روات اوتقر بيع النذيي البنا واتجو هن امات لمعنه 
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و قولهم: صحيح الحديث؛ 
و قولهم: ثفه فى الحديث؛ 

و قولهم: متمن؛ 

و قولهم: شيخ الإجازة؛ 
وقولهم: أجمع على تصديقه؛ 
وقولهم: حافظ ؛ 

وقولهم: ضابط ؛ 

وقولهم: إمامي ؛ 

و قولهم: من أصحابنا؛ 
وقولهم: مشكور؛ 

و قولهم: مستقيما 

وقولهم: ثبَتء بالتحريك أي حجة؛ 
و قولهم: نمئ الحديث؛ 

و فولهم: يحتجح بحديثه؛ 
وقولهم: شيخ جليل؛ 

و قولهم: مقدم؛ 

و قولهم: صالح الحديث؛ 

و قولهم: خيّر فاضل؛ 

و قولهم: ممدوح؛ 

و قولهم: عالم صالح؛ 
وقولهم:وجه؛ 

و قولهم: عين من عيون أصحابنا؛ 
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: 1 27 1 
و نحوها من قولهم : مسكون إلى روايته و نحوه. 
وقد يعدّ من أسباب التوثيق أمور: 
مثل كونه وكيلاً لأحد الأئمّة. و فيه تأمّل و تفصيل ؛ 
و مثل نصبه قيّما على الصغير أو أمره بالافتاء ؛ 
و مثل أنّه كثير الرواية و هو كذلك فيما لو أكثر الثقة الجليل عنه الرواية ؛ 
و مثل أنه من مشايخ الإجازة ؛ 
و مثل أن يروي عنه مَنْ قيل: إِنّه لايروى إلا عن ثقة. و الأقرب أنه يدل بظاهره 
على نوع اعتماد عليه . 


[ألفاظ ذم الراوي و جرحه] 

و يستعمل عندهم أيضاً ألفاظ في الذمَ» سواء بلغ حدّ الجرح أم لا بحيث يسقط به 
الخبر في نفسه عن الاعتبار أم لا بل كان بحيث يسقط عن المقاومة مع غيره من الأخبار 
المعتبرة : 

مثل قولهم : فاسق ؛ و قولهم : فاسق بجوارحه ؛ و قولهم : مرتفع القول؛ و قولهم: 
كان يشرب الخمر ؛ و قولهم : كذّاب؛و قولهم: وضًاع؛ و قولهم: كذّاب يضع 
الحديث؛ و قولهم: من الكذابين المشهورين ؛ و قولهم: ملعون؛ و قولهم: غالٍ:و 
قولهم: من الطيّارة '؛ و قولهم: خبيث؛ و قولهم : متعصّب ؛ و قولهم: منّهم ؛ و قولهم: 
متروك؛ و قولهم: عامّى ؛ و قولهم: مجهول؛ و قولهم: منكرة النيّة ؛ و قولهم: متروك 
الحديث ؛ و قولهم : مرتفع القول؛ و قولهم: غير مسكون إلى روايته: و قولهم: ساقط ؛: 
و قولهم: ليس بشيء ؛ و قولهم: ضعيف ؛ و قولهم: ضعيف فى الحديث ؛ و قولهم: 


.١‏ كل ذلك قد يكون معه ماله دخل فى قوّة المتن» كفقيه و رئيس العلماء و فهيم و حافظ وله ذهن وقادر 
طبع نقاد و هكذا أو لا يكون كذلك كشاعر و كاتب مثلاً ؛ «منه». 
". فرقة من الغلاة. 


مضطرب الحديث ؛ و قولهم: مختلط الحديث؛ و قولهم: ليس بنقَيَ الحديث؛ و 
قولهم: يعرف حديثه و ينكر و فيه تأمّل؛ و قولهم: غمز عليه فى حديثه؛ و قولهم: 
منكر الحديث؛ و قولهم: مخلّط ؛ و قولهم: ليس بذلك؛ و قولهم: كاتب الخليفة أو 
الوالى أو من عمّاله أوكان عاملاً من قبل فلان و نحوها؛ و أنصّها على التوهين: 
الكذوب الوضاع؛ 

و مثلها أن يروي الراوي عن الأئمّة :8 على وجه يظهر منه أخذهم نيت رواةً لا 
حججاً كأن يقول: عن جعفر عن أبيه عن آبائه عن علي 42 أو عن الرسو لي فإنّه مظنّة 
عدم كونه من الشيعة إلا أن يظهر من القرائن كونه منهم . 

وهنا تجملة امورو سعنافييه القدي مذكورة فر تاليا : 

ككون الراوي في الرأي أو الرواية موافقاً في الغالب للعامّة ؛ 

و كإكثار المذمومين خصوصاً أرباب المذاهب الفاسدة الرواية عنه على وجه 
يظهر كونه منهم و نحو ذلك . 


[ألفاظ لا تفيد مدحاً و لا قدحاً في الراوي] 

هنا ايشا الفاقا معدي اننا لاثقية متها والاتقوها ول انادوقة ساوهيا قينا 
لايعتنى به. إمّا لضعف الافادة أو المفاد: 

مثل لفظ المولىء فيقولون: إِنّه مولى فلان» أو إِنّه مولى بني فلانء أو مولى آل 
فلان» أو مولى بالقطع عن الأضافة: أو مولى فلان ثمّ مولى فلان؛' 

و مثل قولهم : له كتاب وله أصل و له مصئّف و له نوادرء كلّه تاره مضافة إلى باب 
من العلم كالمناقب و المثالب أو تهذيب الأخلاق و عمل يوم و ليلة» و أخرى بجعل ما 
ذكر ظرفاً لها كقولهم: له أصل أو كتاب في كذا؛ أو إلى شخص أو موصوفة بوصف 


.١‏ و الأقوال ممّن أثبت الافادة لهذه الألفاظ أربعة : التوثيق» و الحسن المطلقء و الحسن المصطلح. و الرابع 


نفي اللإفادة راساء «منه». 
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الحسن أو الاعقبان واغيو ذلك 
قيل: «و من هذه الألفاظ ' قولهم قريب الأمر أو مضطلع في الرواية أو سليم 
الجنبة»؛ و قد مرّ ذكر هذه الألفاظ فيما يفيد المدح فتأمّل. 


[قبول الجرح و التعديل و عدمه] 

و منها الأقرب قبول الجرح و التعديل المجرّدين عن ذكر السبب مطلقاً'؛ و قبل 
بعدم القبول مطلقاً؛ و قيل بالتفصيل بين الجرح و التعديل فبالأوّل في الأوّل و بالثاني 
في الثاني ؛ و قيل بالعكس ؛ و عُزِي الأربعة إلى العامّة ؛ و قيل غير ذلك . 

و إذا تعارض الجرح و التعديلء فقيل : يقدّم الأّل مطلقاً؛ و نسب إلى الأكثر . و 
قيل : الثاني مطلقاً. و قيل : يتوقّف مع عدم المرجّح مطلقاً و إلا فيؤخذ به. 

و الأظه ر'أن يفصّل بين ما لو كان التعارض من حيث الإطلاق فيرجّح الجرح. و 
بين ما لو كان التعارض من حيث الخصوص كان يقول الجارح: وجدته يشرب الخمر 
في وقت كذاء و قال المزكى : إنى وجدته فى ذلك الوقت بعينه, نائما أو مصليا أو إنه 
توفي قبل ذلك و نحو ذلك ؛ حت الرتجوع إلى المرجّحات كالأكثريّة و الأورعيّة و 
لسو :ةلل 


[آفي قول العادل: حدّثنا عدل] 

و منها إذا قال العدل أو العدلان -بناء على اعتبار التعدد : حدّئنا عدل؛ فالأقرب 
الاكتفاء به بناء على اشتراط العدالة في الراوي مع تعذّر الاطلاع على ما يعارضه أو تعسّره و 
عدم الاكتفاء به مع إمكان الاطلاع على المعارض. فإنّ مقتضى القبول و هو تزكية العدل و 


تعديله ‏ موجود و ما يتخيّل مانعاً -من عدم تعيين الراوي -لايصاح للمانعيّة . 


.١‏ أى التى لاتفيدمدحاً ولا قدحاً؛ «منه». 
؟: بآن يقول:قلان غدل أو سف من دوق ذكر سين العدالة و العف ؟«متة», 
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وفدايععن أصحاننا عدن الأخا ضهنا أورمو قا او يجا مدة هيدا البائي 
فلا يصحٌ التعويل عليه مع إمكان الرجوع و الاستعلام و يجوز مع ضيق المجال أو عدم 
كتاب يستعلم به الحال. 

و قس على ما ذكرنا قول الراوى : حدّثني صالح أو واقفي ثقة أو من لايعتد بروايته 
أو غير عدل؛ أو حكم الفقيه بضعف الرواية» فإِنَ الكلام في ذلك كلّه كالكلام فيما مرّ. 

و لايكفى فى قبول الرواية قول العدل أو العدلين: حدثنا بعض أصحابنا؛ إن مجرّد 
تمن ال تبات لا تروسي لافقا على وز لقيو كدالو فاه ضن شن اعفاد 


[في قول العادل: حدّثنى فلانٌ] 

و منها إذا قال العدل: حدّثني فلان؛ أو قال: فلان عن فلان؛ و أمكن روايته عنه بلا 
واسطة فظاهره الإسناد و إن كان قد يروي عنه مع الواسطة ؛ و الظاهر هو الحجّة في باب 
الأنفاظ ب إن أرصل أوذكو واسظة ميوهعة بأن قال :عق رول او عن تعفن أصنيهاءة از 
تقال لةه العربيل «المعتان القتولقية إناعرت أن الراوق لايؤضل الا عبن نشة كاية 
أبي عمير و فيه أقوال أخر. 


[جواز نقل الحديث بالمعدئ] 

و منها لا خلاف ظاهراً بين أصحابنا الإماميّة في جواز نقل الحديث بالمعنى و 
عدم سقوطه بذلك عن الحجّية و نقل عن بعض المخالفين خلافه و موضع النزاع في 
الجواز على ما نص عليه غير واحد ما إذا نقل مضمون الحديث بغير لفظه و يسنده 
بلفظ قال أو مرادفه و أمّا نحو أمر بكذا أو نهى عن كذا أو صرّح بنقل المعنى فلاكلام فيه 
بل ينبغى ان يستثنى من ذلك نقل الخطب و الادعية و نحوهما ممًا يستظهر منه عند 
إطلاق الإسناد نل اللفظ نظرا إلى تعلق القصد به غالباً فلايجوز ثقله بالمعنى من غير 
قرينة تدلّ عليه و لو عند المجوّز. 

و نقل الحديث بالمعنى جريان طريقة السَلف عليه من غير نكير على الناقل و لا 
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على العامل. و أيضاً اتّفاقهم على نقله بالعجميّة و الاعتداد به إلا أنَ ذلك فيما لامك 
فيه الوصول إلى الأصل و هو خارج عن محل الكلام . 

ثم يعتبر فى جواز نقل الحديث بالمعنى أن يكون الناقل عارفاً بمواقع الألفاظ حنّى 
كمكن فن صرت لمعت من اللمتقول نمثة ال المتقول إلية قفتن :هذا الشرط بالشية اهما 
معاً ومعنى عرفانه بها أن يكون عارفاً بمداليل الألفاظ وبما يلزمها باعتبار الهيئات والأحوال 
و بالجملة العارف بأوضاع اللغة و قواعد الأدب و أن لايقصر النقل عن إفادة المراد. 

و قيل: أن يكون مساوياً للأصل في الوضوح و الخفاء. و فيه خخفاء و تأمّل و 
تفصيل فتأمّل. 


[الأصل و الكتاب و النوادر] 

و منها اعلم أن جميع أخبارنا إلا القليل منها ينتهي إلى أثمّتنا الاثني عشر وهم 
تررح إن لحار نجي الما ميد ا با ويل يع بر اديت لماي 
ارففانة حا فجت س1 سان جمعت فى عهد مولانا الصادى اقة أو في عهد 


.١‏ قال ذ فى الرّواشح [الرواشح السماوبة 4 4] والأسول أ وتعهانة ععتك لأ جمانة معت مده رخال اك 
عبد لله الصادق 48 بل وفى مجالنس الزواية عنه و السماع عنه 2 و رجاله من:العاقة و النخاضة علن نماقاله 
الشيخ المفيدي في إرشاده زهاء أربعة آلاف رجل و كتبهم و مصئّفاتهم كثيرة إلا أن ما استقرٌ الأمر على 
اعتبارها و التعويل عليها و تسميتها بالأصول هذه الأربعمانة و قال الشيخ في الفهرست:إِنَّ أحمد بن محمد 
بن عيسى روى عن محمد بن أبي عمير كتب مائة رجل من رجال أبي عبد الله بيه و فى طائفة من نسخ 
الفهر ست روى عنه أحمد بن محمد بن عيسى أنَّه كتب عن مائة رجل من رجال أبي عبد الله ؛ يه ثم قال بعد 
حكاية ابن شه رشوب عن المفيد المذكورة ة في المتن فهذا معنى قولهم :له أصل ٠‏ يقال : قا كاء ن من دأب 
أصحاب الأصول أنّهِم إذا سمعوا من أحدهم حديثاً بادروا إلى ضبطه في أصولهم من غير تأخير . و كُتّب 
حريز بن عبد الله السجستاني كلّها تعد في الأصول ولا تعد فيها كتب الحسن بن محبوب السّراد و يقال 
الرّراد الثقة الجليل القذونسن أصبحات أبن ليق الرضائية أحد الاثنين و العشرين المجمع على فقههم 
و علمهم و ثقتهم و تصحيح ما يصحّ عنهم روى عن سئَّين رجلاً من أصحاب أبى عبد الله الصادق نيْة و هر 
صاحب كتاب المشيخة و المعدود في الاركان الاربعة فى عصره و كذلك كتاب الجامع المعوّل عليه لاحماد 
بن محمد بن ابي نصر البزنطى غير معدود فى الاصول بل معدود فى الكتب فامًا الصحيفة الكريمة السجحادية 


حت 
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الصادقين ليه . 

و عن المفيد و ابن شه رشوب و الطبرسي أنّهم وثقوا أربعة آلاف من أصحاب 
الصادقلىة و الموجود منهم فى جميع كتب الرجال و الحديث لايبلغون ثلاثة آلاف .و 
ذكر العلامة و غيره أن ابن عقدة جمع الأربعة آلاف المذكورة في كتاب الرجال. 

و حكى في فوائد التعليقة عن ابن شهر شوب أنه في معالمه نقل عن المفيدية أن 
الإماميّة صئّفوا من عهد أمير المؤمنين 4 إلى زمان العسكري :4 أربعمائة كتاب تسمّى 
الأول 

نكال ينه العكا يه افش أذ سفاني انودع الأصر لقثلا بنة سو ره 
شبك بحقيها أصولاً دوق البراقى #فقدل إن الأض ل ساكاة ميدده كام المحطوم ا 
الكعاك افيه اكلام مضتفه أيضا؛ إلى أن كالبو :اعَتَوَمَن أنشناً بأن كتير امع الاصدول ليه 
كلام مصئّفه و كثيراً من الكتب ليس فيه ككتاب سليم بن قيس ؛ إلى قوله : أقول: «و يقرب 
في نظري أنّ الأصل هو الكتاب الذي جمع فيه مصئّفه الأحاديث التى رواها عن 
المعصو مايه أو عن الراوي و الكتاب و المصئّف لو كان فيهما حديث معتمد لكان 
مأختوذا مق الأضل غالبا ' 

فلك يظهونن :هذه الكلمات أقؤال ثلاثة فى المراد الا صل :واالقرقبيثة واسية 
الككاب والكحك ار الما معن عور انا يهطل الشيط و المسلط مع 
الضياع لنسيان و نحوه ليرجع الجامع و غيره فى مقام الحاجة و حيث إِنْ الغرض منه 
ذلك لم ينقل فيه في الغالب ماكتب في أصل أو كتاب آخر لتحمّظه هناك و لم يكن فيه 
من كلام الجامع أو غيره إلا قليل مما يتعلّق بأصل المقصود. 

و هذا بخلاف الكتاب إذ الغرض منه أمور كتحقيق الحال في مسألة و كسهولة 





<> فأعلى رتبةٌ وأجلٌ خطباً من أن تعد و تدخل فى الكتب المصئّفة و الأصول المدوّنة المرويّة وكذلك 
الصحيفة المباركة الضوبة وكذلك الرسالة المقدّسة الرضوية المعروفة بالذهبية إلى أن قال أخيرا : و ليعلم أن 
الأخذ من الأض ل الكتميكحة المحيدة احد أركات تصحيح الرواية. «منه». 
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الأمر على الراجع إليه فى مقام العمل فيأخذ منه ما يحتاج إليه و لذا ينقل فيه من كتاب أو 
أصل آخر ما يتعلّق بذلك و يبوّب و يفصّل و يذكر فيه من كلام الجامع ما يتعلق برد و 
إثبات و تقييد و تخصيص و توضيح و بيان و غير ذلك مما يتعلّق بالغرض الم | 

و هذا بخلاف النوادر فإنّهِ و إن شارك الأصل فيما ذكرناه إلا أن المجتمع فيه قليل 
من الأحاديث غير المتشئّتة في كتاب سواء كانت من سنخ واحد فيقال: إِنّه نوادر 
الصلاة أو الزكاة مثلاً؛ أو من أصناف مختلفة فيقتصر على أن له نوادر أو كتاب نوادر. 

فعن بعضهم النوادر هي أخبار متفرّقة لا يجمعها باب و لايمكن لكل منها ذكر 
باب فتجمع و تسمّى بالنوادر و في الوافي : «هي الأحاديث المتفرّقة التي لايكاد 
تسشعها مده وان عت علخ بيغا تحت عنوان»." 

قال في فوائد التعليقة: «و أمّا النوادر فالظاهر أنّهِ ما اجتمع فيه أحاديث لاتنضبط في 
باب لقلته بأن يكون واحداً أو متعدّداً لكن يكون قليلاً جدَّأً و من هذا قولهم في الكتب 
المتداولة: نوادر الصّلاة و نوادر الزكاة و أمثال ذلك؛ قال: و ربّما يطلق النادر على 
الشَاذً» أ إلى آخر ما أفادهك. 

و عرفت النسبة بينهما بعد ما ذكرنا فالكتاب أعمّ من الجميع مطلقا بحسب اللغة 
بل العرف إلاعُوْف من اصطلح الأصل في نحو ما ذكرناو الكتاب في مقابله كما عرفت 
فمتباينان كظهورثتباين الأصل مع النوادر بل الجميع حتّى التصنيف و التأليف في 


١‏ . ونظير القسمين موجود عندنا أيضاً فمرّة نكتب فى أوراق أو مجموعة ما نسمعه من صريح كلام فاضل 
أو غيره أو نستنبطه من فحواه أو إشاراته أو نلتفت إليه بأفكارنا و سيرنا فى المطالب سواء كان ذلك مطلباً 
تسيا او ولد على مطلب أو إترادا أواتقفنا على حال اذكه و ذكيقة أ ورا وغلة لنتصيوه إلى شهر 
ذلك فنسرع إلى جمعه في مقام ليكون محفوظا إلى وقت الحاجة وربما ننقل فيه من كتاب وقفنا عليه مع 
زعم صعوبة وصولنا إليه بعد ذلك وأخرى نكتب تصنيفاً لتحقيق مطالب و مقاصد بالاستدلال الكامل أو 
غيره أو لجمع مهمّات المطالب لرجوع الغير إليه كما في الرسائل العملية و نحوها أو تأليفاً لجمع ما شئنا 

+ من أخبار أو لغة أو رجال أو حكايات لغرض سهولة الأمر على الراجع و كفايته بمقصوده كان من 
المستنبطين أو الوعَاظ أو الزهّاد أو نحو ذلك فالقجم الأوّل كالأصل و الثاني كغيره من الكتب ؛ «منه». 
" . الوافى 1:١‏ 17. 
"'. فوائد الوحيد البهبهانى: 771. 
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الغرف المتاخز و إن كان أخيانا بالق يعضيها غلن يعض إننا للعتاسية ندا دلق 
خلاف الاصطلاح المتجدد فتدبّر. 


[الكتب المعتبرة عند الشيعة الإمامية] 

و كيف كان ثمّ تصدّى جماعة من المتقدّمين و المتأخرين ‏ شكر الله مساعيهم 
الععميلة تسعد انك الأضول ين الكقي التي اشرما إلنها وعرديها تقيلة الاسسارير 
نويا عار ظاني كلف الاخباز» فالنوا كنبا سيو طة امبو و أصولا لمهرظلة ميدي 
مشتملة على الأسانيد المتّصلة بأصحاب العصمة كالكافي و كتاب من لابحضره الفقيه و 
التهذيب و الإستبصار و مدينة العلم و الخصال و الأمالى و العلل وإكمال الدين و التوحيدو 
المجالس و عيون الأخبار و بحار الأثوار و الوافى و وسائل الشيعة و غيرها. 

والأضول الأرفة الأران الست الناققة الها مونو نعي أرما لعي التي 
عليها المدار في الأعصار. 

أمّا الكافي فهو تأليف ثقة الإسلام أبي جعفر محمّد بن يعقوب الكليني الرازي 
-عطر الله مرقده ألّفه في مدّة عشرين سنة و توفي 4 ببغداد سنة ثلاثين أو تسع و 
عشرين و ثلاثمائة. 

و أمّا كاب من لابحضره الفقيه فهو تأليف رئيس المحدّثين حجّة الإسلام أبي جعفر 
الثاني محمّد بن على بن الحسين بابويه القمي -قدس الله سرّه الشهير بالشيخ 
الصدوق و توفي -طاب ثراه ‏ بالريّ سنة إحدى و ثمانين و ثلاثمائة وله مؤلفات 
أخرى سوى الفقيه المزبور» ثلاثماثة كتاب تقريباً 

و أما الهذيب و الإستبصار فهما من تأليفات شيخ الطائفة أبي جعفر محمّد بن 
الحسن الطوسي -نوّر الله ضريحه و توفي بالمشهد المقدّس الغروي ‏ على ساكنه 
الاق لعنلا والمتلام <سكة كين و أ ربمعانة و ل تالتقاك أخرسيراهماقن الأضرك 
و الفروع و التفسير و غيرها. 

و أما الكتب الثلاثة الأخرئ قبي المحمتدين الثلاثة المتأخَرين أنار الله برهانهم. 
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أن قا ديا انو الخحامفة لون لحل لاحت اليا فهو ضتة تو عنير ون تجلدا 
لجامعه البحر المحيط الفاضل العلامة مولانا محمّد باقر بن المولى محمّد تقي بن 
مقصود علي الإصفهاني المشتهر بالمجلسي و توفي بإصفهان المحروسة يوم السابع و 
العشرين من شهر رمضان من سنة ألف و مائة و الحادية عشرة (١١١١ق)‏ و عمره 
ثلاث و سبعون و مادة تاريخ وفاته#ة قول الشّاعر : 
ماه رمضان جه بيست و هفتش كم شد تاريخ وفات باقر اعلم شد 

و فيه من سحر البلاغة ما لايخفى و مرقده -طاب ثراه-مزار شريف ملجاً الخلائق 
ستيان والمقزلنات أخرى مرف ادا قلعتيو الرستاتل قرافم لمر عد 
الفارسيّة التي عليها تدور رحى الشيعة و بها اهترّت الشريعة فربت و أنبتت من كل 
زوج بهيج ؛ مامن بيت للشيعة إلّاو نسخة منها فيه و مامن أحد إلا و هو رهين منّته جزاه 
الله عن الإسلام و المسلمين. 

و أمّاكتاب الوافي في جمع الكتب الأربعة المتقدّمة مع شرح أحاديثها المشكلة في 
ارسة فشر علدا فيو للفول القاما شيو ب العام م تفي مود التماء سيع م 
المشتهر بالفيض الكاشي المسمّى بمحمّدي. كما يظهر من تقريرات نفسه. و توفي 
-طاب مضجعه _في بلدة كاشان في حدود سنة تسعين و ألف ٠١400‏ ق) وهوابن أربع 
و ثمانين' وله -طاب ثراه-سوى الوافى المذكور مؤلّفات و مصنّفات كثيرة شريفة 
لطيفة في الفنون المتشئّتة و المعاني المختلفة. 

و أماكناي:وبنا الفجة ان نسي معنن الت كدق برك علد اك يعم عن 
جميع أحاديث الأحكام البرعة ‏ الموسودة فى الكت الأرعة و سناد الكديب 
المعتبرة, أكثر من سبعين كتاباً-و أسماءٍ الكتب و حسن الترتيب و ذكر وجوه الجمع 
مع الاختصار. فهو للشيخ المحدث الفقيه محمّد بن الحسن بن على بن محمّد 
المعروف بشيخنا الحرٌ العاملى قدّس الله سرّه. و توفى -طاب ثراه-فى سنة ألف و مائة 
و الدرنغة تسوك انس لاسن كني مس ْ 
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[البحث في جماعة أجمعت العصابة على تصحيح ما يصح عنهم] 

و منها قال في الرواشح: «قد أورد أبو عمرو الكشّى' في كتابه الذي هو أحد 
الأضول الى الها اناد الامحاب وعلها تأ ربدي فى رجان التودية ياف 
أجمعت العصابة على تصحيح ما يصمّ عنهم و الإقرار لهم بالفقه و الفضل و الضبط و 
الثقة و إن كان روايتهم بإرسال أو رفع أو عمّن يسمّونه و هو ليس بمعروف الحال و 
لمّة ' منهم في أنفسهم فاسدو العقيدة غير مستقيمي المذهب و لكنهم من الثقة و 
الجلاله في مرتبة قصيا و قد جعلهم على ثلاث درج و طبقات: 

الطبقة الأولى و هي الدرجة العليا في تسمية الفقهاء من أصحاب أبي جعفر و 
أي عند اشجيه كال بيذ الغباز 3 الحمعت العضانة على تضق هنز لثه الأو لسن فده 
عات ا و كدق راضحا أت عبن اللستكدى انشاقرا لمي المفدلالرااأققة ال رليرة 
سئّة : زرارة و معروف بن خرّبوذ و بريد بن معاوية العجلى و أبو بصير الأسدي و 
الفضيل بن يسار و محمّد بن مسلم الطائفى ؛ قالوا: و أفقه السنّة زرارة؛ و قال بعضهم 
مكان أبي بصير الأسديء أبو بصير المرادي و هو ليث بن البختري. 

الطبقة الثانية و هي الدرجة الوسطى و هذه عبارته : في تسمية الفقهاء من أصحاب 
أت ع نمي السيه لاطا يعي ذا يفيه فر نولا وميد ينيم ليا 
يقولون و أقرّوالهم بالفقه-من دون أولئك السنّة الذين عددناهم و سمّيناهم _سنَّة نفر: 
جميل بن درّاجٍ و عبد الله بن مسكان و عبد الله بن بكير و حمّاد بن عيسى و أبان بن 
عثمان و حمّاد بن عثمان ؛ قالوا: و زعم أبو إسحاق الفقيه يعني ثعلبة بن ميمون -أفقه 


.١‏ الكشَّى هو ابو عمرو محمّد بن عمر بن عبدالعزيز» شيخنا المتقدّم الثقة الثبت العالم البصير بالرجال و 
الأخان اهب أى النظر مشعد تن يتحو السناق وو التق الدلة الجوروف عن مزال مين 
تمرقد قال الترعددى المهيدس: كثن يفعي الكافدى بكديل الخين التعجنة من باد ماوراء النهر تلد 
عظيم » ثلاثة فراسخ في ثلاثة فراسخ و النسبة إليه كشي ؛ «منه» . 

؟. اللمة. قيل هى الجماعة من غير حصر. و قيل من الثلاثة إلى العشرة. و الصاحبء. و أصحاب السفر ؛ 


الإمنه») . 
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هؤلاء جميل بن درّاج و هم أحداث أصحاب أبي عبد الله لقة. 

الطبقة الثالثة و هى الدرجة الأخيرة و هذه ألفاظه: هناك تسمية الفقهاء من 
أصحاب أبى إبراهيم الكاظم نك و أبي الحسن الرضالية أجمع أصحابنا على تصحيح ما 
يصحّ عن هؤلاء و تصديقهم و أقرّوا لهم بالفقه و العلم و هم سنّة نفر آخر دون السنّة 
نفر الذين ذكرناهم في أصحاب أبي عبد اللهلية منهم يونس بن عبد الرحمن و صفوان 
بن يحيى باع السابري' و محمّد بن أبي عمير و عبد الله بن المغيرة و الحسن بن 
محبوب و أحمد بن محمّد بن أبي نصر ؛ و قال بعضهم مكان ابن محبوب, الحسن بن 
على بن فضّال و فضالة بن أيَوب ؛ و قال بعضهم مكان فضالة ؛ عثمان بن عيسى ؛ و أفقه 
هؤلاء يونس بن عبد الرحمن و صفوان بن يحيى ؛ 

و لقد جعل الشيخ تقىّ الدين الحسن بن داود في كتابه في الرجالء الطبقة الثالثة 
هي الدرجة الوسطى و الطبقة الثانية الدرجة الأخيرة و كأنّه نظر إلى جلالة يونس بن 
عبد الرحمن و صفوان بن يحيى و محمّد بن أبي عمير و لكن عبارة الكشَىَ تأبى إلا 
خلاف ذلك. ثم إِنَ أبا عمرو الكشيّ قال في ترجمة فضالة بن أيَوب: قال بعض 
أصحابنا : إنّه ممّن أجمع أصحابنا على تصحيح ما يصحّ عنهم و تصديقهم و أقرّوا لهم 
بالفقه و العلم؛ و بالجملة هؤلاء على اعتبار الأقوال المختلفة في تعيينهم أحد و 
عشزرو فيل النان و عتترون رجا اليه وج افتفيا و منات هم الوقن ونه 
من غير المعروفين معدودة عند الأصحاب ‏ رضوان الله عليهم -من الصحاح من غير 
اكتراث منهم لعدم صدق حدّ الصحيح علئ ما قد علمته عليها».' 

ثم قال بعد نقل بعض العبائر المعتبرة من الأجلّة تأييداً لاعتبار ما ذكره ما هذا 
لفظه : و نظائر ذلك في كتبهم و أقاويلهم كثيرة لايحويها نطاق الإحصاء . و الحقّ 
الحقيق بالاعتبار عندي أن يفرّق بين المندرج في حدّ الصحيح حقيقة و بين ما ينسحب 
عليه حكم الصحّة فيصطلح على تسمية الأوّل صحيحا و الثاني صحّياً أي منسوباً إلى 


”. الرواشح السماوبة: 11-1460. 


الصحّة و معدوداً في حكم الصحيح ؛ انتهئ كلامه أعلى الله مقامه. 

و المشهور أن المراد من قولهم: اجتمعت العصابة على تصحيح ما يصحّ عنه؛ 
صحة ما رواه حيث تصح الرواية إليه فلا يلاحظ ما بعده إلى المعصوملية وإن كان فيه 
ضعف و هذاهو الظاهر من العبارة. 

و قيل لايفهم منه إلاكونه ثقة. 

و عن الأمين الكاظمي في مشتركاته!: المراد منها أنّه إذا صم السند إلى الرجل 
فالحديث صحيح و لاينظر إلى من بعده و لاايسال عنه ؛ 

و قال بعض الأجلَّة : المراد دعوى الإجماع على صدق الجماعة و صحَة ما ترويه 
إذا لم يكن في السند مَن يتوقف فيه فإذا قال أحد الجماعة: حدّثني فلان؛ يكون 
الإجماع منعقداً على صدق دعواه و إذاكان فلان ضعيفاً أو غير معروف لا يجديه ذلك 
نفعاً. 

و المتحصّل أن الاحتمالات في العبارة المذكورة التي بكل منها قائل -أربعة : 

أحدها أن المراد تصحيح روايته بحيث لو صحّت من أوَّل السند إليه عدت 
صحيحة من غير اعتبار ملاحظة أحواله و أحوال من يروي عنه إلى المعصوم ايه ؛ عزِي 
هذا إلى الشهرة. 

و ثانيها أن المراد منه كون من قيل هذا فى حقّه صحيحّ الحديث لا غير بحيث إذا 
كان في سندٍ فوتّق من عداه أو صحّح السند و لو بغير التوثيق بالنسبة إلى غيره؛ عد 
السند حينئذٍ صحيحاً و لايتوقّف من جهته و به قال بعض . 

و ثالثها أن المراد منه توثيق خصوص من قيل في حقه و حكي إسناده إلى غير 
واحد. 


و رابعها أن المراد منه توثيق من روى عنه من قيل ذلك في حقه و عُزِي إلى 
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بعض. و مراده توثيق المقول فى حقّه أيضاً و لذا قال بعض الأجلَّة : و ربما قيل بأنّها 
تدلّ على وثاقة الرجال الذين بعده أيضاً. و حيث إن البناء على الركون إلى الإجماع 
المزبور ما تعبّداً أو للبناء على اعتبار الظنّ و لاشك في إفادته الظنَ وجب علينا البناء 
على ما يظهر من العبارة المذكورة لكونه حينئذٍ كغيره من الألفاظ التى هى حجّة أو من 
أجزائها و الذي يظهر من العبارة ما فهمه المشهور فتدبّر. 


ومنها في كنى الأثمّة و ألقابهم علئ ما تقرّر عند أهل الرجال: 


أبو إبراهيم للكاظم له ؛ 

أبو إسحاق' للصادق 9 ؛ 

أبو جعفر للباق ر#ة و الجوادة لكن أكثر المطلق هو الباق رلئة و المقيّد بالأوّل هو 
الأول و بالثاني هو الثاني ؛ 


و أبو الحسن لعلىّ#ة و على بن الحسين 2ه و الكاظملية و الرضائكة و الهادي ©2. 
و قلّما يراد الأول و الأكثر فى الإطلاق الكاظم#ة. و قد يراد منه الرضالكة . و المقيّد 
بالأوّل أو الماضي هو الكاظمة. و بالثاني الرضالة . و بالثالث على الهاديظة. و 
يختصّ المطلق بأحدهم بالقرينة ؛ ش 

و أبو الحسين لعلى :2 ؛ 

و أبو عبد الله للحسين 9ه و الصادق 14 . لكنّ المراد فى كتب الأخبار . الصادق ذظة 
كإلقالم و الشق نوناق المكروية "و هذا لقي و العف العبنالع #ى 3 تراد وما بالا 
الكاظم نه و في الأكثر يراد بالعالم و الشيخ و الفقيه و العبد الصالح الكاظملية كما يراد 
برجل أو بالرجل هوالة ؛ 


5 راجع معروف بن خرّبوذ. «منه». 
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و أبو القاسم للنبئ يي و القائم له و أكثر اطلاقه على الثاني ؛ 

و صاحب الدار و الصاحب و صاحب الزمان و الغريم و القائم و المهديٌ و 
الهادي» هو القائم عجّل الله فرجه ؛ 

و الرجقء الفاذف كةو كذ المرتقين وض ع لكر تناس انايد 

و أبو محمّد للعسكري و للحسن المجتبى .9 . 


[رموز أصحاب النبِيَّءَيَة و الأئمّة جيف] 

و أمّارموز أصحاب النبي يه و الأئمّة عليهم الصّلاة و السلام: 

فالأصحاب الرسو لوي «ل)؛ 

و لأضحات علئ كذ «ى)؛ 

والاضيجات الحسن نه «ن»؟ 

و عسات الحسين نقْةٍ «سين)؛ 

والامعيفاب علوين الكمة كا نه 

و لأشتحات الباقر ظةٍ «قر»؛ 

و لأصحاب الصادق؛/ىة «ق)؛ 

والاضكاتن الكاظم «ظم» برمز أكثر كتب الرجال و «م» منفرداً برمز ابن داود؛ 

و ععدات: الرضائية دضص»)؛ 

و لأصحاب الجوادلئة «ج»؛ في أكثر كتب الرجال و «د» وحده في رجال إبن داود؛ 

و عات الهادى 14 «دى» 

و لأصحاب العسكري2ة «كر» في جملة من الكتبء منها رجال إبن داود و ارى» 
فى جمله أخر ى؟ 

ولخزام برو عي الم 
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استطراف [ْ 

اعلم أن الشيخ المطلق و الشيخ الطوسي و شيخ الطائفة في اصطلاح الفقهاء هر 
الشيخ الطوسي المتقدم ؛ 

و الشيخان, هو مع شيخنا المفيد محمّد بن محمّد بن النعمان بن عبد السلام 
المتو فى بين تلاقة عشراو ارتعفانة؟ 

و الثلاثة من غير ذكر كلمة الشيخ » هما مع السيد المرتضى علي بن الحسين بن 
مويين انود سه يت وخا من ونا روعيانة ؟ 

و الأربعة. هم مع والد الصدوق على بن الحسين بن موسى بن بابويه القمي. 
المتوفى سنة تسع و عشرين و ثلاثمائة ؛ 

و الخمسة. هم مع الصدوق محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه. 
المعو فى تيقة جد و تمانيق و تلنهائة ؟؛ 

والسئّة هم مع الإسكافي محمّد بن أحمد بن الجنيد المشهور بابن الجنيد 
المتوفى سنة إحدى و ثمانين و ثلاثمائة فى مدينة الري و وفاته و وفاة الصدوق معاً في 
الرف ل نه واخره يكذ قل ب الظاشر قوع الرعو ف مداو أروقاة ارت عت 
ذلك. هذا و يعبّر عنه و عن ابن عقيل في كلمات فقهائنا بلفظ القديمَين؛ 

و السبعة, هم مع العمّاني حسن بن عيسى المعروف بابن أبي عقيل العمّاني. أو 
حسن بن علي بن أبي عقيل المتوفى سنة سبع و سئّين و مائتين. هكذا جرى اصطلاح 
المحمّق في كتبه. 


استطراف آاخر 
كول الفقهانة الأشهرايعتؤق ينان الروانات أوفى الأقوال ايضيا؛ 


١‏ والمشايخ الثلاثة . الكليني و الصدوق و الشيخ الطوسى ؛ «منه». 
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لايك صل اناك عله امون العانهتك»: 

و الأظهر. في الفتوى ؛ 

و الأصحّ» في الأقوال. و قيل مالا يحتمل عندي غير المذكور ؛ 

واالأموع»"حسب الادلة؛ 

و الأولى» ترجيح أحد القولين؛ 

الاحوظل بخسب العمل ؛ 

الأكثر» مع القائل ؛ 

الأنضي يي لكل امول وقد فول دن 

التردّد و ما يعارضه الدليلان من غير حصول الترجيح في أحد الطرفين. 
حرّره المحدّث الحائري عبد الررّاق بن على رضا بن عبد الحسين بن أبي طالب 
بن عبد الكريم بن محمّد يحيئ بن محمّد شفيع بن رفيع الدين محمد بن مولى 
فتح الله القزويني الإصفهاني الحائري الهمداني في أربعة أيّام. رابعها يوم 
الأربعاء الرابع و العشرون من شهر الله رمضان المبارك من شهور ألف و ثلاثمائة 
و أربع و أربعين من الهجرة النبويّة على هاجرها آلاف التحيّة. في بلدة همدان 
حاندا مسلا شاكرا قائلاً: الحية درت العالفيق وملى اش على محتد فى آله 
الطاهرين. 


«الواثق بالله عبدالرزاق بن عليرضا» 
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السورة 


البقرة 


يفف 
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فهرس الآيات الكريمة 


الآية 


22 


يُرِيدُ آللهُ بِكُمُأَلَيْسْرَ وَلَايُرِيدُ بِكُمُ آلْعْسْرَ 

مِمّن تَرَضْوْنَ من ألشهدَاء 

هََذَا بَيَانُ لَلنّاسِ 

إن تَشَِعُونَ إلا لظن 

وَسْكلٍ آنْقَزيَة آأنَتِى ْنَا فِيها وَأَلْعِيرَ آَنَتِىَ أَقبَنَْا فِيهًا 
وَلَاتَقَفُ مَالَدْسَ لَكَ بهى عِلمٌ 

وَتَرَى آلْأَرْض مَامِدَةٌ َإَِآ أَرَلنَا عَلَيْهَا آَلْمَآءَ أَهْتَرَّتْ وَرَبْتْ 
مَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فى أَلدينٍ مِنْ حَرَجٍ 

أنّذِينَ يُحِبُونَ أن تَشِيعَ آلْفَحِشَةٌ 

وَلَدِكْرٌ آللّه أَكبَرُ 

إن أنِينَ يُْدُونَ أله وَرَسُوقَةُ,تَعَتَهُمٌ اللة.. 


ءءء ا 0 ًّ عَم 
افترّى على الله كذِيًا أم يوى جنة 


2 ١ 


غ١‎ ,.06 


١7 


و 
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الصافات 


الححرات 


الحشر 


المنافقون 


الإخلاص 


>26 


1١, 


لآ إننة إِلَا آله 


إن جَاءَكمْ فاسق بِنَبَا فَتَبَينوا 


بِنْس الاسم آلْفُسُوقَ بَعَدَ الْإيمَنٍ 

مَآءَافَسَكُمٌألرَسُولُ فَحُدُوهُ وَمَا نَهِسَكُمْ عَنَْهُ قَانتَهُوا 
قَانُوا سَشْهَدُ إِنّكَ َرَسُولُ آللّه وَألنهُ يعْلَمُ إن َرَسُونُهُ, 
وَإِذَارَأَنِتهُّْعْجبُكَ أَخْسَامُهُمْ وَِن يَقُونُوا تَسْمَعْ لقَوْلهم 


هرم دَوءً 


كَل هُوَ أللّهُ أَحَدٌ 


6ك 


اي كا 


لاغ 


ةا 


09 


لض 
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نهرس الروايات الشريفة 


نت أبانبن تغلب عذانه قد سمع منّى حد يثأكثيرً 7 
أتتبر ؤونمن فاطمة , بترتم أمرناء بتركمالله تعالى 
اجلس فى مسجد المددينة وأفتالناس .. . 
اختصمت الجئّة والنارالى رهما 

اذا حفظتَ الصَلب منه فلا بس .. . 

اذاعلمت أنالكتاب لهفاروهعنه .. . 


فهرس الروايات الشريفة 


الصادق ءقّة 
الباقراكة 
الباقر لظ 
رسو لاله عليه 
الصادق اقة 
الرضا ائه 


رسو لالله عدن 


إذانزلت بكم حادثة لا تجد ون حكمهافيمار ووه فانظروامارووهعن على ليه فاعملوابه 


إذانزلت بكم حاد ثة لاتجدون حكمهافيماروىعنا ... 
أسبغواالوضوء »ويل للاعقاب من النار 

أعربوا أحاد يثنا »فانا قوم فصحاء 

أعر بواحد يثنا »فاناقوم فصحاء 


اعرفوامنازل الناس مناعلى قدر رواياتهم عا 

أفطرالحاجم والمحجوم 

اكتب وبثعلمك فى!خوانك 

للم ارحم خلفائي ثلاث 0 

أمَاالجنة فينشيئ الله لها خلقاً 

نأب الخطا ب كذ ب على أبى عبدالله له ... 

ان أباالخطاب .. :وكذلك سات أن الطاب زدتو وه الأساء بيك 7 


الصادق اثة 
الصادق نه 
رسول الله كلاد 
الصادق يها 
الصادق لذ 
الصادق اكة 
الصادق نجه 
رسو لالله يد 
المعصوم ايه 
رسول الله يل 
رسول الله يل 


الرضااثة 


الصادق كه 


0_0 


2333.35١ 826٠ ,”٠١* 
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إن أبانين تغلب قد روى عتى روايا تكثيرة .. . 

إنابن مكتوم يؤذن بليل فكلوا واشربواحتّى تسمعوا أذان بلال 
إناأهل بيت صادقو ن :لانخلومن كدّاب يكذ ب علينا .. . 

أنامد ينة العلم وعلىّ بابها »فمن أراد المدينة فليا تهامن بابها 
إنَّأهلٌ الكوفة قدنزل فيه مكذابّ المُغيرة -ذإنه يكذب علئ أبي 
إنّبلالاً يو يليل » فكلوا واشربواحتّى تسمعوا أذانابنأَم مكتوم 
أن تعرفوه بالستر والعفاف وكف البطن والفرج .. . 

أنت منى حيث شئت أنا » وعلىّ منك حيث أنت منى 
إِنشهررمضان لا ينقص من ثلاثين يومأأبدا . - 

أنُعليا كان يُعطى أولى الأرحام دون الموالى 

إنّفى المال لحقّاًسوى الركاة ْ 

أن قراء تك على العالم وقراءةالعالم عليك سواء 

الكل رجل متارجلاً يكذ ب عليه 

إنماالأعمالبالنيّات 


أنمن عباد الله لمن هو أهل لصلاحه وعفته .. . 
أنه لايرتد والله_أبداً 

أنى أناالله لاالهالاأناخالق الخير والشرّ .. . 
5 تارك فيكم الثقلِينَ 


البيِعان بالخيار 
تصنيف مَنْ هذا؟ فقلت : تصنيف يونس مولى آل يقطين . .. . 


التقيّة من دينى ودين آبائي 


حتى لاتعلم شمالهما تنفق يمينه 
حدّ ثنى أننساء آل محمّد يَِيُاذاحِضْنَّ قَضَيْنَ الصلاة .. 
حدّ ثوابهافانهااحقٌ 


حد ثواعنا و لاحرج .رحملله من أحياأمرنا 
الحكم ماحكم به أعدلهما ٠‏ وأنقههما ... 
الحنان هو الذي يقبل على من أعرض عنه 

تُحذ بقول أعدلهماعندك .وأوثقهمافى نفك 


الصادق اق 17 
رسو ل الله علي ال 
الصادق اكه 504 
رسو لالله يلي ١3غ‏ 
الصادق .4ه ” 
رسو لالله وَل 7٠٠و‏ 0غ 
الصادق يه *3اغع 
حديث فد سى 178 
الرضاءية ْ 36> 
الباقرلية 50 
رسو لاله يِل 04 
رسو لالله يلي لاع 
الصادق 2ة 30> 
رسو لاله يق 11١١01١9‏ 1756ل 

6ض ارده 
العسكرى اق ضة 
الباقر ائة متكي 
حديث قد سى 5 
رسو لالله وَل 0 
ناحيه مقدٌ سه - توقيع حدق 
رسولالله عليه 10 
العسكرى ايه 00 
الصادق ايا 51 
رسو ل الله عا 2 
الباقراكة 30 
أبى جعفر الثانى له غ60 
الصادق 9 1 غ00 
الصادق لك وق 
على ظة نض 
الباقر 390 رف 


فهرس الروايات الشريفة 


خدوا عه بدالم ديدم 

جعلت الأرض لنامسجدا وطهوراً 

جعلت لناالأرض مسجد أ وجعلت تربتهالناطهوراً 

جعلت لناالأرض مسجد ا وترابها طهوراً 

جعلت لناالأرض مسجدأ وطهوراً 

دع الشاذالنادر 

الدلالة على ذل ككله أن يكون ساتراً لعيوبه 

الراحمون يرحهم الرحمن 

راوية لحد يثنا يبث فى الناس ويشدّدفى قلوب شيعتنا . .. 

ر بّحامل فقه ... ١‏ 

رجل تصدّق بصدقة أخفاهاحتّى لايعلم يمينهما تنفق شماله 

رجل تصدق بصدقة فأخفاها ... 

رحم الله امرء أسمع مقالتى فأذاهاكما سمعها 

رحمالله حميراء ‏ أفواههم سلام ‏ وأيديهم طعام .وهم أهل أمن وإيمان 
ا واافتها نالفل بن سر 

السبعةالذ بن يظلهم الله فى عرشه 

سمع أبى رجلا متعلقا بالبيت وهو يقول اللهمّصل على محمّد. . . 
شرّالامورمحدثاتها 

شهررمضان ثلاثون يومألا ينقص أبداً 
صلواكمار أيتموني أُصلَّى 

الصوم لى وأنا أجزى به 

على اليدما أخذت [حتّى تؤدى] 
عليكم بالثّلاد ْ 
فاطمة بضعة منّى .من آذاها أو أغضبها نقد آذانى وأغضبنى .. . 
فاق رأعليهم من أوّله حد يثأومن وسطه حد يثاً ْ 1 
قرمن المجذ وم فرارك من الأسد 

فلان-يعنى المُغِيرَة بن سعيد دس علئ أبى 

فماروى لك عتى فار وه عنى ١‏ 
فمنأعدئالأول؟! 0 


ف ىكل خمسة أو ساق وَسْق والوشق ستّون صاعاً-والزكاةفيهماسواء ... 


رسول الله عليه 
رسو لالله علي 
رسو لالله كَل 
رسو لالله علي 
المفصبوم 1 
الصادق اه 

رسول الله علي 
الصادق اه 

رسول الله كَل 
رسول الله عل 
رسول الله عليه 
رسو لاله عل 
رسو لاله عل 
رسول الله علي 
الصادق 4ه 

رسو لالله عدي 
الصادق اث 

رسو لالله َيه 
حديث قد سى 
رسول اله كل 
الصادق كيه 

رسو لاله وَل 
الصادق نه 

رسو لاله وَل 
الصادق نه 

الصادق له 

رسو ل الله علي 


الصادق نيه 


لام 


الس دس 
كا 
ا 
50 
١1‏ 
537 
041 
4 
ىق 


1 /او 


3706 


684 





قد سألت فافهم الجواب :انْفى أيدى الناس حقاً وباطلاً 7 
قدكثرت علينا الكذابة 

قدكثرت على الكذابة 

قدكثرت علرنٌ الكذّابة وستكثر ‏ فمن كَذَّب عل متعمّدا . .. 
قولواالحقّ ولوعلى أنفسكم أوالوالدين والأقربين 

كل ما يروى عتّى أبانبن تغلب لك ذاز وه عنّي 

كا نالمُغيرَة بن عد يتعمد الكذب علىئ ا . 

كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها 

لابأس أن يصلى الرجل والناروالسّراج والصورة بين يديه ... 
لاتباغضواولاتحاسدواولاتدابرواولاتنافوا 
لاتجسوا و لاتحتسواولا تنافسواولاتحاسدوا 

لاتصل خلف من لاتثق بد ينه وأماتته 

لا تقبلواعلينا حد يثاً لاما واذق الق رآن والسئّة 

لادين لمن لامررة له »ولا مروة لمن لاعقل له 

لاسبق إلافي خف أو حاف ر أونصل أو جناح 

لاصلاة لمن لا يصلّى فى المسجد مع المسلمينإلامن علّة 
لاعدوى ولاطيرة 

لاعليك لو اشتريتها فذكر تك الجنة .. . 

لاغيبةالالمن صلى فى بيته ورغب عن جماعتنا .. . 

لان أصوم يو مأمن شهر شعبان أح بّ!لىَ من أنأفْطر يو مأمن شهر رمضان 
لابؤمن ادك حتى أكز ناح اليد والذءوولده 
لايُعدى شىء شيئاً 

لا يورد ممرض على مصححح 

لا يوردنذوعاهة على مصحح 

لقد أوجع قلبى موت أبان 

لكل رجل منارجل يكذ ب عليه ومثله عن النبئ علي 

للسائل حق وإن جاء على فرس 

للمملوك طعامه وكسوته 

لوأن البترية صف واحد بين المشرق والمغرب .ماأعرّالله بهم ديناً 
لوكانالامرالينا ‏ لاجزناشهادة الرجل اذاعلم منه خير ... 
ليحزن عبدى المؤمنإذاقترت عليه وذلك أقرب له منى .. .. 


تا كنا 


"07 57/ 


فهرس الروايات الشريفة 


م0 





ليس فى المالحق سوى الزكاة 
ما اجتمع قوم على ذ كراللهالاحفّتهم الملائكة وغشيتهم الرحمة 
المتبايعانبالخيار 


من آذى ذميّاً فأنااخصيمه يوم القيامة 


من بشرنى بخروج اذاربشرتهبالجنة 


رسولالله علي 
رسو ل الله علي 
رسول الله علي 
رسول الله ع2 


منسو ب الى رسول اله يل 


من بلغه ثواب من الله على عمل ذعمل ذلك العمل التماس ذلك الثواب . أوتيه .و ... 


من بلغه شى ء من الثواب على شى ء من الخير فعملهكان له أجر ذلك وإنكان رسول الله كيلم يقله 


الباقر :48 


الصادق ايه 


من بلغهعن الله فضيلة فأخذ بها وعمل بما فيها ٠‏ يماناًبالله ورجاء ثوابه »أعطاهالله تعالى ذلك وإنلم يك نكذلك 


من بلغه عن النبىّ يي شى ء من الثواب فعملهكان أجر ذلك له ... 


من سمع شيئاًمن الثواب على شىء فصنعهكان له أجره وإنلم يكن على ما بلغه 


من صام رمضان واتبعه ستّأمن شوّال 
من صلَى خمس صلوات فى اليوم والليلة في جماعة ... 


من صلى على فى كتاب لم تزل الملائكة يصلو نعليه مادام اسمى فى ذلك الكتاب 


من عامل الناس فلم يظلمهم .و حد ثهم فلم يكذ بهم ... 

من فرج عن أخي هكربة م نكرب الدنيا فرج الله عنه كربة يوم القيامة ... 
من قال لاالهالاالله يُخخلق م نكل كلمة منها طائر ... 

م نكذب على متعمّد أ فليتبوٌ أمقعدهمن النار 

من كنت مو لاه فعلىّ لي مولاه 

نحن أهل بيتِ صاد قون .لانخلومنكذاب يكذ ب علينا ... 

نعم قالوا :نتولى أبابكر وعمر ونتبرٌ أمن أعدانهم 

نعم هوكذ لك فى كتاب على ليه 


وحفظ مواقيتهنَ بحضورجماعة المسلمين ولم يتخلف عن جماعتهم ... 


الوقوف علئ حسبما يوفها أهلها 
ويح كمن أحب عليّاً نقد أحبئ 0 


رسو ل الله علي 


الصادق ايه 


الصادق ايه 
رسو ل الله وَل 
الكاظم نه 


رسو ل الله علي 
الصادق اثة 
رسول الله ييل 
رسو ل الله يِل 
رسو ل الله ع 
رسول الله علي 
الصادق نه 
رسو ل الله عليه 
الباقر اقة 
الرضائئة 
المعصوم ليه 
العسكرى يه 
رسو ل الله يلو 
رسو لاله عله 


هو 
35 


1غ" 


.١1 16 5* 


4 


59 


233 
55 


لح 


59 


05 
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هؤلاء أمناء الله فى أرضه 

ياعبادى ؛كلكم ضالو نإلّامن هديته 

يامحمّد, حيث تكن أنت يكن على فيه ... 

ياعمرو »ان أحببت أن تنظرالى رجل من أهل الجئّة قانظرالى هذا 
ياعلقمة!كل من كان على فطر الاسلام جازت شهاد ته 


الرضاءكة 
حديث قد سى 
رو اندي 
السكرى نت 
الصادق اه 


ياعلقمةالولم تقبل شهادة المقترف بالذنوب »لما قبلت الاشهادةالأنبياء والأوصياء ... 


نذبن على ابينا 


يوم نحركم يوم صومكم 


أنا على منك حيث أنت مثى ... 


الصادق نيه 
حدديث قد سى 
رسولاف كل 
الرضاءكة 
الباقر اك 


رسول الله َي 


5 
١7 


1/١ 


0١ 


فهرس اسسماء المعصومين جد 


محمد - رسو لاله -الرسول-النبئ26 ١505ل‏ 
لاك مك حل ول لل لل كل لال لاقف 
هش حك كاك كل الى الى أن قفلء عق قق 
كلق لاق أرق قلق أاحلك لحكل رحدل الل 
ا أن الل فون الوا رن عل 
الال الل ككل معلل كل ازول لاقكق 
65ل فلاكل عذل امكل اخملا حذلل لحل 
دح ند ايد ققد تضق اطشف 75211 
ادك اكد انض الي ليد ال رنة 
لاحي لالت حكن لم على حرى الى 
حد, حرى موكى حوكى احل كرحمل اللقل 
ك4 5ق 0ك ككاقل للق اأقل مزق 
8غ 0غ ١كاكقل‏ تاكن تكلم اعم غؤغم 
امم 0114 لالكف تلاه 

على - أمير المسؤمنين - أب والحسسن -علىَّ بن 
أبى طالب له لاك شق قم 1م لاق حرف 
وجل ككل كال أاأل مغل لقنل 
لال لحل كحدل لخدت حكوى باكى الى 
مكل وى حوى زروى عد مح بص 
تل 7ش كدق فحدقل ١كلشقل‏ هلاق الكل 
0067 6601 6071 ىت ة, ملام داه 

فاطمدجنزع 66 لاف ٠.0‏ ١5١ل‏ 7اغ ل اخىااء مره 
١ع‏ 


الحسسن -الحسسن بسن على - أبو محمد الحسن بن 
على ظة /1. 45.18 لاف 55ل ملا 509 
ا ان 

الحسين -الحسين بن على بن أبى طالب نقة 23717 
لاف الل ل لاق لسر لحل لم كمف 
هلاه كلاه 

علىّ بن الحسين - زين العابدين ةذ 6117 01:1/8., 
لك 4س لاحل لم واف يان 

الباقر - أبو جعفر -محمّدبن علىّ لذ 18:1.59: 
لام ال لحل إلى بن وك وى 
008 كلل ١ا5ثل‏ اردق 5١ك‏ _لىرةغ. 1175 
غ60 "لاه., ملام ثلاه 

الصادق - جعفربن محمد - أبوعبد الله يذ 2.7]. 
4غ 5غ 6ه لاق ؟الى 315 377١‏ و5كلل ككل 
/ل71” 560كل ”وكل 605ل لرودت 50956 1ثك, 
716 رركت ذل 555 15560 5ه لل 
نض العتضة برضا رس ارس لدي اضر 
مارك“ 55١‏ مدق ١ق‏ أاكقل الى أكل 
657 490 515 4200 كقق //اوغ. 48غ؛. 
4 لاحم لاف ممه لاكف لمكم "الام 


"/اة, هلام كلاه 


031 


المعصوم ايه ا كم هككل 7ق ازغمف 
6067 0516008 

الكاظم - موسى بن جعفر- أبوالحسن - أبوابراهيم لي 
ا لك امك للا كقضد كسد ندا" 
١غ‏ الا4ل مال رمف تكتكل تالاف ملام 
0/1 

الرضاء على بن موسى -أبوالحسن 14 2,5590018 
لصى زوين وجي لس ووس عل وص 
تسم لملى الكل عوك لكقل لاتق كلق 
060١ -8‏ 0060.001 "الاة 0171 

الجواد - محمّدبن على - أبو جعفر الثانى ليه ' 2.18 
1 001 هلام داه ١‏ 


رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 


الهادى -علىّ بن محمّد - أبوالحسن لذ 94.148؟5, 
كلل لالس لرقطء ملام داه 

العسكرى-الحسن بن على - أبو محمد - صاحب 
العسكريئية الا لال ا 110 حلت لول 
01 ”.5غ 26060 208 لام 

المهدى - القائم - محمد بن الحسن - صاحب الزمان- 
صاحبالأمرظة 2417 407.014 131: 
لاك لاه 

7/٠١ .119 اسرافيل‎ 

4311 7/٠197 1/4077 جبرئيل‎ 


ميكائيل :هذ 717١‏ 


فهرس الأعلام 


وه 


فهرس الأعلام 


51١94 آدم‎ 

آدم بن عيّيْنة احض 

آقابزرك الطهرانى >الشيخ آقابزرك الطهرانى 01١0‏ 

آقابن عابدبن رمضانالدربندى >الدربندرى لا 
1 ش ١‏ 

آمير زاعاليجاه الموسوى /70 

أبانالأحمر 230 

أبان بن أبى عيّاش 0 

أباذين تغلب 17371775060 /ا0هة 

أبان بن عثمان ٠ه 5714377١0377٠86 1١٠١‏ تلان 
مرك, مول وللى مكل على ولالنى على 
اخ تق ؟لاه 

5194117014١ إبراهيم‎ 

ابراهيم بناسحاقالمدنى .أبواسحاق ١48‏ 

إبراهيم بن عبد الحميد 3 

إبراهيم بن عمراليمان /0 

إبراهيم بن عَيَيّنة 0 

إبراهيم بن محمد بن المؤيدالحموى صدرالدين 
جل 

إبراهيم بن هاشم 77/4 

إبراهيم بن يعقوب الجوزجانى .أبواسحاق ١54‏ 

ابن أبىالعزاقر «8”* 000 

ابنالأثير ى 41111١‏ 414 الكل ارده 


ابن أبى حاتم /1 1١594‏ 

ابن أبى الحديد 00] 

اذا في / ١‏ 

او أ نين 1 

اد عش اد يا لض لخي 
0 

ابن أبى يعفور 2117 8770177 

اخوادرهر #اجعدي ارين د اك ل 
/ا 0 

١58 ابناسحاق‎ 

الداء يوه 6غ] 

ابن بابويه >الصدوق 007 

ابن البرَاج 75942378 لاده 

ابن تكنير 113 

ابن الجنيد ->محمّد بن أحمد بن الجنيد 

ابن الجوزى ١١١‏ 

ابن حبّان ١49.109.1147/‏ 

ابن حجر 7712119 

ابن حصين ١44‏ 

ابن حمزة 8١١‏ 

ابن الخطاب ]١7‏ 

ابن خلف 97 


غ03 


ابنداود 777 
ابن رئاب ١١5‏ 

ابن الزبير ١70‏ 

ابن زهرة 00170951257 
ابن متي 11 

ابن شهر آشوب 07/7771 

ابن الصهاك الحبشيّة ١7821١١‏ 
ابنعبّاس 660١.447 010/6 17581١5‏ 
ابن عبدالبرٌ 161/:949. ١198.168‏ 

ابن عبدون 810 

١99 ابنعساكر‎ 

ابن العفان 6٠7‏ 

ابن عقدة 3110. 391.575 078 
ابنعمر ١5١‏ 

ابن عس 115 

ابن الغضائرى 775 

ابن نضال 791١7946‏ 

ابن قتيبة 980 ١١١‏ 

اب نكثير ٠١7‏ 

ابن ماجة ١194.179‏ 

ابن ما كولا ١937‏ 

37٠١  بوبحم ابن‎ 

ابن مريم ٠١8‏ 

ابن مسعود ١4١‏ 

ابن المسيّب ١4٠‏ 

ابن مكتوم ٠١7‏ 

59١ ابننمير‎ 

ابن الوليد 597 

ا 

ابن يعقوب 15 


77١ ابوابراهيم‎ 


١18.117 .407 أبواسحاق‎ 

أبواسحاق ابراهيم بن!إسحاق المدنى ->!براهيمبن 
اسحاق 

أبوإسحاقإبراهيم بن يعقوب الجوزانى >إبراهيم بن 
يعقوب 

إبواسماعيل الهروي ١.‏ 

١4/8 أبوايُوبالأنصارى‎ 

أبوالبخترى 1 

الويفي 3ع 

أبوبصيرالأسدى 74.494 .ل ”لاه 

أبوبصيرليثالمرادىٌ 59 ,37٠‏ لاه 

أبوبكر لام 11133 كلل ٠م‏ 

١717 أبوبكراليرّاز‎ 

١11 أبويكربنالمحبٌ‎ 

أبوبكربن منجويه ١494‏ 

أبوبكر البيهقى ١78‏ 

أبوبكر الحازمى ١‏ 

أبو بكر محمّد بن عمر الجعابى ->محمّد بن عمر 

أبوالجارود 77/7 ْ 

أنوجعنز الأ حول 517 

أبو جعفر محمد بن عثمان ->محمّد بن عثمان 

أبو جعفر محمد بن على بن بابويهالقمّى ->الصدوق 

أبوحاتم لل | ْ 

أبوالحسن بن الحسين اليزدىٌ 7179 

أبوالحسن بن على بن محمّدالسمرى 14] 

أبوالحسن الحسين بن علي بن أبي جيد ->الحسين بن 
علي 

أبوالحسن الدار قطنى >الدار قطنى 410 

أبوالحسن اللؤلؤى 5 ْ 

احجان الهاروتي الملؤاق: 7137 

أبوالحسين علي بن أبي الجيد ->علي بن أبي الجيد 

أيوالحتيين الواسطي بو نتائوز ل( 


فهرس الأعلام 


أبو حفص العكبرى ١/٠‏ 

"1١ أبوحمزةالبطائنى‎ 

أبو حنيفة 0 

أبوخالد 0041.189 

784,91٠ 7 أبوالخطاب‎ 

أبوالخطاب محمد بن مقلاس ->محمّد بن مقلاس 

١97.109214194 37١ أبوداود‎ 

١794 أبوداودالسجستانى.‎ 

أجتوةة لاق ارق فلل لول إلى وبال بوعل 
9 107 170 

أبورجاء العطاردى ١494‏ 

١1104 أبوزياد‎ 

ابو يدت لحف 

أبوسعيد 5370189 

أب سعيد! سماعيل بن على ->إسماعيل بن على 

أبوسعيد الخدرى 7094 ١6‏ ْ 

ويه سات “٠غ‏ 

أبوالسعيد ين 7 

أبوسفيان 607 

أبوفلقة 111 

أبواشتيينة 0 

أبوشجاع عمربن أبى الحسن البسطامى 6٠7‏ 

أبوالشيخ الأصفهانى 1 ١‏ 

أبوالصلاح مم 

أبوطالب الحسن بن عبيد الله ->الحسن بن عبيد الله 

54١ أبوطالبالقمّى‎ 


أبوطاهر محمد بن على بن بلال->محمّد بن على بن 
بلال 

١7” أبوعاصمالنبيل‎ 

ابوالعباس بننوح 015 

أبوعبد الله بن أبى رافع الصيمرى ام 


أبوعبد الله الحسين بن بابويه ->الحسين بن بابويه 


6و6 


أبوعبدالله الرازىالجامورانى 0١‏ 

أبوعبداللهالسيّارى 0000 

أبوعبيدة معمرين المثنى ->معمر المثنى 

١77 أبوعثمانالهندى‎ 

أبو العلاء الهمدانى العطّار ١‏ 

أبوعلىٌ 8 4 10 

أبوعليَ الأشعرىّ 10" 

أبوعلي الأصفهانى الحدّاد ١49‏ 

أبوعليَ الجبّائى ١04‏ 

أبوعلي الحائرى لض 

أبوعلى عبيد لله بن محمّد ->عبيد اللهوبن محمّد 

أبوعلى محمّدبن همام ->محمّدين همام 

أبوعليٌ النيسابورى 0 

أبوعمر وعثمان بن سعيد العمرى ->عثمان بن سعيد 

أبوعمر والكشي ->الكشّى 75717 الالال ؟لاه 

أبوغالب مد سج الرر رقا مل 1 

أبوالفضل بن طاهر ١5494‏ ْ 

6١7 أبوالفضيل‎ 

أبوقابوس 3717 79 

أبوالقاسم بن روح كا 

أبوالقاسم جعفربن محمّدبن قولويه->جعفر بن محمّد 
بن قولويه 

1١7 أبولهب‎ 

أبومالك سعيد بن طارق ->سعيد بن طارق 

أبومحمّد البغوى >البغوى ذل 

اوسن الح رونا ع 4ع 

أبومحمّد هارون بن موسى التلعكبري ->هارونبن 
موسى 

١751 أبومسعودالرازى‎ 

توصك الخولاتى 6 1 

أبوالمفضّل الشيبانى -> محمد بن عبد الله بن المطلب 

أبوموسى بن المثثى العنزي  ١14‏ 


041 


١594 أبونصرالكلابادى‎ 

اك هدري لال حل 117ل مكل لل لكل 
ل ل ا ل 

أبويحيى الواسطى 67 

أبو يعلى الفراء الحنيلى يل 

أبواليمن الكندى 6 

١٠5 الأحسائى‎ 

١17 1610/.1709 أحمد‎ 

أحمدبنابراهيم 70] 

أحمدبن أبى عبدالله البرقى 279 ”7 

مدن ل ريسل ابو افريين 1 1 

أحمدبن بشير البرقى 07 

أحمد بن الحسن بنعليَّ بن فصّال 0] 

التسلا الس اد 0 

أحمدين حنبل ]3١:78/48,1910/.1٠١١‏ 

أحمد بن الشيخ جعفر جلبى ١5.1١‏ 

أحمد بن صالح السيبى 53 

أحمدبن طاووس 4 

ادي ندا د نض 

أحمدبن عبدالله بن جعفر الحميرى 167 7/1759 

أحمدبن عبد الرضاءمهذبالدين 94 19.15:11 

أحمد بن عجبان 158 

أحمد بن علي الملقب بالنجاشى >النجاشى 231١‏ 
هف 

001.:001١.460 5٠07 أحمدين عمرالحلال‎ 

أحمدبن عيسول ١947‏ 

أحمدبن محمّد 194 147 7٠١5941770‏ 

أحمدبن محمّدبن أبىنصر ”لل 7786٠‏ 2,590 
ملل لوس ردقل لان 

أحمدبن محمّدبن الحسن بن الوليد 6١‏ 

أحمدبنمحمّدبنخالدالبرقى 2115267246 
شف 


أحمدبن محمّدالزرارى .أيوغالب 07. 6م 

كيدي سسب ين 07" 
مول الى لول ٠٠١‏ 

أحمدبن محمّدبن الوليد 4٠١‏ 

أحمدبن هلال 07 

أحمد بن هلال الكرخي 717 

مدن ستو يح لطا 007 

١78 الأحنف‎ 

الأحنف بن قيس 897 /اا, ٠غ‏ 

أدريس بن يزيد 7/0 

الأردبيلى ١؟7]‏ 

الاسسترآبادىٌ >م حمّد أمين وم حمّد جعفر 
الاسترابادى 778 707 71/7 

اسماعيل 01 ْ 

اسماعيل البروجردى 5/7 6/7 

الكدانتاعيل الحميرئ هقد 

إسماعيل بن الصادق 2-7 

اسماعيل بن على السماكالرازىٌ .أبوسعيد ١97‏ 

اسجاعيا ب الففل] 0( 

١18 الأسودالزهرى‎ 

الي د 1 

اسحاق بن أبى اسحاق السبيعى ١1/8‏ 

, 0 020-50000- 

اسحاق بن الفضل 779 

الأشعث بن قيس 1٠7‏ 

١1101١8 الأعرج‎ 

١88.١51١.٠١*” الاعمش‎ 

أعين 779 

ايفن /ا1 

ايرب 14 

أسلمة 07 

أْكلثوم 07 


فهرس الأعلام 


أمير حسين ل 1ل لق ل 0و0 

الأمين الكاظمى ->محمّد أمين الكاظمى 01/4 

إنثين لهل 1 11411134 01ل ضع 

العو انلف لما 

١607170117 الأوزاعى‎ 

أيُوب 3 

أيُوب بن سيّار ١17‏ 

أيُوب بن نوح بن دراج 71١‏ 

أيوب بن يسار ١57‏ 

بابارئن 7+ 

باقرالجائسى الحائرى 7017 

البحرانى -> يوسف البحراني 

الببخارى 1١51١6 .17١١‏ 0ل 1 5ك 
كك زوك كلك كوك كوك كمك حمل 
06 الاك تلاك /ا9 1 ١44198‏ 

البزذؤن ؟”7] 

ويد اق اقل اك ممع 

بريد بن معاويةالعجُلىَ 1538 "لاه 

بريد العجلى سم 

البزار 1 

8٠١ 3953١ البزنطى‎ 

بشار 09ظ5 

بشربن سلم ع 

البغوى > أبومحمّد البغوى ١78‏ 

بكربن زياد 1٠١‏ 

البكرى 77 

بكثرين أعتن ةنم 

بلال 3103/ا١08:63غ‏ 

٠٠١ نان‎ 


البهبهانن 550 310 177737723351 


/ع0 


8٠ بيان‎ 


١1١.97 البيهقى‎ 


تاج الدين 6107 

١3١١00.١18 1939521١6031١5 الترمذى‎ 
30 افتكرئ‎ 

لجار راك 1غ 

]١١ التقىَ‎ 

تقى الدين بن دقيق ١8.٠0‏ 

تفن الذيق التعجن بن داواد 0/1 

الثورى 10 

عابر عيداة 89 0غ 

6٠١ جرير‎ 

جريربنعبدالله السجستانئ 694٠0‏ 

حعف ر أخو الإمام العسكرىٌ دان 

جعفر بن بشير وم 0 

جعفربن عثمان اكول 

جعفربن عبداللّه ‏ 779 

جعفربن محمد بن قولويه ١‏ أبوالقاسم 777,07 
جعفرين محمد الكوفى 05 

متي لادان 0 

8١٠” جعفرالحجحّة‎ 

جمالالدينابن طاووس /11 

جميل بن درّاح 0778.6١.14‏ ٠ل‏ الافل لان 
جوادبن عبد الله الحسنيّ الرشتيٌ 7١7‏ 711 
الحارث 777 

الحافظ أبوعلىّ النيشايورىٌ ١0‏ 

الخاظ ابو عمرو 6ل ١1١‏ 

الحافظ أبونصر 6114 

الحافظ المزى ٠١7‏ 

الحاكم لف ك4 ١ل‏ لحلل سال مك١‏ 
الحا كم أبى عبدالله الى ول ١و١‏ 


خذيفة بن منصور 550077318 


0548 


الحرّ العاملى - الشيخ الحرالعاملى - محمد بن الحسن 
العا لعفل :3 حم عن مو ا 
ماك لل الى للا اك رحن كلاى 
الى لق وقنف الاة 


٠٠.507” حريز‎ 

حريزين عبدالله ”77 57103700 

السيتدحسن 705 

الشيخ حسن 579317 

الحسن بن أحمد بن الحسن بن أحمد ١594‏ 

الحسن بن الحسن بن الحسن ١5/8‏ 

الحسن بن الحسين ]٠”‏ 

الحسن بن الحسين اللؤلؤى ردك 

حسن بن زرارة ‏ 779 

حسن بن زين الد ين بن على بن أحمدالعاملىي 2١١‏ 
1 

الخسابو ع يداه ابوطات 600 

الحسن بن عثمان 5759 

الحسن بن عطيّة 77/7 

الحسن بن على بن أبى حمزة البطائنئ ١1١‏ 

حسن بن علي بن أبي عقيل 011 

الحسن بن علىّ بن فضال /57, /ا0 

الحسن بن علي الكوفي 19/1 

العس ر ضوتن و :1ل ارال لعل لان 

الحسن بن مهدى السليقى 6 

سيّد حسن صد رالدين 3 

الحسين الأصغر “٠غ‏ 

الحسين بن أبى حمزةالثمالىَ /77 

الحم بن نايف | انه ع 

الحسين بن جعفر ]٠"‏ 

الحسين بن الحسن بن أبان 0١‏ 

الحسين بن الحسن بن يونس بن يوسف بن ظهيرالد ين 
العاملى ١١‏ 


رسائل في دراية الحديث /ج " 


الحسين بن روح النَوْ بختىٌ في 

حسين بن زرارة 0 

الحسين بن عبد الله ٠779‏ 

السيّد حسين ءسيّد العلماء 707 

الحسين بن عبيد الله 7غ 7ه 7# 
الحسين بن عبيد الله السعدى ”ا 

الحسين بن على بن أبى جيد .ابوالحسن 57١‏ 
الحسين بن عمرو 0/1 

الحسين بن منصورالحلاج 747 

الحسين بن يسار 760 

حسين الخوانسارى 77١‏ 

حسين النورى 06 

الحصين بن المخارق ٠577”‏ 

حفص بن سابور 779 

حفص بن غياث 071214٠1‏ 

حفص بن غياث القاضى ”77 59٠١‏ 
الحكمى القزوينى 7 

حليمه 017١غ‏ 

5094.707 117٠١ حمّاد‎ 

حمّادبنعثمان 7335٠ 7759738 .775١06٠‏ ”لان 
حمّادبن عيسى 778/755١00826٠١‏ 4756ل 


لام 


حمران بن أَغْيَنَ 711.379 


حمزة 509 
الحتاط 6٠٠١‏ 

4٠٠ حنان‎ 

٠١٠ حيّان‎ 

حىّ بن يقظان 1/60 
خالد بن بكار 577 
خالد بن الجواد 777 
خالد ينماد 777 


٠٠ الخرّاز‎ 


فهرس الأعلام 


1٠٠ الخرّاز‎ 

١٠١١ الخطابى‎ 

١145.1 58113116 179 1/ الخطيب‎ 

١98 الخقاف‎ 

الخيّاط ٠٠غ‏ 

الدار قطنى ->أبوالحسن الدار قطنى 1798.17554., 
١ 0‏ 

٠١5 السيّدالداماد‎ 

داودبن الخصين 7/5 

داودبن ف قد 75527594 00غ 

داودينكورة 777607 

الدربندى ->آقابن عابدبن رمضانالدربندى 14" 

دلدارعلى النصير آبادى 707 

الذهبى ع م 


شيخ راضى النجفى 707 

ربيعة بن زرارة لا لا 8غ 

ربيعة ب نكعب الأسلمى ١08‏ 

الشيخ رجحب على بن على 1 

رززيق 777 

رضى الد ين الشامى 1 

رفيع بن علي الجيلاني الرشتى ١107.704‏ 

رميلة 771 

رومىيّبن زرارة احمض 

زحربن قيس 511 

زرارة 1“ 5485 شق أاءعل لال لال لوال 
0_0 70 ا 3/0 00 /اع20 م 
06 "لان 


01 


زكريابن سابور 559 

١٠١١ الزمخشرى‎ 

الزهرى مل مكل الل لول حول لول نم 

زياد بن أبى الجَعْد 77 

ودين سابون 54 

زياد بن المنذربن الجارودالهمدانى 00 

8٠8.757 زيد‎ 

زيدبن ثابت 5١1/‏ 

زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن بن زيدبن 
الحسن ١44‏ 

زيدبن صؤحان 778 

زيدبن علىّ بن الحسين 01./اه 

زينب 3 

زين العابدين المازندرانى 5/7 5/غ] 

زين العابد ين المازندرانى الحائرى الدع 

سابوز ونام كا 

سالم بن أبى الجَعْد 77/8 

١١7 السبيعى‎ 

سريج بن النعمان ٠٠٠١16‏ 

577701١158 سعد‎ 

سعد بن عبدالله 6غ 

سعد بن عبدالله بن أبى خلف 6١‏ 

سعيد ام 

سعيد بن أبى مريم 8 

سعيدين طارق الأشجعى أبومالك ١١9‏ 

سعيد بن عبد الله 00 

سعيد بن المسيب ”017 

سفيان بن عبينة 117701117 73794 779 

سفيان بن يزيد 55/8 

سفينة »مولى رسو لاله يَليةُ ١97‏ 

007,071 .5٠53 السكونى‎ 

6١١ سلار‎ 


0 





سلطا ن العلماء جعف رين محمّد 71 
89 05 117 50 


مليمان الثميش ١17:‏ 
سليم بن قيس الهلالى 0380 

سماعة 1 د" 

سماعةبن مهران 8٠10710‏ 

سمرةبن حندب 5١915‏ 

السمرئ ”717 

١0 السمان‎ 

سنان بن مقر نالمزنيّ ‏ 579 

سويدبن غفلة /141 27370 8٠1‏ 

سويد بن مقر نالمزنئ ‏ 554 

سهل بن حُتييف 1/١‏ 

سهل بن زياد 3733707267 1٠١‏ 
السيّدالمرتضى 37٠١0378‏ 550ل 10ل 741, لانه 
سيف بن عميرة 7915 

الشائعى /115501531/351/ا3لل لاوكل 81١0116‏ 
دين رش 11 

]٠١ شريح‎ 

شريح بن النعمان ٠غ‏ 

الشريعىَّ ”717 

شريف العلماء مازندرانى 563 

١ ١014 شعبة‎ 

٠١١ الشعبى‎ 


شعيب 570 
الشمرذى الجوشن 477 
شهاب بن عبد ربه ١594‏ 
ال ١‏ 5”ءق لظ 00ظ غغء 


الشهيدالاوّل 17 


رسائل في دراية الحديث / ج ؟ 


الشهيدالثانى 515 058.50١ 051825١8‏ نوه 


الشيخ آقابزرك الطهرانى الاء ذلا هلا. 25١١371٠١‏ 
ملل تلق وله 


الشيخالبهائى 1015 آلا 531 اول لاو 
16 1خ 6 ١غ‏ ممه 


الشيخ الحرّالعاملى ->الحرٌالعاملى 

الشيخ الصدوق >الصدوق 

الشيخ الطوسي -> الطوسى 

الشيخ المفيد ->المفيد 

صالح بن علقمة 4094 

الصدوق - الشيخ الصدوق -محمّدبن على بن بابويه 
القمىّ- أب جعفربن بابويه 70039 17 151. 
م؛ 5١ 60١ 6١‏ أء'3 كل 65 2,206 
ككل انكل مكل كزل نوكلل كولكل لول 
ا اكت 51 و 0 516 وت 
18ل #لاكل بالا 6ه كول غكلل وكل 
تفضا ديا الرض وري ا ل 
لاغ ره 264595 075 ووم ١٠لكم‏ /الاهة 


.8م مس 


صعْصعة بن صؤحان 578 

الصفار 840 

صفوانين يحبى 77/07١‏ ل 59 701 

صفوان بن يحيى بيّاع السابرى عن لالان 

١15٠ 175 الصنعانى‎ 

صدرالدين!براهيم بن محمّدبن المؤيدالحموىي > 
صدرالدين 

١١9 الطيرانى‎ 

الطبرسى /اه6م 8ه 

الطر يحي ل لض ون 

الفلوسى - شيخ الطائفة - محمد بن الحسسن 
الطوست 2.05.0١: 31.10 1” 517377٠‏ 
ا لل 1# 1و "ا كم مكل 
كل يكل 0ك 5ك تت ١هكت‏ 5050 


فهرس الأعلام 


الح لك امد أشد سد شد لحند 
داك الال الاللى لالالل 54١‏ 95 حل 
لكلل وكلل ولس الكل موت لحلل كقنل 
الل ولق هلال مكل لكل قدف وكفق 
لاقم ١ه‏ لالان 

ظهيرالد ين محمد بن الحسام > ظهير الدين 

عامرين سعد ١1/8‏ 

١90 .147031156 عايشة‎ 

عَبَادِين حُنَئِف 77 

١917 العّباس‎ 

عباس بن عبدالمطلب 6117.40١‏ 

"١9 عبد‎ 

عبدالأعلى بنعلى 5794 

عبد الله وسم 0 

عبدالله الأفطح 0 "1٠‏ 

عبدالله بن أبى يعفور 4١8.117‏ 

عبدالله بن أحمدالرازى 0 

عبدالله بن أعين 1 

عبدالله بن بكير ٠53826ل 1١075756‏ "لاه 

عبدالله بن حُذافة 66٠‏ 

عبدالله بن جحش بن حنظل 107 

عبدالله بن جعفرالحمْيرىٌَ 77 

غيداةبن عند ن الجن دض 

عبدالله بن دينار ا 

عبد الله بن زبير /عئ6 

عبدالله بن زرارة 779 

عبدالله بنزيد ١57‏ 

عبدالله بن سنان 037٠6٠١‏ 6117 

عبدالله بنشداد 509" 

عبدالله بن عبّاس 0117 

عبدالله بنعطاء 759 


عبدالله بنعلَّ 779 


عبدالله بن على بن أبى شعبةالحلبى 000 
دان بعر 0ه ْ 

عبد الله بن عمروبن العاص 177 0117.174 
عبدالله بن فطيح الكوفى 71٠.00‏ 

قذافين بد الديتس ع0 

واف رو له الات + 

عبد الله بن مسعود 1 

عبدالله بن مسكان 75٠6.538 775١.6٠‏ الان 
عبدالله بن المغيرة 1٠١ 32٠ 57.6٠‏ "الان 
عبدالله بن مقر نالمزنىت 9؟”7 

عبدالله بن نجي 14 

شيخ عبدالله بن نورالدين .»صاحب العوالم 684 
عبدالله بن يحيى ١17‏ 

عبدالله بن يزيد ١17‏ 


عبدالله التميمى ١77”‏ 

داف لعل نكا 

عبد الحسين الطهرانت ”5 

عبد الحميد بن فرقد اس 

١١7 عبدالرحمن‎ 

عذال همون اميد خض 

عبد الر حمن بن الحجاج مدكي 

عبدالرحمن بن مقر نالمزن ‏ 579 

عبد الرحيم الإصبهانيَ الحائرىٌ ١ن‏ 

عبد الرحيم بن الحسن الحائرى :1 

عبد الرحيم بن عبدربه 7159 

عبد الرحمن بن فرقد ‏ 579 

عبدالر حيم القصير 8٠‏ 

عبد الخالق بن عبدربه 559 

عبدالرازق 194 ءلال 7/8/8 

عبد الرّزاق بن على رضابن عبد الحسين بن 
ابى طالب #/لاة 


عبد الرزاق بن على رضاالحائري الاصفهاني 
الهمدانى 05020١0‏ 

يد العزيزاسماعي لبن قة غ6١1‏ 

عبد العزيزبن صهيب ١905‏ 

عبد العزيزين المهتدى 5١1١‏ 

]1١ عبدالعزيزالدهلوى‎ 

السيّدعبد العزيز الطباطبائى 011 

عبد العظيم بن عبد الله الحسنيّ 5308 

عبدالغنى المقدسى 0114 

عبد الكريم بن أبى العوجاء ين 

عبدالملك بن أَعْيّن خض 

عبدالملك بن عطاء 559 

١05 عبدالوارثك‎ 

عبد 7819 

عَبَيْدائهُ “الال 1١17‏ 

عبيد الله بن عبدالله بن عتبة ١9٠١‏ 

عبيدالله بنعلىَّ 6٠7‏ 

بدا فد عل لجل ا 1 

عوذ ا يبد أبد غلك ة 

عبيدين حميد ١19‏ ْ 

عبيدبن زرارة 77940787 

عبيد بن يزيد رض 

١51١ عبيدة‎ 

عُبيدة بن أبى الجَعْد 777 

عُتبه بن مسعود 06 

781١١1315000 عثمان‎ 

عثمان بن حُنيف /77 

عثمان بن سعيد العمرى .أبوعمرو 717 

عثمان بن سماعة ع 

عثمان بن عيسى 57/47020٠‏ 91711407776 

١594 العجلى‎ 


عروة للحلا 


رسائل في دراية الحديث / ج ١‏ 


١8” عروةينالزبير‎ 

عريف بن عطاء 5759 

عطاءبن أبى رياح 779 

عظيم البحرين 6 

عقيل بن مقرنالمزنئ 751 

العلاء 000756 

العلامة-العلامةالحلت ”7 1", 787 757 1194 
وم انال ادا او ال م 
مول وى ولق متك لاكلق لتق غلف 
5نم لادوم كه 


العلامة المجلسى ->محمّد باق رين محمّد تقى المجلسى 
علقمة ١04014غ ١ ١‏ 
علقمةبنوقاص ١40‏ 
السيّدعلى 707 
علي بن إبراهيم لا اقل 0 
على بنابراهيم بن هاشم 575208207 
على بن أبى الجيد . أب و الحسين 0١‏ 
ل ا 
على بن أبى حمزة البطائنيٌ 1 
على بن أبى حمزة الثمالت ا 
على بن أبى شعبة الحلبيّ رضن 
علي بن أسباط 7 
علي بن جعف ركاش ف الغطاء 7 
علىّ بن جعفرالهمّانىَ 514١‏ 
بن الحسن 2 
عاك بد اللحترن ب فعنال 06> 
علىٌ بن الحسن الطاطري ١4١‏ 
عل بو ليق 0 سس 
على بن الحسين بن عبد ربّه ا 
على بن الحسين بن على +٠"‏ 
على بن الحسين بن موسى بن بابويهالقمى -علىيّ بن 


٠ 


على بن الحسين الطاطرى 77.77 

عليّينالحكم 38 

على نثر ناي 1 

على بن ريّان ١11‏ 

علىّ بن عبد العالى الميسيّ 6 

على بن عطيّة 578 2 

غلبن نبال 7/0 

على بن فصَال الفطحئ 5071 

عن بو تدبو اين دف رك ضس 

عن بن ماختادين هلان عا بم 

على 212 يد 

عن روماب الفسمرى 3 

عن تلمك يكز 7 

عَلن ين قير 5-01 

على بن موسى 54 

على ويس الكتعلاق ضف 

علن ب زيار 1 وم 

السيّدعليَ بحر العلوم ابن مولاناالسيّدرضا 4 

السيد على حسين الزنجى فورى 707 

السيّدعليٌ الطباطبائى 7304 2 

تدم محتدين بلطانالالارالك كا عت وذنان 

علىٌ بن محمّدبن مكى العاملى .نجيبالدين 217 
0 

علىّ محمد النصير آبادى 00 

علي نسقيّ بسن سن ابسن السعيد الشهيد السيّد 
محمد 5319 

علىّ نقى الطباطبائى الحائرى 707 

عمار وم هع 000 

عماربن ياسر 01 

عمّارالساباطى 75 10 89.147 

العسمّاني حسن بن عيسى المعروف بابن أبى عقيل 
العمانى لالاه 


عمر 8184 87 

١59 عمران‎ 

عمران بن حطانالخارجى 7غ 

عمران بن علىٌ | 

عمران الزعفرانى 33> 

عمربن|براهيم الهمدانيٌ 204 

عمربن حنظلة وى ال لل وى لوحى كارل 
0 

عمربن الخطاب ا8, 117.37 ١84‏ 

عمربن شعيب ١17‏ 

عمربن عبدالعزيز ١50‏ 

عمر بن عَيّيْنة خض 

عمرين يزيم +1 

عمرو 59" 

عمروبن أبى المقدام 701 

كدرو لقوق يك اكيس 

عمروبن دينار 111 

عمروبن سعيد المدائنى 0غ 

عمروبن شعيب 1١‏ 

5١9 عَمَيِرٍ‎ 

عنايةالله القهبائيت 777 

الشاعن داب ا هو دي فياف اموق كحض 

ار رف 1 ْ 

عَيَيْئّة 0 

غياث بنابراهيم 47727١‏ 

غياث ب نكلوب 05”1241١٠16‏ 

غياث الدين بن طاووس /1] 

فاضل الأردكانى 707 

الفاضل التونت 50/7 

الفاضل الخراسانى 1غ 

فاطمةبنت قيس 3 

فضالةبنأيوب 26٠‏ 734, .كل كلاه 





32" رسائل في دراية الحديث /ج ”" 
فضّة ١غ‏ مالك بن أَغْيّنَ ‏ 5794 

فلل بن شاذان ل وا ا الا .وم المجلسى ->محمّد باقربن محمّد تقى المجلسى 

فضل بن عبّاس ١917‏ المحدّث القمّى 7 ْ ْ 

الفضل بن عبّاس بن عبد المطلب 01072410١‏ السيّدمحسن الأمين "لا 6لا ولا 01س 

الفضل بن عبدالملك 7/7/7 المحسن الفيض 005 

الفضل بن يعقوب 7794 المحقق 71410/75177146 70٠‏ 771 107, لوه 
فضيل بن يسار الا 724.49 ١٠س‏ مول لان المحقّقالحلى 08 


الفيروز آبادى 3 

فيض يور 48 

75١ القاسم‎ 

1١١ القاضى‎ 

القاضنى ات كر لوي ١0‏ 

القاضى عياض 0 

قتادة 104113://؟ 

القرطبي 75 

وي 1 ردنا 

4١08 قنبر‎ 

قيس بن أبى حازم ١77‏ 

كثير النواء 61/686 56 

كرب بن يزيد 55278 

80٠ كسرى‎ 

0117:147١ :40١ كعب الأحبار‎ 

الكتحلى 17817١44‏ 115 86 0و ل 
0 


١1 5-7 06 1‏ 5-3 ا لق 35”60٠2‏ 
51ك لاكت“ 555 511 25600 5601١‏ روت 
016 ككل الالال كلل متلا الت الل 
14 41160 لاد ”م6 ١لمام‏ 

١8/8 لحان‎ 

ليثاين البخترئق 571/8 

مالك م مك 41ل لهك موك ادا 


محمد براهيم الشهير بحاج مجتهد 51١‏ 

محمّدالآستر آبادىٌ 877 

محمد أمين الأسترآبادىّ ->الأسترآبادى 370.777 
4 ا 

محمّد أمين الخويى النجفى ٠71‏ 

محمد أمين الكاظمي مين الكاظمى 

محمد باقربن محمد تقى المجلسى -المجلسى - 
العلامة المجلسى -المجلسى الثاني ع ا" 


1ل حبس لل وى ويف الاه 
السيّد محمد باق رالحجّة الطباطبائى 1/] 
السيّد محمد باقر الرشتى الشفتى م 
ميحمدين أ مز ةالتعالة 5-7 
لحني ا عات و لام 
مسارب اس فت لاا حمل لل الل ارك 
ا 00 


محمد الأمز الحصيوبة عب ذالم د العام ا 

محمّدبن أحمد 2514 ا1] ١‏ 

محمّدبنأح مدب الجنيد .المشهوربابين 
الجنيد ١٠8‏ .. ل/الاه 

محمد بن أحمد بن داود 777 

محمد بن أحمدبن عيسئئ 5910 

محمّدبن أحمدبن يحيى ”7 771١001‏ 

محمد بناسحاق السراج ١937‏ 

محمّد بن اسماعيل بن ابراهيم الكرمانشاهى “1٠‏ 

محمّد بن إسماعيل بن بشيرالبرمكيّ الرازي ‏ ”57 


فهرس الاعلام 


محمّدين!سماعيل البندقىّ النيشابورىٌ 577 

يجتدين اساغيل بن يزيم , 

محمّدبناسماعيل بن ميمون 79١‏ 

محمّدبن|سماعيل المطلق 77١‏ 

محتكدين خففرين عون الأشوق :وعم 

محمد بن جعفر الد يباج م 

محمّدبن الحسام . ظهيرالدين ]٠”‏ 

محمد بن الحسن ١770509420720١‏ 

محمّدبن الحسن بن أحمدبنالوليد 2075.0١.46‏ 
تمد اشن 

محمد بن حسن بن الشهيد الثانى 711 

محمد بن الحسن الحرّ العاملى >الحرّالعاملى 

محمّد بن الحسن الصفّار 510 ١‏ 

محمد بن الحسن الطوسى ->الطوسى 

محمدبن الحسين 865,359 5١٠٠١‏ 

محمّدبن الحسين بن الوليد 6١‏ 

محمّدبن حنين ١173‏ 

محمد بن خالد البرقق 775 

الشيخ محمّدبن داودالهمدانى ٠5‏ 

محمّدينرائع 0000194 

محمّدبن زرارة 779 

محمدبن زياد 7779 

محمّدبن سعد ١11/‏ 

محمد بن سعد البغدادى ١8٠7‏ 

محمد بن سنان 01 

محمدبن سيار ١157‏ 

مسحسن بسن الشاه مر تضى بن الشاهم حمود المشتهر 
بالفيض الكاشى ١لا0‏ 

محمد بن عبد الله 1 

محمد بن عبد الله بن المحبٌ ١794‏ 

محمد بن عبدالله بن محمّد 07 

محمّدبن عبد الله بن المطلب ء أبوالمفضل الشيبانى 
ا 


محمّدبن عبدالله بن مهران 07 

محمدبن عبدالواحدالمقدسى ١79‏ 

محتهة زح عبد الو قات الوشذاى 230:1”, 

محمّدبن عبد الهادى ٠١5‏ 1 

محمد بن عبيد الله ١‏ 

محمّد بن عثمان . أبو جعفر 787 7117 

محمدين عطيّة 778 

محمدبن عقيل 01/8241٠٠‏ 

محمد بن عقيل الكلينى 207 7777 

محمّدبن عكاشة الكرمانى ني 

محمد بن على وم 0 

السيّد محمد بن على »صاحب المدارك 17 5153 

معتدبو الت ومسا جو ان لكي الحيض 
الموسوى ١‏ 

محمّد بن على بن أبى سمينة 07 

محمد بن على بن بابويهالقمَى ->الصدوق 

ميقداين على تن بالال + أبوظا هزر ودين 

محمدبن على بنرياح 70 

محمد بن على بن محبوب ]1١‏ 

محمّد بن عليَ الهمداني دك 

6١ 000 

محمد بن علي الشلمغانى ااي و 

ميتكة ب طمرين يدري الدق لان 00 

محمّد بن عمر الجعابى . أبوبكر ا( 

محمد بن عيسئ 7ل ارس لوم 

محمد بن عيسى بن عبيد ‏ ”0 

محمد بن غُيَيِنة 9 

محمّدبن الفضل 7”9 

محمّدبن قيس 7980 

محمّدين المثنى العَتَرَىَ ١949‏ 

محمد بن محمّد بن النعمان->المفيد 776 /7] 


محمدبن مروان أ 


>35 





محمّدبن مسعود 590 

محمّدبن مسلم الا 4 19 ات وك ول 
٠‏ 0102400215 

محمّدبن مسلم الطائفى ”01 

محمّد بن مظفر م 

محمّد بن مقلاس 7071794 

محمّدبن موسى الهمدانى :.0١‏ 7175170509 

محمد بن نصير الفهرى ا 

محمدبن نصير النميرئى ”717 

محمدين هارون ”0 

محمد بن همّام ‏ أبوعلى 717 

محمد بن يحيى 1 كو رسن لسرم 

محمدين يحبى المعاذى 0١‏ 

محمد بن يعقوب الكلينى > الكلينى 

محمد تقى البرغانى 7 ١‏ 

محمّد التقيّ المجلسى ١ل‏ لاوا م 

معد عق الأبثر أبادى ب الا دخ اباد 51١‏ 

الشيخ محمّد حسن أبوالمحاسن 0 

محمّد حسين الكاظمى 79 

محمد الحنفيّة 601 ١‏ 

محمدخا نالقاحار 5٠:٠9‏ 

محمّد صالح البرغانى الحائرى ٠٠١‏ 

سكاس التيقرى اللكيترى ون 

محم دكاظم رحمان ستايش 7 

الشيخ محمّدالمازندرانى ٠٠١‏ 

السيّدمحمّدالمجاهد الطباطبائى الحائرى 7 

محمّد مهدى الشهير يبح رالعلوم ‏ 00 

محمد هاشم الخونسارى الإصبهانىّ “مع ”7ع 

١ ١77 محمودبن الربيع‎ 

مير زامحمود شيخ الإسلام ”7 

المختار بن أبى عبيدة 77 


سيّد مر تضى حسين صد رالأفاضل ١07‏ 


مرداس الأسلمى ١58‏ 

آية الله المرعشى النجفى كلا 0,٠١‏ 

١ 0114 المّى‎ 

19.115١ 1594158:1758.115031١6 مسلم‎ 
١9481917191 

ملا الصا لخر 101 

مسلم بن ابراهيم الفراد يسى البصرى ١54‏ 

مسلم بن أبى حيّة 0 

0000 

مصدّق بن صدقة 71] 

السيّد مصطفى بن الحسين التفريشى 7١1‏ 

مطرّف بن واصل ١41‏ ْ 

معاذينكثير 75627114 

مُعاذين مسلمالهرّاء 510 

8٠7 معاوية‎ 

معاويةبن سيرة ١9/8‏ 

١15 مُعَرّفابنواصل‎ 

معروفبن خرّبوذ 149. 775٠١ 774/757١‏ "لان 

مَعْقَل بن مقر نالمزنئ ‏ 7*9 

مُعمر 144 لال رارع 

معمّربن خلاد 508/8 

مَعمربزالمكتن أبوعبيدة ١٠6‏ 

المسغيرَة بن سعيد 554 لالال 07077 501 لثال 
لبا كرون 

المفضل بنعمر 74١‏ 

المفيد-الشيخ المفيد- محمد بن محمدبن 
النعمان 3708531126١‏ 0الل 517 10/8ء 
60552 /ا6ه 0158, /الام 

المقداد لام رم شلال الل ولللى ووكل, دل 
هك 

١4/8 المقدادبنالأسود‎ 

المقدادبن عمروبن ثعلبةالكندى ١1/8‏ 


فهرس الأعلام 


المقدّ سس الأردبيلى 119.177 

المقدّس الأنصارى 4 

مقر نالمزنت 79 

سيد مكرم حسين الجلالولي 70 

منذ ربن حفير ' 

السيّدمهدى 707 

ستدنواك تن 0 

التودى الساننة 131 

عيد ني لدت العينة موعن لضت اهدده 
عبدالرضا 

١94/8 مهران‎ 

مير حامد حسين ”5707 

الميرزامحمد 770 

الميرزاعلى رضابن عبدالحسين 0١1‏ 

لج وية ند محروق 01 

ناجية بن عمارة الصيداوى 121607/ا/ 

ناصر بن ابراهيم البويهى 3 

ناصرالد ين شاءالقاجار 0,٠١‏ 

١.١ نافع‎ 

الناووس 016 

النجاشى 435 01 7ه اد 18017 778 7زلل 
لكالل الال الال 1٠١4‏ 4337 110 

نجيب الد ين العاملى >على بن محمّد 217 ]١6‏ 

ترج 407 0000 

١99 191/13716941194 23159 .127/ النسائى‎ 


النعمانبن مقر نالمزنيت 9؟”, 
السيّد نعمةالله الجزائرئ 77ل اا سم 


]١١ الوحيدالبهبهانى‎ 


الوشًاأبى محمد البجلى جعفربن بشير ١١7‏ 
الوا أبي محمّد البجلى الحسن بن على بن زياد ١١7‏ 
اسه 3115 ْ 
وهب بن عبدربه ‏ 759 

وهب بن متبّه 0١‏ 

71١ وَهببنوَهُب‎ 

هادىكاشف الغطاء ١١٠‏ 
هارون بن موسى التلعكبرى . أبومحمّد ع 
السيّدهاشم ”7”] 

٠١١ الهروى‎ 

501254١ هشام‎ 

هشام بن الحكم 77720779 7017 
هشام بن سالم 39> 

هشامبن صفوان 594 

هشام بن المثنئ 777 

١151 151 همام‎ 

8٠٠ الهمدانى‎ 

+٠٠ الهمذانى‎ 

الهيثم بن على بن عدى 03 
ياسرالخادم 510 

يحيى بن أبى السّمْط ‏ 0م 
جم نا 

يحيى بن العلاء 777 

يحبى بن كثير ١8١‏ 

يحبى بن معين //7 

يزيد ١51ل‏ 515 57ل 1٠٠١‏ 
يزيد بنالأسود ١85‏ 

يزيدبن ثابت 558 

يزيد بن عبدالله ١87‏ 

يزيد بن فرقد 5759 

يسار 7515ل 8٠٠١‏ 


وين الف 21 يونس /ا7#, 2781 5٠١‏ 

يعلى بن عبيد.  7١6‏ يونس بظبيان ' 4م 

توف لسرا 111192 156 يوس يز عبد لحان الاو وى عمد 
4 ملاع 7 مد مس مول لوعلى ليان 

يوسف بن الحرث 605 يونس مولى آل يقطين 000 


فهرس الكتب الواردة فى المتن 


القرآنالمجيد 04.087١‏ ٠ت3‏ الاء الال هلال 
الال لاو ل ول الى لكل وى تلن رده 

1  ةاروتلا‎ 

الانجيل 777 

الزبور 777 

آداب المناظرة 4 

أبواب الجنان 6١6‏ 

اتحافذوىالالباب 311 

الأربعين 891/0311 19 

أساس الأصول 510 

الاستبصار 38 15 43:40 00119/003٠6٠١‏ 1737ل 
حك “ككل ملل وول كل كول وكىل 
مكلل الى كللى وى وول حون ككل 
608245821 مه ١لاه‏ 

١4/7 الاستيعاب‎ 

أسرارالشهادة -! كسير العبادات فى أسرار 
الشهادات الا. ٠0٠‏ 

الاسلام والخلافة 018 

أعيان الشيعة 7607 

| كسير العبادة فى أسرارالشهادة ٠7‏ 

الاكمال .للحافظ أبى نصر 111 

010١ اكمالالدين‎ 

ن١‎ 6.1/17 .411١ 775 44 الأمالىللصدوق‎ 

ايضاح الاشتباه فى أسماءالرواة 777797 


ايقاظالأمئة 18ه 

إيقاظ الراقدين وانباهالنائمين 47/8 

بحارالنوار 1147 117 ملسن عسل وس سس 
٠0.2157 12 /‏ ءلام الاه 

بدائع الأحكام 1/14 

بدايةالدراية .90١‏ 8ه 

بداية المنطقيّة 011 

بد رالتنجيم فى معرفة رقوم التقويم 0 

تاريخ أبى بكرالخطيب ١494‏ 

تاريخ البخارى ١491410‏ 

١44 تاريخدمشق‎ 

تحفة ذخائركنوزالأخيار 9 

التحفة الصفويةفى الأنباء النبويّة ٠١‏ 

التحفة العلويةفىالأحاديث النبوية ٠١‏ 

تحفة الواعظين 5910 /17: 1319 

0١060 ترجماناللغة‎ 

التعليقة الوحيد البهبهانى 77١‏ 

التفصيل لمبهم المراسيل ١١4‏ 

التكليف .لابن أبى العزاقر 7187 

تلخيص المتشابه ١47‏ 

التهذيب 537 41 413.486 الال مف .١١1/.526٠١‏ 
حل انث امسو جا وو 
ل كول حون على وس رصم لوس 
417 75ل ل خءف ءاه 


ا 


تهذيب التهذيب ١55‏ 

١144 تهذيبالكمال‎ 

التوحيد .للصدوق 0٠07٠١‏ 

ثواب الأعمال 53 

الجامع .للترمذى ١9‏ 

جامع الأصول 47, 00374717 

جامع الشتّات 3 

جامع المقال 23776 07370 57٠‏ 

الجرح والتعديل ١494‏ 

حوابا تالمسائل ١١‏ 

الجواب عن سؤال زيد وزينب 017 

الجواهر- جواهرالكلام 505 3574 179 39/8 
ل 1ل كك اكاك ولاك لكل عللقل 
3 

٠" جواهرالايقان‎ 

جوهرالصناعة فى الأسطرلاب "7 

التجوهرة العويرةة” 07١‏ 501 /ا0؟ 

]١١ حاشيةالمعالم‎ 

الحبل المتين 00.479 

حي الأصبولالمتعة أتاني: +7 

الحدائق-الحدائق الناضرة 7787177 2707 
6ل 0060هكل لاككل الال «الاك :لل 4216 
5 

١47 الخزائن‎ 

خزائن الاحكام ٠‏ 

خزائن الأصول *7/, 74 

الخصال 545 غ4" 44352411١4‏ لا١٠6‏ ١/ام‏ 

الخلاصة- خلاصةالأقوال الال و لال الل 
الال الى حول الكل مكق لاكف شتلق 
2 

٠١ خلاصةالزيدة‎ 

خلاصة فى الإعراب 1/7 

الخلاف 08 


الخلافية 017 

داستانابسالوسلامان 5806 

داستان حي بن يقظان 4/6 

دانشوران ناصرى 9 

الدرٌ الملتقط فى تبيين الغلط 717 7/9 

الدررالنجفيّة 616 

الدرةالنجفيّة ١١‏ "الا 

ديوان في القصائد والغزليّات على منوالمشرق 
الانوار 4/15 

8١0 الذخيرة‎ 

الذريعة 24/84 4/060 

ذريعةالمعادفى شرح نجاةالعباد 017 

الذكرى 167 ١/ا”/‏ 

77١ الرحالء.للطوسى‎ 

رجالابن داود لاه 

رجال أبى داود ١59‏ 

رجال البخارى حل 

رخال ترمد 4 

رجالمسلم 1 

١14 رجالالنسائى‎ 

ردالشيخيّة 1ه 

رسائل فى الفقه والأصول 4/4 

رسالة اثبات عدم حجية الأصول المثبتة 73> 

رسالة أصولالدين 0١17‏ 

٠١ الرسالةالاعتقادية‎ 

رسالة جوازنقل الموتئن 017 

١١ رسالةالحدٌ‎ 

١١ رسالةالحساب‎ 

رسالةحساب العقود ١١‏ 

١١ رسالةرسمالخط‎ 

رسالةعلماءالامامية والرجعة 018 

الرسالةالعمليّة 7 

رسالة فروعالدين 017 


فهرس الكتب الواردة فى المتن 


الرسالة الفلكية فى الهيئة ٠١‏ 

٠١ رسالةنىالأخلاق‎ 

رسالة فى أنَّ الجنون الطارئ بعد العقد ف 

رمالةتى بطلان الوق المخروط: ؟؟ 

رسالة فى التجويد 1 

رسالة فى الردّعلى المتصوّقة 1/4 

رسالة فى علم الدراية 0" 

١١ رسالةفىالقراءة‎ 

رسالةفى القيافة ٠١‏ 

رسالةفى معرفةالأسانيد 74 

الرفايةءالرعجاية فى الدزايتة مسر يدانه 
الدراية ١ولا‏ ]وس ١ل‏ اام 

41١ روائحالقرآن‎ 

الرواشح السماوية ٠١4‏ 

روضةالعارفين 433 

الرياض. 6/اء لال لالص ارس لل بارس 

الزبدة في المعانى والبيان والبديع ٠١‏ 

6١7 السؤالوالجواب‎ 

سعادات ناصرى "لال "لا 

سلاسل الحد يدع لىعتق العنيد عبد الومّاب 
فريد 60١‏ 

34.441.80١ سلسلةالذهب‎ 

سنن ابن خزيمة 118 

سددان نا 5 

سنن أبى داود 217/891 ١91/179‏ 

ستن الترمذى 158, ١91/‏ 

سنن الحاكم. ١8‏ 

سنن الدار قطنى 178 1178 ١917‏ 

سنن البيهقى 118 ١10,179‏ 

سنن النسائى 116 19, ١9107‏ 

السنن الصغرى للنسائى ١4‏ 

السيف القاطع فى بطال الركن الرابع 017 

6١6 شرحالارشاد‎ 


شرح البخارى 1١0‏ 

شرح بدايةالدراية >الرعاية 

شرح الدراية >الرعاية 

شرح الدروس 59" 

شرح الزبدة للمقدّس الأردبيلى 478 
شرحالستة ١4٠‏ 

شرح مشيخةالفقيه 57١‏ 701 

شرح المفاتيح 1 

الشه بالثاقبة 60١8‏ 

صحيح ابن حبان 168 

صحي حابن خزيمة اخودا 

صحيح أبى حاتم بن حبّان ١78‏ 
صحيح بخارى 87 1177/4597 ١91‏ 
صحيح الترمذى 43 

الصحيح لابى عبد الرحمن النسائى د 


صحيح مسلم الى ؟'ق3ى 35١‏ امد ا 5 /ا7١‏ 
١9/18‏ 


الصحيفةالسحادية 65غ7.8همه 

القنوايط 11 

طبقات أعلام الشيعة 0١0‏ 

طبقاتالرواة 74 

الظرائف 47/7 

عناو ين الأدلةنىالأصول 74 

العبرة الشافية والفكرة الوافية .. . ٠6‏ 

عبقاتالأنوار 707 

العدّة-عدّةالأصول ”ل 771 ولا لل لاك 
ا ل ل 

عديمالمثال 614 

عمدةالاعتمادفى كيفيّة الاجتهاد ٠١‏ 

العوالم 539:47 

العلل -علل الشرايع 01١‏ 

عيون اخبارالرضاءكة 255 411507515 لا١.5‏ ءلاه 

غاية المرام في شر حكتاب تهذ يب الأحكام 577 
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الغديرية 018 

غريبى القرآن والحديث ٠١١‏ 

غ ثم التبيان في تفسيرالق رآن ع 

٠١ غوثالعالم‎ 

الفائق للزمخشرى ١١١‏ 

فائق المقال فى علم الحديث والرجال ١‏ 

فصل الخطاب فى تنقيح الحجاب 018 

شووعن التواقيت قن صوص الفؤاقت 11> 

]/١ 478147١ 419,709 الفصول الغرويّة‎ 

فقهالرضالكة -الفبقه المنسوب!لى الرضالة 577 
غ7 3150 60606 

الفقيه ->كتاب من لا يحضره الفقيه 

الفوريك: ا اا ا ا 0 

فهرس عقايدالشيخية 01١8‏ 

فوائد التعليقة 07/7 079 

الفوائدالرجالية 019.017 

الفيصل فى تحريف الكتاب 018 

القاموس المحيط 37. 1714.370 530 

0١8 القرآنوالحجاب‎ 

]١١ القواعد‎ 

القواميس 71.79 

قوانين الأصول 000.107 

الكافى 41.759.771 8.46م 171117940 
ان عار او وول بالا أ كول 
ام و 4 4ن نضا 
اقبت نعل اوم اع و عم حير 
لل ١مك‏ 77ل تف 40 1تك4 كدف 
/اء٠ة.٠م6ه‏ اوه ١٠م‏ 

كافيه 4314 

كتاب ابن أبى حاتم 1117 

كتاب حريزين عبدالله ؟:*, 7500 511 

كتاب الحسين بن عبيد الله السعدى ٠١”‏ 

كنات طن رو عات التاق #زي وم 

كتاب الرجال 038778 2 


رسائل فى دراية الحديث /ج ١‏ 


كتا ب الرحمة ”7 

كتاب سليم بن قيس 07/8 

كتا بالصلاة 59٠‏ 

كتاب عبيدالله الحلبى 7”7. 7510 ,79٠‏ 030 


كتاب على بن الحسين الطاطرى 77 

كتاب على بن مهزيار الحا ١‏ 

كتاب الفضل بن شاذان 57 716 590 

كتاب فى الدراية ٠74‏ 

كني معنن السو الغتار 8 

كتاب من لا يحضره الفقيه -من لا يحضره الفقيه- 
الفقيه 45 46 147. 7177503737١184‏ 
7 (اغلء مهلل هل لاو خوك حكن 
ا ل كا 
نش نض نعف يف سد 1ن كا 
4152411١‏ 608 055 ١ن‏ 

كتاب يونس بن غَبدالرحمن ‏ 35 1:3560هم 

5١١5٠١ الكرامالبررة‎ 

كروتن انان + 

الكشكول 017 

8١6171 الكفاية‎ 

كليّا تالطب ١١‏ 

الكامل لابن الأثير 47١‏ 

الكمال لعبد الغنى المقدّسى ١44‏ 

كتزالعرفان 0020416 

كنوزالرموزفى المعارف العليّة ... 4/1 

اللباب لابن الأثير 474 

71١ نُبّاللباب‎ 

لؤلؤة البحرين ]7١:5160‏ 

٠" اللؤلؤوالمرجان‎ 

5١١07٠١ المآثروالاثار‎ 

المبسوط 50.108] 

المجالس 104.١/ه‏ 

مجمعالأسرار 4/4 


فهرس الكتب الواردة فى المتن 


مجمع البحرين 777 

مجمع البرهان ]١6‏ 

مجمع الفائدة والبرهان ]١0‏ 

المحاسن للبرقى 5”)259 

خضل فى المنطن الذي 

مختصر فى الاشتقاق ”مغ 

مختصرالمقالة الجوابيّة 0117 

المدارك-مداركالأحكام 417:747317 

مدينةالعلم غغ 217754 لاءم ١٠/اىم‏ 

المزيدفى متصل الاسانيد ١59‏ 

المستدرك على الصحيحين للحاكم النيسابورى 47, 
١‏ 

0٠١ مستدركالوسائل‎ 

مستطرفات الدراية 01١98‏ 

مسندأحمد 011/5418 /ا9١‏ 

١9 مسنداليرّار‎ 

مشارق الصنعانىي ١8٠‏ 

مشرقالأنوار 814] 

51١ مشرقالشمسين‎ 

المصابيح للبغوى لل 

مصابيح الظلام 8١6.41١‏ 

مصفى المقال 6١5‏ 

مطالع الأنوار اوم 

المعالم -معالمالدين 7١8‏ 

المعجم للطبراني لودل 

المغنى 57554 

المفاتيح 177 

المقالاتالاسلاميّة 017 

المقاماتالعليّةفى المنامات العلويئّة /51 

المقنعةالأنيسة والمغنيةالنفيسة ١4.14.1١٠١‏ 

ملخص فى المعانى والبيان 4/7 

مناظرات ومقالات 0117 

المناهل 759 , 


1117 


المنتقئ 717.17. 500 

منتهى المقال 771/.779, /0] 

منظومةملخص المقال 4/1 

من لا يحضره الفقيه ->كتاب من لا يحضره الفقيه 

المنهج القويم فى تفضيل الصراط المستقيم ٠١‏ 

منهج المقال 4714 

المواعظ الحسنة 639 

المواعظ المنبريّة 0117 

مواكب حسينيّة 018 

0٠١ .149721806 487037١7 موجزالمقال‎ 

١1/947 الموطألمالك‎ 

ميراث حديث شيعة 5١١‏ 

]١١ الناصرييات‎ 

نظم الغرر 6016 

نقباء البشر 24/87 61١7‏ 

نواد رالحكمةلمحمّد بن أحمدالأشعرى 77 

نهاية الدراية في شرح الوجيزة 374 

النوادر لاحمدبن محمّدبن عيسى ٠7”‏ 

النهاية لابن الأثير 533:1١‏ 

النهايةللعلامة 74 

نهج البلاغة 6ظغؤ 

الوافق. 7 لاي ان حمل وا 1 كلق 
49 6“ ءلاق الان 

الوافية /0601 

الوجيزةالرجالية 0117 

.1/11١ 479 هلل لاولل‎ ١ 751١175014 الوجيزة‎ 
غ١‎ 

الوجيزة فى علمالدراية 019 

ودائع الاسرار وبدائع الاخبار 4/7: 1/06 

وسائل الشيعة-الوسائل 94 315501١‏ 117 575 
الا 6 1737 9ق حنف لاف الاة 

الهداية .للشيخ الحرّالعاملى ]١7”‏ 

هدايةالعامّةفى اثباتالإمامة 4/7 

الهداية فى رد الصوفية /ااه 


مذاهب 


الاسماعيلية 5796051 
ا السرحوييّة 7 
الامامّة دا ب لشعة-الخاضة : 0 مغ غم هم مل 
ا السليمائيّة ١/2606‏ 
خا ىا اك ]ل كل لمك كك شفكك / 
السمطيّة 79 


لال عمل كىل لحك 44ل 535ل رول 
9" تلاك 0وكل كولكل لاو روت الى 
١ل‏ كلل ملل الل وحن كاولل رول 
اكلم الال لالالطى الال بلالا جر وجلل 
كول لاحت ادل وححقل ملق فلل لكل 
47 كلق لتق تق حعف لكف فؤفق 
060 260608 ١ه‏ ”كمض ذأكمق ككم ركم 
٠ملاة.‏ الاهة 

البابية ٠ل‏ 7887 61 

البترية 00 لاه 

84٠ البياتيّة‎ 

الجارودية 0080 5811760 

اشر وريه + 

الخاصة ->الامامية ' 

الخطابية ٠غ"‏ 

]١7 759 الخوارج‎ 

الزيدية 64./ا6. م١‏ 


76٠ السبعيّة‎ 


الشافعيّة 090١١11./ا١37031١‏ 

الشّراة كس 

0١8.6١5 الشيخيّة‎ 

الشيعة >الإمامية 

الصالحيّة /7” 

الصوقيّة 7/9 

العامة لم 375 0340 1١505١١١00١٠١39‏ 1لئ١1.‏ 
ال ا ا 7 0 ا ادا الدات 
0010389 ككل كن الال وعكل نالل ىر 
06 ”ول هل كاقل كك 5ك كال 
ال ١٠8ل‏ "ارك 149 01951١‏ 5ئلل لانث,. 
6 556 الل 3595357 كأدل ومللقل لتق 
11 لالكقق علقم اكق ؤأكفق مكه 


العليائيّة 790 
الغلاة /اهة اخرضر” 9 7ض :١‏ 
الفطحية 860 2590 39/5 15٠١0‏ 1505.105 


القدريّة 9م 


املد 


الكراميّة 7/9 
الكيسانيّة 6057 78 
المخمسة 5١779‏ 
المجحسّمة لاه 
المرحئة /ا6 ١9‏ 


١07” المعتزلة‎ 


رسائل في دراية الحديث /ج " 


المُغيريّة .78 
المفّضة /ام 37709 ٠١/4‏ 


78٠ الملاحدة‎ 


الناووسيّة 67 96 794, ٠غ‏ 


الواقفيّة 6“ 35 31٠,67‏ 107 50غ 


فهرس الأماكن 


1117 


فهرس الأماكن 


٠١ أدكان‎ 

أراك 4/86 

اصفهان 750051١‏ 7714 1/7 187 016 الاه 
ايران ٠لاى‏ "الا, 51١‏ 

٠١86 البصرة‎ 


بغداد 00ظ 58 006 اق 84 ل/امه 


البلخ لد 


تركستان ٠١‏ 
جهنمدره 5٠١‏ 
حيلان 57١١7٠١‏ 
الحائر ١1/9‏ 
الحبشة 817/417 
الحجاز ١3721١١‏ 
خَرور 71٠‏ 


٠١ 4 حيدراباد‎ 

خراسان 94 ١٠./ا29‏ 60.9 
دريئد 19 

الدكن 94 

دهلى 4 


رشت 84” 


٠٠ روسيا‎ 

الرى 55062509254 11/1350 14. 8١م‏ لالاه 
سيزوار 17867 

سلطان آباد 686 

5١١ سياهرود‎ 

١11٠6 الشام‎ 

7٠١ شيروان‎ 

طهران ٠١لىء‏ الال الال ولا 187 5/837 مغ 
العراق 7777ا, 501 

١5” فدك‎ 

01١6.7٠ قزوين‎ 

قم علض اك 5 تل ل ١٠ن‏ مومه 
فندهار ٠١‏ 

٠١ كابل‎ 

كاشان الام 

كريلاء ٠لل‏ هلال 28/8 287 01١6‏ 

كلين 37350 5160.478 


الكوفة ل ل ا لل دضن 


لكهنو ”/ا. 5707 


المدينة 78١‏ النجف الأشرف 1١03٠١‏ 0لا 487 016.187 
المزدلفة ١٠غ‏ وادىالسلام ده 

1١ هرات‎ 60:5.٠١ مشهدالرضالظة‎ 

هال4:07١‎ 01١94 همدان‎ 0006 78# 31٠١6 مكة‎ 

6 الهند اي سل اوس مصاع 


ناووس 601 


فهرس المصطلحات 


11 


فهرس المصطلحات 
: أدب ١‏ 
الآحادالصحاح /5 اديب 51١‏ 
الالواك 14 اسنادالحديث "5١‏ 


أثبتالناس /ا7١‏ 

الأثر 07١‏ ”9غ 

الاجازة 394 3013138151 440 8٠7‏ ١6م‏ 
امه 

اجازة العموم ١70‏ 

إجازة غير معيّن بغير معن 7٠7‏ 
إجازة غير معين بمعيّن 5١١‏ 
الاجازةللطفل ١717‏ 

إجازة لمعن فى غيرمعين ١10‏ 
الإجازة للمعدوم ١17‏ 

إجازة مالم يتحمّله المجيز ١717‏ 
اجازةالمجاز ١37‏ 

اجازة مجهول 53 
اجازةالمعدوم ٠٠١7‏ 

١17 الإجازةالمعلقة‎ 

إجازة معين بغير معيّن "١١‏ 
اجازة معيّن بمعيّن 7١1١01514‏ 
اجتمعت العصابة على تصحيح مايصح عنه الك 
أجمع على تصديقه 077.708 
الاحاديث الموضوعات 1١‏ 
اختلان الحديث 608 


011731١ أستدعنه‎ 

أصحاب الاجماع 163 

أصدق لهجةمن فلان 07٠‏ 
أصدق من فلان 791717١‏ 
الأصل ١510/,91ه‏ 

الاعتبار ١7١‏ 
الاعلام 50.015.41٠‏ 1075. 030200786408 
أكذ بالناس ١78‏ 

ألفاظ التعديل 001١17821177‏ 
ألفاظ الجرح /ا2107 001411 
ألفاظ الجرح والتعديل 197 7:0 
اليه المنتهى فى التثيّت /ا/ا١‏ 
إليه المنتهى فى الوضع ١/8‏ 
أنحاء تحمّل الخبر 0٠07‏ 

١١ الإنباء‎ 

أوثق من فلان 70 

أوثق الناس /ا7١‏ 

أوجهمن فلان 79٠.31١‏ 
أهليّة التحمئّل ,1 

أهل الحديث ١74‏ 
بصيربالخديث والرواية 5١”‏ 





1 رسائل فى دراية الحديث أ 1 
التابعى 77:17 الحسنكالصحيح 79/8 
تحمل الحديث- تحمل الرواية 39 215٠١‏ 2,558 الحسن محتمل الصحة 794/7 
7 000 الحَليف 778 
التسامح فى أدلّةالسنن 78. 001.44 خا ]4١‏ 
تقىٌّ 0 خاضىت 03131١5‏ 


تت لالى تال طلس كوه 

ثبتثبت لالا١‏ 

التَبتالصحيح الحديث 031 

قلق /ا7 748107 1 011601 

7١8 ثقة|ماميّ‎ 

ثقةثقة 11/17 /.م 

ثقة حافظ //ا١‏ 

ثقة ععين ذلا 

ثقة قطحىٌ 707 

ثقة فى الحديث محلل اولى اده 

تلب ١0ه‏ 

الجار /77 

الجرح 7/7 

الجرح والتعديل 778 701 5115 751 001 

]]١ 3178 جليل‎ 

جلي ل القدر 7٠١‏ 

حيّد التصنيف 5١١‏ 

ةها5200١‎ 41٠ 371١5321518 حاط /ا3‎ 

١74 الحاكم‎ 

حالف بين المهاجرين والأنصار 577 

حجّة /ا3 01130171 0308601١4159‏ 

حدٌ ثنى فلان 011 

حدّثناعدل 010 

01١1497 07085871019 الحديث‎ 

حديث القدسىّ 37/8/837١‏ 739 1451 ١ه‏ 

الحسان 0 

حسلنٌ لاك اهل مول لالول, هلال 38٠‏ 443, 
0 


الخبر 2/1 لو 2 00 


الخبر المتواتر >المتواتر ”١‏ 
خبرالواحد- خبرالاحاد 77 7504. 717/.49414ة, 
00,7 


الخط 408 

077  ثيبخ‎ 

خير 4 الال معلل ١٠ل‏ 411 .ده 

خيّرفاضل 077 

دحال /الال ىلا١‏ 

8١ دراسةالحديث‎ 

درايةالحديت ”18 

0302044507٠١ دَيْنٌَ‎ 

ذاه ب الحديث /الا 

رحمهالله ١ثه‏ 

الرواية ٠ه‏ 

روايةالاباءعنالأبناء 0117 

روايةالأبناءعنالآباء 0417 

روايةالأقران لالا, 1174 3798 101١‏ 2301000 
01 

روايةالكابرع نالأصاغر لال 598 401 ,50١‏ 
01 

١١7 روايةالمكاتبة‎ 

زاهد لكل 311 60141٠‏ 1ه 

8٠ السايق‎ 

السابق واللاحق 011٠7‏ 

ساقط ل لال 17 441 01م ده 

ساقط لايكتب حد يثه لا/ا١‏ 

54٠ سفراءالأئمّة‎ 


فهرس المصطلحات 


016053١ 5٠١ سليم الجنبة‎ 

سليم الرواية 594311737١‏ 

سليم الطريقة "9١‏ 

014 86٠١15 8١5 44525994201506 59 السماع‎ 
07م‎ 

]9723785/.7٠ السنّة‎ 

845 7354521555١ السند-سندالحديث‎ 

سىء الحفظ ١7‏ 

01١٠:4417 595١21٠١ شاد غك“‎ 

شاعر 7117 

١٠١ الشاهد‎ 

شرّ 0.07 

٠١18 الشهادة‎ 

61٠ الشهيد‎ 

شيخ 8 :اول /الا و ١غ‏ 

شيخ الاجازة 08 ككم 

شيخ جليل ”601 

شيخ الطائفة 011 

الشيعة 847 

صاحب فلان 7١7‏ 

070.11١ 7311 صالح‎ 

صالح الحديث لا”ء /ا/311. 0737.111 

الصحابى 57. 7717198 

صحيحٌ /7”. ل ا ل ف 5 
207١41‏ ”ام 

صحيح الحديث لال 00ل و0 711 لاه 

صدوق لاق, لال ١٠٠ل‏ 1غ اده 

ضابط لال 0711/7 الى غ4 ١م‏ 7ه 

الضبط 77 6009 

ضعيف الى ل 1617ل لال لاوا اسل ارال 
1ت“ غ144 3ن لاون احم الام لوه 


ضعيف الحديث /ال11 اس 31م 
ضعيف مضطر ب الحديث /الا١‏ 


11١ 


١6١.١54 الطالب‎ 

طبقاتالرواة /01؟ 

الطبقة 817. 8707/1437 

الظنونالاجتهادية 808 

عال-العالى 255 578.519 40] 

العالىالإسناد 941 8ه 

عالم 54 511 

05524١ عالمصالح‎ 

العدالة 575 /ا161 008.5٠8‏ 

056١601١044٠ 5٠١8 عدل‎ 

عدل!مامىٌ 5:07 

عدل حاط كل/ا١‏ 

عد لضابط /ا/ا١‏ 

عدلٌمن أصحابناالإماميّة ١:7‏ 

العسرض -العرض على الشيخ هلق دل 117 
“00526 013 

عرض القراءة ١19‏ 

عرض المناولة 88421١19‏ 

0894279437231١0 8:84 العزيز‎ 

علم الدراية 0114 

070.5١8 علمالرجال‎ 

١07 علومالحديث‎ 

01١660١415٠79٠ عين‎ 

عين من عيون أصحابنا 708 077 

غال 8ك غك ادم لله 

054.146 25353259٠0 .3٠١8.885 الغريب‎ 

755502594٠١ غريبالإسناد‎ 

١٠١١ غريبالحديث‎ 

الغريب سنداً ومتناأ 777 

8303794١ غريبالمتن‎ 

غمزعليهفى حديثئه 861 

غير المتظافر 5/4 

غير مسكونالى روايته 60577 





يف3 رسائل في دراية الحديث /ج ١‏ 
فاحش الغلط ١78‏ الكذوبالوضاع 514 

الفارد ٠١5‏ الأبأ من ية ار ا اوكل سا لكة 
فاسد 6007 لايبالىعمّنأخذ 41١‏ 

قانف ا 03 لا يحت به ١‏ 

فاضل لل وءسل 3317 41٠‏ 031 اللاحق 4١٠7‏ 

فاضل دين ”941١‏ لدأصل 0714.5١7‏ 

فرقالشيعة 04 لدكتابٌ 0314.31١‏ 

نطحئٌ 70 لهكتاب النوادر -لهنوادر 071471١7‏ 
فقيه 031 لدمصّف 0314 

فقيهمن فقهائنا 70 79191٠١‏ ليس بذلك 0114١4‏ 

فيه أدنى مقال ١7‏ لبس يش 30 اق للك افيطةه 
فيه تمل 071 ليس بقوىٌّ  ١78.117‏ 

فيهمقال ١7/‏ لش بعة اكاك دلسايفة الغ اا ان 
قارى 717 0140 

القاصر 615949 ليس يبالى 6٠7‏ 

تدس سر ادة ين 174 

القراءة 98 171 36٠0‏ 007084460741187 لي نالحديث /الا١‏ 

ذإاء التحيث. +2 مؤتلف 0357 4.6٠.١940‏ 018.660 
قريبالأمر لال الل 801.41٠‏ 036031 مأمون ١/7‏ 

قوئٌ 7ل 1794101 لا 341 4غ المؤئن ١7‏ 

القوىّكالحسن ١‏ المُأَوَل 530 

القوىٌكالصحيح ل المبرور 0٠١٠١‏ 

القوىكالموئق 5948 المبيّن ”594 

كاتب الخليفة 034 المتابعة ١١١‏ 


الكتاب 051/31١7‏ 
الكتابة 376٠504٠‏ 481. 00120072608 
كتابةالحديث 60٠0240521١544٠‏ 
كثير التصنيف 5١٠١‏ 

كثير الرواية ١”‏ 

كثيرالسماع 3١”‏ 
كذاب ل لالاك لاا 031 
كذاب يضع الحديث 577 

6١52545١ كذوب‎ 


متروك 3111078 037 
متروكالحديث /لال211 057 

متروك فى نفسه 7/7 

المتسامع 84 

متشابه 46٠١3791535‏ ::6. 018 
المتصل 07/787249 

المتظافر 5892814 

متعصب ”077 


018.0:0 4٠6٠١5914571 متَفقّ‎ 


فهرس المصطلحات 


متقن لال الال 3115 01752601١.‏ 
متكلم وذ 

المتن -متن الحديث .17750371١‏ 4941:7714 
المتواتر 25/8 84 070145255412588 
المتواتر لفظاً 711277 
المتواترلفظاًومعنى 770 

71017١ المتواترمعنئٌ‎ 

متهم 4ل 7اثتى ازغ كحم كه 
المَجْمَّل ”594 

المجهول 2601705797 0577 
مجهولالعدالة ١60/8‏ 

١60/8 مجهولالعين‎ 

المحدث 7/ 

595.٠١4 المحرّف‎ 

601٠ المحفوظ‎ 

المُخكم 2047 

١76 محلهالصدق‎ 

57١1+ مختلط‎ 

مختلط الحديث 0154 

مُختلف 59462482751256 86:6٠0.4.0١‏ 018 
مُخلّط 01160714 

المدبج 557520 ١‏ /اؤزه 

مُدَرَخح 1١/751‏ 975 لاقل 144 ٠ق‏ وان 
مدلشض 798592.150256 60:6١‏ 60غه 
مزيد 081١ .1١١8.50‏ 

المزيدعلى غيره 7/14 

071760711١ ,78 مرتفع القول‎ 
601٠١٠ 59١ المردود‎ 

المرسل “كل 9١ 8425١1١‏ لاتقل 24940 0175 
المرفوع 259٠١‏ 07/2581 

٠١6 المركب‎ 

المروة 009 

الماواة ”4 


رغث 


مستفيض 77 2485 5551379٠0‏ 41غ] 
مستقيم ا ال اك 

مسكو نالى روايته 3738 531 077411 
معلل 71 ١كل‏ كول ملا مو4 ١ؤه‏ 
مسنك 961757 4ك 517949 140ص اله 
المشكل ١97‏ 
مشكور 7 7١”ل 03575.680١.41٠‏ 
مشهورٌ 77 010791814 

المصانحة 47 

مُصَخّفا ٠١*71‏ وال وول 4.٠.١‏ 1ه 
مضطرث 78102598253 010200١‏ 
مضطرب الحديث 78 7377 011 


مضطرب القول ١‏ 
مُضطلع الرواية -مُضْطلعٌ بالرواية 71٠١‏ 070.571 


مُضمر “07 6,0597011 140 0غه 
المطروح 594١‏ 
المعتبر 1794. 011١07931‏ 


المعتق والمعتّى 7717 


المعروف 01 
معضل 341١737‏ لا 140 1ؤه 


011.196 331/584 .٠٠١ 07١ مُعَلقٌ‎ 


مُعلَلّ 76 0115 7*وى لاو 0134949 


يمه م 


ا 


مفترق 4007940377 600 8ه 
المفرد 7/4 

مقبول ول لالا, 7941311 3895 913 
مقدم ”077 

المقطوع 510/07841١72107‏ 017 
مقلوبٌ 2.٠١06257‏ 013265600992541 
المكاتب ”087/597 

١7١117 المكاتبة‎ 

الملازم 78 

ملعون 077 


00 


ممدوح 8 غ1 6015 

من اصحابنا 01١‏ 

من أولياء أحدالائمّة 011 

00١6:5449 7635001١59 4٠ المناولة‎ 
١٠7١ المناولةالمجردة‎ 

940 511/318431١7317 منقطعٌ‎ 
٠١5 المنقلب‎ 

08٠.١١١ المنكر‎ 

منكرالحديث /ا/ا11 717172108 071 
منكرةالنيّة 057 

المواققة 947 

الموالى ”6 

موق لال 01 الك الال ا 431 اله 
الموتقكالصحيح /54 

07858779١ الموصول‎ 

الموضوع 7 لاخر 017 

الموقوف /ا3. 59٠‏ 60814250 
المولى 2.751 011 

المهمّل 017.798 

النازلك 059 

الناسخ والمنسوخ 2111756 01/115 


رسائل في دراية الحديث /ج " 


الناصر /77 

559١ النص‎ 

نقت الحديث ”0517 

النوادر 1ل 8غه 1ه 

واقفى ثقة 077 

واه ا 11س 

الوجادة 2.8٠‏ 5لا31 7٠١7‏ 807 060200580.086ه 
ورع 01٠١‏ 

6.٠060 الوصيّة‎ 

الوصيّة بالكتاب ”لا١‏ 

وضاع 4ل 10/8011 337 511 0315:6001 
وحجه 037,07٠: /,9٠‏ 

وجهمن وجوه أصحابنا 518١٠ 79٠‏ 

يحتج بحد يثه /ى3, 6015.42٠‏ 

يروى حديثه /ا/ا١‏ 

يروىعن الضعفاء 6١٠5.88١‏ 

١/1 50 

يعتمدالمراسيل- يعتمدالمرسّل 6005”.14١‏ 
يعرف حديثه وينكر 015126١:5241١‏ 
يكتب حديثه لالاى لالاا 44٠‏ 

81٠ 78 ينظرفيه‎ 


فهرس الموضوعات 





)3( 
فهرس الموضوعات 
.١‏ المقعنعة الأنيسة والمغنية النفيسة 


ترحمة المؤلفت [ [ [ز[ز 1 211111 1ط 
مؤلفاته باع د سواط واه المج مناه امد ملم انج اق كتوق الساو موا نه يكذ أ بل اقم 1م 
إجازته للشيخ أحمد بن جعفر جلبي 011 1 0 
طريقة المؤلف فى كتابه 00121212111110 0 ا 0 
عملنا في التحقيق 12570000000 
المقنعة الأنيسة والمغئية النفيسة ب 0 
منهج :١‏ موضوع علم الدراية 1 
منهج 7: أقسام الخبر ا ل 


اقسام خبر الآحاد ا ا ا ا اللي ل مص ا 

أقسام الحديث باعتبار أحوال رواته 1 
منهج 7: في خحية الأخناء: 0 ل ا 1 

التسامح في أدلة السنن لبو ا اوسا امو و ا 
منهج 5: في دواعي وضع الاصطلاح عند المتأخرين 11 00 0ك 


منهج 6: فى الشروط المعتبرة في الراوي انح عراستو انوا مواق ا اد اود 11 
منهج 1: في أنّ شرائط الراوي معتبرة حين الأداء لا حال التحمّل ا ا ل 


737 رسائل في دراية الحديث /ج " 


منهج 1: في كيفية بوت عدالة الراوي 00 0 0 
فى ألفاظ التعديل ا ااا 00 

فى ألفاظ الجرح 00086ؤْذب_1121117د01010121 0 00 
منهج 8: في طرق تحمل الحديث وح ل ماف وا ال الا با ال بطو ال مد ام 
السماع ا ا ل 53 
القراءة ل 
الاجازة اقب نل ولاب لكب اده بالا د اا ا 21 اولاقو م سوا ةمسد مهو او مو 1 
المناولة 0 
الكتابة ااي ااا 00000 
الإعلام 1[1[1[1[ذ[ذ[ |[ ااا 
الوجادة الو هجون نه انر انا ابا ماق ممم مو 1 
منهج : في آداب الكتابة والدراسة والقراءة 0 
أ: آداب كتابة الحديث ا ا م ل 
ب: آداب دراسة الحديث رت ا ما مط 51 
ج: آداب قراءة الحديث ا ل ا م 0 
منهج :٠١‏ طرق المحدثين في الإسناد مجر اواتتوبد سو واو اام ا و ا 
منهج :١١‏ في تدوين جوامع الحديث 017 00011 
منهج 17: في كيفيّة الأسناد في الكتب الأربعة ا ل ل 
منهج 17: فى معرفة الصحابى والتابعي كاد املق جنا فو م وا و ام تم ا 
منهج :١5‏ في كنى وألقاب المعصومين ا ا ا 0 
منهج :١0‏ في معرفة أصحاب الإجماع وا صم ام 1 
منهج ١1‏ فى مَّن كثرت عنهم الرواية لواف مام وج جد وو ل ا الأو ار مر م ا 0101 
منهج 17: في الجماعة الّذين استثناهم ابن الوليد ا 
منهج 18: فى الِعدّد الواردة في أوّل الأسانيد 1111 0101 0 01000 21 
منهج 14: فى معرفة الطبقة والموالي ة 1 10101101 ا ا 
منهج :7١‏ فى معرفة فرق الشيعة اا ااا ا 0000111 :1 
0 


فهرس الموضوعات يفن 





الفطحية الوا واه الست ما ا ل وام مق ا مقو ارخ لبا مكاحو لالم ا كرود امح فك ورور :66 
الواقفية ل 0 
الكيسانية ممطا ستسوواظاي اس اوام امال ممقكل الاو احبر امابوا اماك الوام ة بو جاة 
الناووسية اب جم عق ب ل لمعنه ساكس ول ونا سام ااكت وو اع ال 01 
الاسماعيلية اا 011 
الامامية ا 00 
المفوّضة ا ا ان 
المرجئة د 
الغلاة لطا اباو بق انكام ومجتدون ال رلته او ا واتبف وال الك اوتا اووس انواس الم اه 
المجسّمة /ا6 
البترية ا ع ا ل و ا ا لي ا مط لاقو خط ال لل اك الوا ال 63/1 
الخاتمة: في علل اختلاف الحديث 0 0ة 1 [[ذ[ز1[1[1[ذ[1[1[1[1[ز[ز[1[1[1[1[ز[ز[ز1[ 1[ 1[ 101 
بحث في الأحاديث الموضوعات 1[ 111 اا 0 
فهرس مصادر التحقيق ا ل ل ل 3 


ة التحقيق م د عي ا 1 

مو لقي ل 

أحواله ا ْ 00000 
مؤلفاته 10 00001 

وفاته ب 0 

منهج التحقيق ا 1 0 0 

الفن الثانى من القواميس ا وه ا و ا 1 
في تعريف علم الدراية 1 

في فصول هذا الكتاب ا 0 
الفصل الأوّل: في بيان الأقسام الكفية لبد ودح ب لمرو و ا م 1 


2110 


المضطرب: 1 


الاضطراب فى السند 
الاضطراب فى المتن 


المختلف 05 1 35737517 


وأقاقا ماه و ماو ماءار ام م فوا م م و ةمع قاع م ما مم مار ومو و وه مام مم م 6 وم مم 6م مونم 6م م6 م56 


لمم ا أنه كل سواه امأمة وس طاطم ارو ال 3 


مما يا روطو وان ادا وق اط اق العا جه وو جو مالساو و ان الم ا م 31 


ههه و وه مثيه و مام قم ووو مونم ياعة ممع وام ملام ةل م وو وام م مم62 مم6 مم 6666م 6 6666م 


الفائدة الثانية : فى بيان حكم كتابة الحديث 0 
الفائدة الثالثة : فى بيان أهل الحديث ل 
الفائدة الرابعة : فى بيان أحوال كتب أصحابنا 5ش« 


الفائدة الخامسة: فى عدد أحاديث الكتب الأربعة و 0 
الفائدة السادسة : في أقسام الحديث من الخمسة الأصلية 
الفائدة السابعة: فى المتفق والمفترق و 213700000007 
الفائدة الثامنة : فى الاشارة إلى جملة من الأمور 220 


الفصل الثالث: متضمّن لفوائد ظ5 


الفائدة الأولى : في حدّ الصحيح والحسن و 53000 


هعةة فوم .هاو ةم فيه .مام م فانام ارا م امم 


واأعاعا م ةوقا وء م ع فاق.اما م فعا منامم انا مار مم 


معام م مع عو م ممم نما مم ناما .ايم انال ف امم 


ووو .ةم قثو م عارم مث .ارام معام مامه مه 
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الاشارة إلى مذاق العامة فى حد الصحيح 0 
تحقيق الحال في العزيز 1 1[ 131[ 00 

إن العامة جعلوا الأقسام الأولية ثلاثة أو أربعة 0 0 0 0 000000 
تذنيب: في بعض الأمور المهمّة 115111[ ز 00 
القاندة الناية فى نيان طرق تتحكل الكقوة ام ا ا اا 1 
الطريق الأوّل: السماع من الشيخ 0 000 
الطريق الثاني : القراءة على الشيخ ا ل و مالم ١11‏ 
الطريق الثالث : الاجازة ل ل و ا ا 
أنواع الاجازة : 1 [1[ذ1[1[1[ز1[ز1[ز 1[ |[ 1 
النوع الأوّل: إجازة معيّن لمعيّن لي و سب فد ا 

النوع الثاني : إجازة لمعيّن فى غير معين ام 1181 

النوع الثالث: إجازة العموم ما ا حو لت تراط ملا وو ا دفي 1189 

النوع الرابع : إجازة مجهول 0000 

النوع الخامس : الإجازة المعلقة ل 

النوع السادس : الأجازة للمعدوم ا د وا و اوت م وو 111 

النوع السابع : إجازة ما لم يتحمّله المجيز لع و 1 

النوع الثامن : إجازة المجاز 000000 0000 000صطإ( 

التفيه علق اموز ا ا 
الطريق الرابع : المناولة 0 
الطريق الخامس : المكاتبة.... موا ا اا مح ا 
الطريق السادس : الإعلام ل م 0 
الطريق السابع : الوصيّة بالكتاب ا ا 
الطريق الثامن : الوجادة ا 
تذنيب: في بيان أمور 00 
تذييل: فى أهلية التحمّل مم اي 117 
الفائدة الثالثة : في ألفاظ الجرح والتعديل ل ‏ ة /1 


ألفاظ التعديل بشو مظع سمو الج انو مما و سملن ما او م م 





فهرس الموضوعات 0 

ألفاظ الجرح سناع مجنو اسه جاع ااسخاميه الم ا 

الفصل الرابع : فى جملة من الفوائد: ع اس سكت ولو و ا ا 

الفائدة الأولى : في الاشارة إلى معرفة سبب الحديث 0 1 000010 

الفائدة الثانية : فى بيان آداب كتابة الحديث نح او ال ني بف التي نا 

الفائدة الثالثة : في الاختصار فى الأسناد ا ا 0000 

تذييل: ما يكتب فى الكتب المقروءة على الشيوخ و 1 1 ز ز [ 100111 

تذنيت؟ الاشازة إلن تجملة من الأمور 1[1[1[ذ[ز[ [ 0 

الفائدة الرابعة: فى ما ينبغى للراوي تركه وما ينبغى له فعله ام انم اا 

الفائدة الخامسة : في رواية بعض الحديث و 0 

الفائدة السادسة: ليس للراوي أن يزيد فى نسب غير شيخه سبو ا 

الفائدة السابعة : في الإشارة إلى معرفة جملة من الأمور مس ا ا 

خاتمة : فى الاشارة إلى جملة من الأمور 0 

فهرس مصادر التحقيق ا ا 5 
*. رسالة فى علم الدراية 

مقدمة التحقيق ان جسن وماس الم تو امج رقم معو جب وا ا 

ترحمة ال لف اي ام ماو وول ا و عو اا م 04 

مع الرسالة ب ب ل ل 

رسالة فى علم الدراية ف لمن واااو و عب ايه ججانا م و رو ا بم وت لي اللي 11 

المقدمة: وفيه امور خاقة 11[ [ [ ا ااا 

الأمر الأوّل: في تعريف علم الرجال 000000 ا 

الأمر الثاني : في موضوع علم الرجال ااا ا 

الأمر الثالث: في الحاجة إلى علم الرجال ال ا 

وفيه مقامان: ا ةي 0 0 اا 

المقام الأوّ ل: في اثبات الحاجة إليه فى الجملة ا 

الوجوه المقلة على قات الجاعة ا 00 

الوجوه النقلية على إثبات الحاجة واه سج سساو لم مو م ا 


فنا 


في حجّة النافين 1 00 0 

نقل كلام الشيخ الحرٌ اا 0 

الجواب عن هذا الكلام بالاجمال ااا 000 

الجواب عن هذا الكلام بالتفصيل و ا ا 

المقام الثاني : إثبات الحاجة إليه لكل مجتهد 011111 0 
الباب الأوّل: في تعريف الخبر اذ[ 00 
الباب الثانى : في تقسيم الخبر ب ا ل 10 
الباب 0 
الأوّل: السماع من الشيخ و 
الثاني : القراءة على الشيخ ز 1[ ا ا 
الثالث : الاجازة ذا 1 
الرابع : المناولة 0 1 1[ ااا 
الخامس : الكتابة من الشيخ ا [ذ[ذ1[1 1[ 1[ 00 
السادس : الإعلام من الشيخ 0 
السابع : الوجادة نج مج 7واطالمايه اسمطسي سبج اامساض اساي بم م 
الباب الرابع : في أنّ الجرح والتعديل هل من باب الشهادة أو الرواية أو الظنون الاجتهادية؟ . "١5‏ 
الباب الخامس : فى ألفاظ المدح والقدح 1 1 اا 
ألفاظ المدح ا لي 
ألفاظ القدح --0010101012321312121212121 0 ااا 
الباب السادس: هل يشترط ذكر السبب في الجرح والتعديل 0 
الباب السابع : في علاج التعارض بين أسباب المدح والذمٌ ا و 
الباب الثامن : في كيفية الرجوع إلى علم الرجال ا اا اا ل 
الخاتمة : في بيان المشايخ اا اذ 00 
فوائد لابدذ من التنبيه عليها: ااا 
الفائدة الأولى : فى معرفة الصحابي بالاوسيا الو الجا ور ب ماسوو سو 
الفائدة الثانية : فى معرفة طبقات الرواة 000 0000 ال 


الفائدة الثالثة : في معرفة من تشارك في الأخوّة ما ا م و17 


فهرس الموضوعات قله 
الفائدة الرابعة : في معرفة من اجتمعت العصابة على تصحيح ما يصح عنه 000 
الفائدة الخامسة : في ذكر جماعة استثناهم ابن الوليد محمّد بن الحسن ا 
الفائدة السادسة: في بيان من كثرت عنهم الرواية ولا ذكر لهم في كتب الجرح والتعديل 5*1 
الفائدة السابعة : فى بيان من ذكره الشيخ في كتاب التهذيب والاستبصار ا 
الفائدة الثامنة : في تفسير العدة الواردة في أسانيد الكافي حاطو وت و 1 
الفائدة التاسعة : في الفقه المنسوب إلى الرضاءكة ا 
الفائدة العاشرة: فى بعض الفرق غير الشيعة الاثنى عشرية 0000 اررق 
الفائدة الحادية عشرة: في ذكر سفراء الأثمّة والمحمودين من وكلانهم دن 
الفائدة الثانية عشرة: في ذكر المذمومين 08 0 اا 0 
فهرس مصادر التحفيق ا ا او صم م م1 لك ل و الام م الم و 780 


كذ عرد ضحاة ال لفك اه 0 لمجت بانااسوسجعب اواو يا 

حول الكتاب لولم امت وها ماحم من الوق اواجطا اشم قابطاو اواج السو 11 
الجوهرة العزيزة فى شرح الوجيزة عد الا ال لماج تقس الا ما 1 امالسو مج اماما ا 
المقدمة : فيما يوجب البصيرة لطالب هذا الفنٌ موقو اق امن جاه جه قو ل 

معنى الحديث ساد و ماح وو اولمع ف برا ومصيية االرمو بأل اده مامتو قرو طب و اح مامه 770/87 

معنى الخبر موود دن مساح أو تق د السو لج مواق بولطمو الم 70 

الفصل الأوّل: في بعض مصطلحات الفنّ [ذ1ذ[ذ[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ 0001 
المتواتر وأقسامه ا ا 0 

الغريب وأقننافة 1 1 1 1 ا ا 
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تتميم : فيما يوجب تأييد خبر الضعيف 0000 0 ااا 

الفصل الثانى : في الصدق في الخبر الماح ا ل م وا امو ا اس 5 
في التسامح في أدلة السنن ا 
الفصل الثالث: في أقسام أخر للحديث ل 0 سوسس سوا الت ل 
تتمّة مهمة في معنى الصحابي ال ا اي ا ب اك ا ار 0 
الفصل الرابع : وفيه فوائد ا 0 
الفائدة الأولى : في لزوم التعرّض بمن يقبل روايته [ز ز[ز [ [ [ 0000000 
الفائدة الثانية : يعتبر فى الراوي الإسلام ا و ل لو اه اا 
الفائدة الثالثة : يعتبر فى الراوي البلوغ والعقل ما ممه جد ف ممق وتوا اا 66 
الفائدة الرابعة : يعتبر فى الراوي الإيمان د تقوو سج أو لبماس ماف سمه ال م0 6 
الفائدة الخامسة : يعتبر فى الراوي العدالة و جو ا سا امال مط با 
الفائدة السادسة : يعتبر فى الراوي الضبط التو اواو ار ا ا م عد ا 
الفائدة السابعة: لا يشترط فى الراوي الذكورة مخ اد خض افرط اس لوو سا2 
الفائدة الثامنة : لا يشترط في الراوي الحرّية 0 
الفائدة التاسعة : لا يشترط فى الراوي الفقه والحربية ا لالتعا ماما ده اسلو وبق 
الفائدة العاشرة: لاا يشترط في الراوي البصر ا ل ل 6 
الفائدة الحادية عشر: لا عبرة في المتواتر بالعدد ا 1 00001 
الفائدة الثانية عشر : هل رواية أهل البدع تقبل؟ الام دوسا سس امو 
الفائدة الثالثة عشر : فى معنى العدالة اذ[ 100000000 


فى مراحل العدالة : مجاس و و اام 0 





فهرس الموضوعات > 
المرحلة الأولى : ظهور الاسلام وعدم ظهور الفسق +07 00 000 
المرحلة الثانية: حسن الظاهر اا ا ااا اا 1 

المرحلة الثالثة : ملكة نفسانية تبعث على ملازمة التقوى والمروة 0 
الاستدلال عليه بوجوه والجواب عنها ا ا 12100 

اشكالات من أصحاب حسن الظاهر على أصحاب الملكة 00000 

المرحلة الرابعة: يمكن التوصّل إلى العدالة بوجوه م ل 
المرحلة الخامسة: في تحديد الكبائر والصغائر 000000 
المرحلة السادسة : ترك خوارم المروّة شرط العدالة مات قا سوبا لعو ادا جني ]23171 
المرحلة السابعة: هل ترك المستحبّات يوجب القدح في العدالة 1 

الفائدة الرابعة عشر: فى طرق معرفة العدالة 0 
الفائدة الخامسة عشر: في طرق معرفة الضبط اب ا ل ا ا اد ا 
الفائدة السادسة عشر: يقبل التعديل من غير ذكر السبب 0 
الفائدة السابعة عشر: لا يكفي التعديل لمعيّر مجهول عند المعيّر و 11 
الفائدة الثامنة عشر : رواية العدل عن رجل ليست تعديلاً ا وو ب 2 
الفائدة التاسعة عشر : من اعترى فى مرويّه ل د ا و و ا ع 1 
الفائدة العشرون: إذا روى ثقة عن ثقة م ل 2 
الفائدة الحادية والعشرون: إذا اجتمع الجارح والمعدّل دزددكتك2د 00000 
الفائدة الثانية والعشرون: في ألفاظ التعديل والجرح ااا 
ألفاظ التعديل ال ددو مووب موا 1 
ألفاظ الجرح ا 1 1 1 0 
الفصل الخامس : في تحمّل الحديث وطرق تنقله 1 
أنحاء تحمّل الحديث سبعة 0 ا 00 
الأوّل: السماع من الشيخ 0 
الثاني : القراءة على الشيخ ا 0010110 ااا 
الثالث : الإجازة له اامخاو ا بقاع اناو ووو ا اللح و فا ل مد قد لوط او ل 80 
الرابع : المناولة ا 00 0 


السادس : الإعلام لانم و ادن ارس لجنيا باس ف اد ليوا ل لا 

السابع : الوجادة لدو عيه اعر ولو كو 1 اموا ا و الاوك ا اول ال قو الل لقو ام اواو 58111 

الفصل السادس : فى آداب كتابة الحديث وروايته 0 000 

خاتمة ااا 0010101011 ا 

فهرس مصادر التحقيق ااا ا[ 1 ا 10000 
ه. موجز المقال 

مقدمة التحقيق ا طم امو لطن و عل الجن وال لوقو بو ب لوط اله اموي الله كا ارا للا قل الل الت مق ا 61 

ترجمة المؤلف م 1 

مؤلفاته ا 00 

موجز المعال ع ساس ا سات ساعن بو م مستي يكيو و الحاو م خط ول 2/0 

موجر المقال فى مقاصد علم الدراية 1 00 

لاد فريك عن اران وماق وشو 07 

الحديث والأثر ااا 

الخبر وا ا كي 1 

السَنَة ا ا السو ود وق تسو امسو ا بو ام 

الحديث القدسى ا لل اماس ا 

الفصل الأوّل: أقسام الحديث باعتبار السند ةا 

الفصل الثانى : فى حجّية الأخبار 11[ [ |[ 10001 

5 التسامح في أدلَة السّنن ل 

الفصل الثالث: أقسام الخبر باعتبار المروي والراوي 1 

الفصل الرابع : الجرح والتعديل لع ع بو تر م ا لماو سو وا جه 

ألفاظ التعديل و 900 

الفاظ الجرح وروا مم 171 لمن ل لذن معت ند نستي و عدو الله مجحو انال 8 

الفصل الخامس : أنحاء تحمّل الخبر اسو ب ا د و لاوما اام 01 

الفصل السادس: آداب كتابة الحديث م ااه 


الخائمة : امهات كنس الحديك ير[ [ز 0000 1 


يضن 





مقدمة التحقيق مد ونج م فين #الاتور اكه اماو و بس معام اام وا ص نز لم صم م و رس يك 510 
ترجمة المؤلف ااا اا اك 
تأليفاته ا 0[ [ز[ز1[1[ [ [ [ [ اا 
الرسالة التى بين يديك ول ا ماه المح العو مام و م ا 011 

الوجيزة فى علم دراية الحديث ع قار الوا و او اا ا ا ام ا او 0150 
57 علم الرجال عع ا ا ع لحو الوق اا 211 
تعريف علم الدراية انا شو احا لالم ا ططاح ا طق الح او اموق لوطتو و الو لش ا 6 
مباحث علم الدراية والرجال ا 0 
وجه الحاجة إلى علم الرجال اه 
تعريف الحديت والخير والحديث القدسى م اورت ال وا ل ا ب و 0 
تقسيم الحديث إلى الصحيح والحسن والمونّق والضعيف ا 0 
تقسيم الحديث والخبر عند القدماء 2 9019 
دليل عدول المتأخرين عن طريقة المتقدمين ب ب ل 
الخيا المكواتن والأمور الع فيه اا 
أنواع التواتر فى الخبر ا ا ا 0 و معو 1 
الخبر الواحد ان 
تقسيمات الخبر باعتبار آخر ا 01 ااا 

المسند سق سس ل تهج لمتحم الال ايل لاحتورو تس اا اواطانة الستر 1ه لجخي 01280 
المتصل ال 3 
الععلق ل اه 
المعنعن امون طق حو مما اااموو ووم ل مق الم لهأتو اماق لوا بامع يا لمعيال 0117/17 
العالي الاسناد ا 00 قات 
المدرج م سو او ا و م 111 تت انر لقم قف الما عولط اي سو و لم م 013 
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الغريب مجم لاوا مجاه ا د در لامآ للق لصوم ما ل لطت كمف اي لو وو مورت لاله قل لك قال هوا ا وخا م ا 1 63124 
المشهور 00 0 11101011171910 
الشادٌ لانن و جد سس بجع ايم و عي ساني امت ل وو و مم 311 
المحفوظ جع ماو ون ل ود وماج وا لم م مله ع عه ملم و و ل 620 
المنكر والمردود ا 9 
المعروف ا ا ا 00000 
المصحخف م 0 الدة مائة اتبقت املمان ونه سو ال ل ا ا و ا ا ع 1 ا 1 1 0510 
المعثبر 110000[ 1[ 0 
المزيد على غيره سمال المشة وو ا ‏ 02110 
المسلسل سوا سام مد كدي واد او بال اا للم الوا 01 
العرسل ا و ل ا و ا له 
المقطوع ا 0 
المعلق اج يه و لبت وو او ل ا مم ا 1 
المعضل داكا مرو اسم و مس مد حمستس شروو سوق ل 01 
الموقوف مسف اواو ابا ل 
المضمر الوطم وال و صا فاح اس ولام ورت وا ال ادر جا ول أو الم اا ا ا عو ا 02077 
العدلين ممعي ا الاب م ا 0 91 
المضطرب الماضوة انس م سس م نه وداه عمسم وكا الو لطم البو سسصوك 0ع 6 
المعلل ا ات اا ا ا 0 
المقلوب الفط ال كقحه الورون امت واه امخسوة ارود بالماظوال ما و ااا ا 62 
الموضوع سه سمط ادس يخا اس ف سحي اطق ا لقا سسطساسامو اام اه 
المهمل من اندو سه السسقو اناا فطقت مام لمشو اوقا خط وو ل اد اط الول الم المع اما ع اع 0610 
المجهول مما رو نوات ا نا ههه ماوع اد الطاله وا د أن اط أ للخم 713 1ن لفقي كا 4 08 
الفاصر مل اولان المت ساقي وللط فاه جوول القوو الا لجار الا ااام ا ال ميو وام و ا 6 
الكاتب والمكاتبة 0000000000 1103131110 
رواية الأقران 110011 ا 





فهرس الموضوعات 1 
المتفق والمفترق م ا باع لق اط ل ل فووا متاو ا اما فس 0 
المؤتلف والمختلف 1 ااا 
المتشابه اس للد مام نو اماق اس ستوجاء ماقي مواسا ل اس اسه الو مووود سسا وكا 91 
المختلف خا نم واه امج الس امامو الما و ل ور ا ل و ا 6 
النادر الس ا ا قف للا د ادرف لور قلف مضي سا قبع الخلا ا ا اوج او 6 
الناسخ والمنسوخ مج ل اف جاح ونا ووو ا سو لل م ولوة عاء ل ومو ب لمع تو و 781 لوا م3 7 :8/6 6 

انحاء تحمل الحديث: 10[ 1 01010 ا ا 1 ااا 
السماع قشر العامة اناه هد تبجح لاله ردج نا وماك ولك فاه الو جه ناخ جا بع الجا ال اس ا وا ا ا ا ا 68 
القراءة قر الا ا اس لوو ل مات جو ا ره الواح مولت وخا اوت لبمس اتا ات 653 
الاجازة مقس جو شا وج يسفية لاط الاق ف م جا يج جو قط لاوطا ام و 090 
المناولة ااا ااا ا اا ا[ ذ[1 [ [  [‏ اا 
الكتابة مرانية اعلا ةمسوا و ال م اا ا 88101 
الإعلام اع ما نيه مون لاوج ب ادق 11 المت واه لاط اماو جو او ا وما ل ف ف لج 091 
الوجادة باططاية لاوا الواراد ام ود م االو ا له مدال مأ ملقو كت خبنشدية فيطع فوش مف ا 0017 
الوجوه السبعة في تحمل الحديث عن المعصوم ليه ا طخ ا ناه وأ ما ل ا لور 0:67 
تذكار لأمو هق ا 22111111011010 
موارد جواز العمل بالخبر الضعيف 111111 1 1 000 
التسامح في أدلة السنن «اطسماضى سجاه ساب سسسب اسان ابن لاقة 
جواز التعبّد بخبر الواحد المي الشننية و حماس مه الممرنبي و03 اطاط ممكوع مس وامطا و و ينونه علي لاقة 
الشرائط المعتبرة فى قبول خبر الواحد ا ا كرو قصال عو وو 80/6 
إحراز عدالة الراوي ماس اس اوج ناهان انفد رج وجاطة اس سخو سو كة 
ألفاظ توثيق الراوي ومدحه اماظن اجد الما ووذ الدع ناد كود السو الا 
ألفاظ ذم الراوي وجرحه مح العامة 
ألفاظ لا تفيد مدحاً ولا قدحاً فى الراوي 0010 0001010 
قبول الجرح والتعديل وعدمه م 61 
في قول العادل: حدثنا عدل 01 
في قول العادل: حدثني عدل ا ا ااا ااا 


0 رسائل في دراية الحديث /ج " 





جواز نقل الحديث بالمعنى 0 ا 
الأصل والكتاب والنوادر ا ة ال م ع لاللة 
الكتب المعتبرة عند الشيعة الامامية لدتوبو ارج وسو وجب لايس مو حو 0 
فى جماعة أجمعت العصابة على تصحيح ما يصحّ عنهم واسممطاات المعام سوه لاله 
كنى الأئمّة وألقابهم 8 
رموز أصحاب النبئ والأئمّة : ا 00000 00 
استطراف لوجم ب اباك اطنط لتو هو سوام مكل واس باج ل اي ا ف وو ده 
استطراف آاخر و ا اله ام كا ارو م اماه ور مس1 وا عه معان و و الع فد جا ا ااه 


